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 بسم الله الرحمن الرحیم

 سریزه

الحمد لله رب العلمین والصلاة والسلام علی سید الأنبیاء والمرسلين وعلى آله و أصحابه أجمعين وعلى 
 من تبعهم بإحسان إلى يوم الدين و بعد.

هـ ش ۱۴۰۳مجلې پنځلسمه ګڼه په داسې وخت کې نشر ته سپارو چې د خوښ یو چې د سلام د علمي 
کال پسرلنی سمستر پای ته رسېدلی او د مني سمستر شروع دی، په هېواد کې د اسلامي امارت په مشرۍ 
د لوړو زده کړو بهیر ښه پر مخ روان دی، د لوړو زده کړو د محترم وزیر شیخ صاحب ندا محمد ندیم د 

ارت د مسؤولینو د مثبتو اندونو په نتیجه کې د پسرلني سمستر په پای کې د لوړو زده ښه رهبرۍ او د وز 
کړو د وزارت د عالي شورا په جلسه کې په هېواد کې ډېرو دولتي او خصوصي پوهنتونونو ته د لیسانس او 

ه د چفوق لیسانس په کچه نوي پروګرامونه ورکړی شول، چې په دې کې سلام پوهنتون هم د ماسترۍ په ک
 لاندې دریو پروګرامونو مستحق وګڼل شو:

 (MBAپه سوداګریزه اداره کې د ماسترۍ پروګرام ) .۱
 په خصوصي حقوقو کې د ماسترۍ پروګرام .2
 په سیاسي علومو کې د ماسترۍ پروګرام .۳

په هېواد کې د فوق لیسانس په کچه د دې پروګرامونو پیل به د افغانستان د ځوانانو لپاره د تحصیل نور 
ونه هم برابر کړي، موږ د دې مثبت ګام ستاینه کوو، او د الله تعالی څخه مسؤولینو ته د اجر او لا فرصت

 زیات توفیق دعا کوو.
خو د دې ترڅنګ د محترمو مسؤولینو توجه یو دوو مسئلو ته را ګرځول غواړو، الله تعالی دې وکړي چې 

 د مشکل د حل لپاره د هېواد په کچه تصمیم ونیول شي:
 : لومړی ستونزه

په ځوانانو کې د تحصیل د انګېزې کموالی، په دې معنی چې زیات ځوانان په تحصیل کې رغبت نه 
لري، په داسې توګه چې که فرصت هم ورته برابر شي بیا هم په درس ویلو کې رغبت کم لري، د دې یو 

عده شوی وه چې د انجینرۍ ثبوت موږ په دې مخکې سمستر کې په سلام کې تجربه کړ، د چا له لورې دا و 
او اقتصاد په پوهنځیو کې تقریباْ د شپیتو تنو محصلینو فیسونه به هغه پر غاړه اخلي، امتحان واخیستل شو، 
د اوچتو نمرو درلودونکي محصلین معرفي شول، خو په دوی کې شا او خوا شپاړس تنو ځوانانو خپل چانس 

دې کې تر ټولو زیاته ونډه دوه شیان ولري، یو هغه بې  ضایع کړ او درس ته حاضر نه شول، کېدلی شي په
ځایه بحثونه چې وخت تر بله را اوچتېږي چې د علم حکم څه دی؟ معاصر علوم په کومه کچه اهمیت لري؟ 
همدا راز هغه بې مورده پرتله چې د مکتب او مدرسې، او پوهنتون او دار العلوم ترمنخ کېږي هغه هم په 

دویمه او مهمه وجه یې کېدلی شي دا وي چې په هېواد کې کاري فرصتونه ډېر کم دې کې رول لوبوي. او 
دي، او یا هم په متوازن ډول ورته ټول خلک لاس رسی نه لري، په دې اړه د دې رشتې د متخصصینو سره 
د مشورې له لارې دې ستونزې ته حل لارې را ویستل پکار دي، په دولتي سکتور او همدا راز په خصوصي 

ور کې د کاري فرصتونو د ایجاد له لارې دا ستونزه تر ډېرې کچې حل کولی شو، همدا راز دې فرصتونو سکت
 ته د اهلیت پر بنسټ د لاس رسي قضیه هم ډېره مهمه ده.

 دویمه ستونزه: 

د لوړو زده کړو د وزارت له لورې د پوهنتونونو د مراقبت پروسه یو مثبت ګام دی، خو لکه موږ چې په 
کله چې د مراقبت پروسه هم « إذا زاد الشيء عن حده انقلب إلى ضده»عده کې لولو چې وايي: فقهي قا

ډېره زیاته شي نو په کارونو کې سکتګي ایجادوي، او په ځانګړې توګه کله چې عین کار د څو ادارو له لورې 
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 ه د فرامینو د تعقیبسرته رسېږي، د وزارت په دننه کې هم څو ادارې ورته کارونه سرته رسوي، همدا راز ک
لوی ریاست هم ورسره شي نو د مراقبت کار ډېر زیات وختونه نیسي چې د پوهنتون د کارونو د سرته 
رسولو لپاره ډېر کم وخت پاتې کېږي، په یو سمستر کې موږ حساب کړی وه تقریباْ دیالس یا څوارلس ځله 

لپاره پکار دي چې د ادارو لوائح او کاري طرز موږ ته د مختلفو ادارو هیئتونه پوهنتون ته راغلي ؤ، د دې 
العملونه باندې بیا کتنه وشي او تداخل ترې لیری کړی شي چې په اعتدال سره د مراقبت پروسه سرته 

 ورسېږي او ښه اهداف ترې تر لاسه کړی شو.
 درېمه ستونزه: 

وح او د حنفي فقهې د کنترول تر نامه لاندې په داسې شیانو کې مداخله کول چې هغه د شریعت د ر 
سره مخالف دي، داسې لوائح جوړول چې د خصوصي پوهنتونونو په هغه مالي اړخونو کې داسې مداخله 

کې راغلي یو لړ بندونه، په دې کې شک « د بها دارو اسنادو په لائحه»کوي چې شریعت یې ناروا ګڼي، لکه 
او تجارت دی، او دا د نورو توکو په نشته چې په اوسنۍ نړۍ کې د خدماتو وړاندې کول یو مهم خدمت 

څېر له معاوضې پرته نه تر سره کېږي، او پوهنتونونه چې کوم فیس اخلي هغه په ټولو مستنداتو کې 
(Tuition Fee د تدریس په مقابل کې فیس دی، که پوهنتون نور خدمات محصل ته وړاندې کوي هغه)

وزارت باید مداخله وکړي چې د وړوکي خدمت  خدمات بلا عوض ممکن نه دي، یوازې هغه وخت کې په کې
ډېره زیاته معاوضه واخیستل شي او غرر متحقق شي، خو په شرعي لحاظ دا هیڅکله هم نه شي کولی چې 
خلک د خپل مال په اړه مجبور کړي چې د عوض څخه یې پرته خلکو ته ورکړي، په دې باندې علماو ټولو 

وصو پر بنسټ چې په دې اړه په صراحت سره راغلي دي، یواځې فقهاو اجماع نقل کړی ده، د هغه ټولو نص
 امرء مال أخذ حرم وجل عز الله إن والعامة الخاصة جميع أجمع»د ابن جریر طبري دا عبارت لولو، وايی: 

 عاجمي وأجمعوا ،أخذ ما منه يؤخذ بأن النفس طيب غير ماله منه المأخوذ كان إذا حق بغير معاهد أو مسلم
 .1«ظالم وبأخذه آثم بفعله وصفنا التي السبيل على آخذه أن

ټول خاص او عام په دې اجماع لري چې الله پاک په نا حقه توګه د مسلمان او همدا راز د معاهد کافر 
د مال اخیستل )او د هغوی په مال کې نا حق تصرف( حرام کړي دي، په دې شرط چې اخیستل شوی شی 

اخیستلو خوښ نه وي چې ترې اخیستل کېږي، او په دې هم اجماع لري د هغه مال وي او د هغه څه په 
چې څوک د چا مال په دې توګه اخلي چې موږ بیان کړ نو هغه په دې کار ګناه کار دی، او د دې مال په 

 اخیستلو ظالم شمېرل کېږي.
لم ې مداخله ظله همدې امله رسول الله صلی الله علیه وسلم د خلکو د مالونو د نرخونو په مقررولو ک

عْر   غَلا»ګڼلو، حضرت انس بن مالک رضي الله عنه وايي:  ول   عَهْد   على السَّ  لم،وس عليه الله صلى الله رسَ 
رْ  الله   رسولَ  يا: فقالوا ر   هو اللهَ  إنَّ : "فقال لنَا سَعَّ ط   القَاب ض   الم سَعِّ ، الباَس  و وإنَّّ  الرَّاز ق   رَبَّّ  ألقَى أن لأرجْ 
نك م أحَد   وليَسَْ  ظَلْ مَة   يطَل ب ني م   .2"«مَال   ولا دَم   في بِ 

د پیغمبر علیه السلام په وخت کې قیمتونه لوړ شول، نو خلکو وویل: ای د الله پیغمبره! موږ ته نرخونه 
وټاکه، نو رسول الله صلی الله علیه وسلم ورته وفرمایل: الله تعالی نرخ ټاکوونکی، رزق تنګوونکی، پراخوونکی 
او رزق ورکوونکی دی، زه د الله تعالی څخه د دې امید لرم چې په داسې حالت کې خپل پروردګار ته ورشم 
چې له تاسې څخه هیڅوک هم له ما څخه د مال او وینې په اړه د کوم ظلم د قصاص غوښتونکی نه وي. 

 ړي، او دا چې څوکیعنې رسول الله صلی الله علیه وسلم دې ته ظلم وايي چې په نرخونو کې مداخله وک
بې له قیمته د خپلو خدماتو په وړاندې کولو مجبور کړی شي دا خو د نرخ د ټاکلو څخه زیاته لویه ستونزه 

 ده.

                                                      
 .(۱7۰)ص« ء لابن جريراختلاف الفقها» - 1
 . دا حدیث صحیح دی.(۱56/ ۳« )سنن الترمذي» - 2
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له همدې امله په ټولو فقهي مذاهبو کې راجح خبره همدا ده چې د حاکم نظام او سلطان له لورې د 
حرام او څوک ورته تحریمي مکروه وايي، د احنافو ، څوک ورته 1خلکو په مالونو د نرخ ټاکنه سم کار نه دی

له نظره په یو حالت کې د تسعیر اجازه په استثنائي ډول ورکړ شوی ده او هغه هم مشروط په دې چې د 
ګر د تجربه کارو خلکو سره به په مناسب نرخ مشوره کېږي بیا به نرخ ټاکل کېږي، او دا استثنائي اړوند ډ

څوک احتکار کړي او جمع یې کړي تر څو په  2نو او د حیواناتو د خوراکحالت هغه دی چې د انسانا
 مصنوعي توګه ګرانّ رامنځته کړي.

دا سمه خبره ده چې کله کله نظام داسې مداخلې ته اړتیا پیدا کوي چې د بازار حالت متوازن وساتي، 
ک را وغوښتل شي او یا خو د دې طریقه هم زموږ فقهاو ښودلی ده، او هغه دا ده چې د اړوند سکتور خل

یې هغه نمایندګان را وغوښتل شي چې په واقعي توګه نمایندګي کولی شي او بیا د هغوی د خوښې سره کم 
له کمه او زیات له زیاته نرخونه وټاکل شي، په دې حالت کې دا کار ځکه درست ګرځي چې دا مداخله 

لري. همدا راز مسلمان حاکم په دې  بطیب أنفسهم کېږي او داسې تصرف د شرعي نصوصو سره سم جواز
مکلف دی چې بازارونه او د خلکو د استرزاق وسائل آزاد پرېږدي، بلې کله چې غرر واقع کېږي او هغه هم 
په اسلامي فقه کې مشخص حالتونه دي د غرر مخنیوی باید وکړی شي، خو هیڅوک حق نه لري چې په 

غه د اسلام د طبیعت او روح سره اړخ نه لګوي، له مالي او تجارتي قضیو کې داسې مداخله وکړي چې ه
، حَاضر    يبَ يع   لَا » همدې امله رسول الله صلی الله علیه وسلم فرمايي: نْ  بعَْضَه مْ  اللَّه   يرَْز ق   النَّاسَ  دَع وا ل باَد   م 

 .3«بعَْض  
و ته الی یو شمېر خلکد ښار خلک دې د کلیوالو لپاره اخیستل خرڅول نه کوی، خلک پرېږدئ چې الله تع

د یو شمېر نورو له لارې رزق ورکړي. یعنې که یو تن نقصان و نه کړي بل به څرنګه ګټه کوي؟ او تجارت 
خو دی همدا چې خلک خپل شته شیان یو د بل سره تبادله کوي، نو په دې باندې باید څوک خوا بده نه 

متوازنه وي، ځکه دا ژوند د همدې الهي  کړي چې ولی یو څوک د یو چا څخه ګټه کوي، خو دا ګټه باید
 .4سنتونو سره روان دی او چلېږي به

په دې حدیث شریف کې چې کومه قاعده یاده شوی ده، ډېره مهمه قاعده ده، او دا په عامو حالتونو 
کې په بازار کې د حکومتي مداخلې منع کول او د غیر طبیعي مؤثراتو د اغېز څخه ساتل دي، له همدې 

نفي فقهې په متونو کې یوازې د انسانانو او حیواناتو د خوراک په اړه دا راځي چې اصل خو داسې امله د ح
مداخله تحریمي مکروه ده، خو که حاکم نظام وګوري چې د خوراکي توکو قیمتونه ډېر زیات لوړ کړی شوي 

 چې مداخله هم کوي دي نو بیا یوازې د خوارکي توکو د قیمتونو د تحدید لپاره مداخله کولی شي، او کله
 وَلَا »نو باید د هغه سکتور د متخصصینو سره په مشوره قیمتونه مشخص کړي، په المختار للفتوی کې وايي: 

                                                      
دې چې زموږ په فقهي کتابونو کې امام مالک رحمه الله ته د تسعیر د جواز او یا هم وجوب خبره منسوبه شوی ده، خو دا نسبت صحیح سره له  - 1

أبو بكر محمد بن عبد الله بن يونس التميمي نه دی، ځکه پخپله د امام مالک رحمه الله خپل کتاب المدونة کې د دې په عدم جواز باندې قول کوي، 
قال محمد بن يونس رحمه الله: والتسعير عند مالك على أهل »کې وايي:  (۱۰5۱/ ۱۳خپل کتاب الجامع لمسائل المدونة ) پههـ(  451)المتوفى:  الصقلي

الله عليه  لىالأسواق غير جائز؛ لأن الناس مالكون لأموالهم، وللتصرف فيها فلا يجبرون على بيعها إلا بِا يختارونه، وقال عبد الوهاب: لأن النبي ص
لله وليس ا وسلم منع من التسعير لما سئل فيه، فقيل له لو سعّرت فقال: إن الله هو ]المسعر[ القابض والباسط والمغلي والمرخص وإنّ لأرجو أن ألقى

 «.لأحد منكم عندي مظلمة ظلمته إياها في عرض ولا مال
 الحیوان.دې ته په فقه کې )قوتین( وايي أی قوت الانسان وقوت  - 2
 دا حدیث صحیح دی.ت عبد الباقي(.  734/ 2« )سنن ابن ماجه» - 3
ونَ رَحْمَتَ رَبِّكَ نحَْن  قسََمْنَا بيَْنَ  - 4 م  مْ يقَْس  يشَتَه مْ في  الحَْيَاة  الهمدا قانون الله تعالی په دې مبارک ایت کې بیان کړی دی، چې فرمايي: }أهَ  نيَْا ه مْ مَع  دُّ

ونَ { ]الوَرفَعَْنَا بَ  ماَّ يجَْمَع  يًّا وَرَحْمَت  رَبِّكَ خَيْر  م  خْر  ه مْ بعَْضًا س  ذَ بعَْض  د دې تفسیر په اړه امام نسفي په  [۳2زخرف: عْضَه مْ فَوْقَ بعَْض  دَرجََات  ل يَتَّخ 
ت{ أي جعلنا البعض أقوياء وأغنياء وموالي والبعض ضعفاء وَرفَعَْنَا بعَْضَه مْ فَوْقَ بعَْض  درجا»}کې وايي:  (27۱/ ۳مدارك التنزيل وحقائق التأويل )

ياًّ{ ليصرف بعضهم بعضاً في حوائجهم ويستخدموهم في مهنهم ويتسخروهم في أشغال خْر  ه م بعَْضاً س  ذَ بعَْض  يتعايشوا  هم حتىوفقراء وخدماء }لِّيتََّخ 
 «ويصلوا إلى منافعهم هذا بِاله وهذا بأعماله



  ,2024pringS ,5year, Second Round, Issue No.  th9Salam Journalش  هـ3140 بهار، 5، دور دوم، شماره نهممجله علمی سلام، سال 

4 

 

ي لطْاَن   ينَبْغَ  رَ  أنَْ  ل لسُّ ى أنَْ  إ لاَّ  النَّاس   عَلَى  ي سَعِّ ياً الطَّعَام   أرَْباَب   يتَعََدَّ شًا تعََدِّ يمَة   في   فاَح   ب ذَل كَ  أسَْ بَ  فلََا  القْ 
ورةَ   َش  بْرةَ   أهَْل   بِ   .1«ب ه   الخْ 

سلطان )حاکم نظام( ته جواز نه لري )لا ینبغي په ډېرو ځایونو کې د لا یجوز په معنی راځي( چې د 
خلکو په مالونو قیمت ولګوي، مګر هغه وخت چې د خوراک پلورونکي په قیمتونو کې ډېر زیات تجاوز او 

الت کې بیا د خوراکي توکو لپاره په قیمت لګولو کې باک نشته خو چې پدې ډګر کې ظلم وکړي، نو په دې ح
 د تجربه کارو خلکو په مشوره دا کار وشي.

کې چې د خدماتو د وړاندې کولو په بدل کې پوهنتونونه او لوړو « قیمتي اوراقو لایحه»په دې توګه د 
او ورته ویل شوي چې د منوګراف، د محصل زده کړو مؤسسات د بدل د اخیستلو څخه منع کړی شوي دي، 

د تصدیق، د معذرتي امتحان او د دویم او درېم چانس په مقابل کې به د محصل څخه هیڅ ډول فیس نه 
اخلي دا په شرعي لحاظ درست کار نه دی، دا لایحه باید بدلون ومومي، او که په دې اړه کومه فیصله هم 

د خصوصي سکتور د مسؤولینو سره په مشوره یوه اندازه وټاکل  کېږي باید د حنفي فقهې د تصریح سره سم
 شي.

د محترمو مسؤولینو او په ځانګړې توګه د لوړو زده کړو د محترم وزیر شیخ صاحب ندا محمد ندیم 
څخه مو غوښتنه دا ده چې د دې ډول وړو وړو ستونزو حل ته هم متوجه وه اوسېږي، په ټوله کې د لوړو 

رهبرۍ او مسؤولینو طرز دید مثبت دی، خو له دې سره سره په هر ځای کې داسې زده کړو د وزارت د 
وړې وړې ستونزې شتون لري چې د لږې توجه په نتیجه کې حل کېدلی شي، الله تعالی دې ټولو ته د خیر 

 توفیق را په نصیب کړي.
 د دې ګڼې مضامین

ای شوي دي، ځکه د اجتماعي او په دې ګڼه کې بیا هم ډېر متنوع او هر اړخیز مضامین ځای پر ځ
انسانّ علومو ډګر ډېر پراخه دی، دلته دې مضامینو ته د لنډه اشاره درانه لوستونکي د مضامینو د لوستلو 

 څخه نه مستغني کوي: 
چې د )د شورا جوړښت، حکم، کیفیت او الزامیت( تر عنوان لاندې د سلام پوهنتون رئیس ۍ څېړنه لومړ 

ی دی، د یوې ډېرې مهمې موضوع سپړنه کوي، او اهمیت یې په دې کې دی چې د دکتور مصباح الله لیکل
شورا په اړه د حنفي فقهې په رڼا کې متوازن فهم وړاندې کوي، او هغه مسئلې چې ډېرې متنازع بلل کېږي 

 په ډېر واضح او څرګند شکل یې د شریعت په رڼا کې حلول وړاندې کوي.
نگارش ) د د سلام پوهنتون د شرعیاتو د پوهنځي استاذ م الله رحمانّچې محترم استاد انعا ه مقالهدویم

( تر عنوان لاندې لیکلی ده، یوه ډېره مهمه موضوع یې تر څېړنې لاندې نیولی، او خوب؛ ضوابط و قواعد
هغه دا چې لیکوالي څومره مهم مهارت دی؟ په پخوانیو زمانو کې به طالب العلمانو څرنګه د لیکوالۍ مهارت 
ترلاسه کاوه؟ مخکې د لیکوالۍ قواعد څه ؤ؟ او اوس په کې څومره بدلون راغلی او هغه کوم قواعد او 

 ضوابط دي چې لیکوال یې باید رعایت کړي.
او دکتور عبد الوهاب حسام د سلام پوهنتون د  د محترم استاد وزیر محمد سعیديدرېمه څېړنه 

ې عنوان یې دی )په فقه او قانون کې واجبه وصیت( په په قلم لیکل شوی چ شرعیاتو د پوهنځي استاذانو
دې مقاله کې یې دا څېړلي چې جمهور علماء په دې نظر دي چې د وصیت د فرضیت کوم حکم په قرآن 
کریم کې راغلی وه، هغه منسوخ دی، خو یو شمېر علما لکه ابن حزم او ابوبکر جصاص رازي په دې نظر 

کې منسوخ شوی دی، خو د غیر وارثو خپلوانو په حق کې تر اوسه  دي چې د دې وجوب د وارثینو په حق
 هم پر خپل ځای دی، دا یې هم څېړلي دي چې په دې اړه قانون کوم نظر غوره کړی دی؟.

                                                      
 . دا عبارت د المختار للفتوی دی چې د خپلې شرحې الاختیار سره چاپ شوی دی.(۱6۱/ 4« )ل المختارالاختيار لتعلي» - 1
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ن د سلام پوهنتو او محترم استاذ سربلند حلیمي  غزنويعبد القادر  چې محترم استاذڅلورمه څېړنه 
په  تر عنوان لاندېدیدګاه فقه و قانون(  وکیل زن ومرد درنکاح از)تد  انوکابل د شرعیاتو پوهنځي استاذ

دري ژبه لیکلی ده یوه مهمه مسئله تر بحث لاندې راوړی، او هغه په نکاح کې د توکیل عقد دی چې د سړي 
له لورې وي او که د ښځې له لورې، او په دې اړه یې ویلي چې په اسلامي شریعت او قانون کې د وکالت 

 پل احکام دي، او په نکاح کې هم دا ډول عقد صحیح دی.د عقد خ
 علوم رئیس او د سلام پوهنتون کابل د حقوقو او سیاس چې محترم استاد احمد صمديپنځمه څېړنه 

بر  ؤثرم ي)عوامل سیاسی و حقوق محترم ذبیح الله وهاب د سلام پوهنتون د اقتصاد د پوهنځي استاذ د
وان لاندې لیکلی ده، په دې څېړنه کې یې د هغو لاملونو څخه بحث ( تر عنجذب سرمایه گذاری خارجی

کړی دی چې هېواد ته د بهرنۍ سرمایې په جذبولو کې اغېزمن رول لري، په دې اړه یې دوه ډوله لاملونه 
بحث کړي دي، لومړی سیاسي لاملونه او دویم حقوقي لاملونه، او دا یوه ډېره مهمه څېړنه ده او داسې یوه 

 ېړي چې موږ ورسره فعلا لاس او ګریوان یو.مسأله څ
 دید الله عطیش د سلام پوهنتون کندز استاذ او محترم ز« لیان»عبد الحي  چې محترم شپږمه مقاله 

 په دري ژبه لیکلی دی، یوه داسېتر عنوان لاندې )ارز دیجیتال در میزان فقه اسلامی با رویکرد مقاصدی( 
وسه پورې یې په اړه فقهي موحد تصور شتون نه لري، خو څېړونکي مسئله یې په کې څېړلی ده چې تر ا

دې مسئلې ته د شریعت د مقاصدو په رڼا کې کتلي دي او دې نتیجې ته رسېدلی چې د ډیجیټالي اسعارو 
اوسني وضعیت ته په کتو د اسلامي شریعت د مقاصدو په رڼا کې اوس په دې کې تجارت او معامله کول 

 ه په تفصیل سره په بحث کې باید ولوستل شي.جواز نه لري، دا خبر 
او استاذ عطاء الحق انس د سلام پوهنتون کابل د حقوقو او  چې استاذ عبد الحمید رفعتاومه مقاله 

ر ( تامور سالم کشورو تنظیم ضرورت قانون اساسی برای اداره د ) سیاسي علومو د پوهنځي استاذانو
موضوع یې په کې څېړلی ده، په دې څېړنه کې یې دا قضیه څېړلی  عنوان لاندې لیکلی ده، یوه ډېره اړینه

چې په یو هېواد کې د اساسي قانون ضرورت او اړتیا تر کومې کچې ده؟ او دا ډول قانون د یو هېواد په 
 تشکیلاتي جوړښت کې څومره اهمیت لري.

خبره ده چې په ټولنیزو دا څېړنې بشري جهد دی، او هره څېړنه د ليکوال نظر دی، او دا خو مسلمه 
چارو کې هر نظر د اختلاف او د نقد احتمال د ځان سره لري، ځکه په داسې قضیو کې یو نظر مسلم 
اخیستل ګران کار وي، له دې امله ټولو درنو لوستونکو ته د دې بلنه ورکوو چې د دې ګڼې مضامین او 

د علمي مجلې صفحات یې په خدمت کې څېړنې په دقت سره ولولي او که نقد کول یې غواړي نو د سلام 
دي، په دې شرط چې د علمي نقد معیارونه په کې په نظر کې نیول شوي وي او یواځې احساساتي څرګندونې 

 نه وي.
 سبحانك اللهم وبحمدك نشهد أن لا إله إلا أنت نستغفرك و نتوب إليك.و 
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 د شورا جوړښت، حکم، کیفیت او الزامیت

 1استاد دکتور مصباح الله عبدالباقی
 د څېړنې لنډيز

شورا په اسلام کې د ټولنیز ژوند  .ده څېړل شوې مسئلهمهمه په دې څېړنه کې د شورا او شورائیت 
ئلو سیاسي مس اود ټولنې د ډېرو وګړو  بنسټ دی او د دې بنسټ اهميت هغه مهال لا پسې ډيريږي کله چې

اسلام د شورا  .و اجماع دهو دې د اسلامي امت د علما رپ اوشورا یو شرعي واجب دی  .پورې تړاو ولري
کیفیت  . د شورا دد مشوره ورکوونکي لپاره يې هم ځانګړنې ټاکلي دي او لپاره ډېر پراخه ډګرونه ټاکلي دي،

په  .توګه سرته ورسېږي هټوليز په اړه د شریعت لارښوونه دا ده چې د ټولنیزو مسئلو په اړه شورا باید په 
 د حکم دا دی چې د اسلامي شریعتنشته، نو مان حالاتو کې چې په اسلامي نړۍ کې مجتهد حاک اوسنيو

فقهې  اکثریت د اسلامي وشي ځکهپرېکړهپه اکثریت له شورا وروسته بايد  .شورا پرېکړې باید الزامي وي
 واځینۍیته د رسېدلو لپاره همدا  پرېکړوله نظره د ترجیح یوه بنسټیزه وسیله ده او د شورائیت په حالت کې 

شرعي معیارونو په نظر کې نیولو سره نورو کې په همدې شرعي طریقه او د  شرایطو په اوسنيوکه  .ده هلار 
ډېرې ستونزې به هوارې شي. دا او دې ته ورته موضوعات په دې څېړنه کې څېړل  شي، نوشورائیت حاکم 

 شوي دي.
 : شورا، د شورا کیفیت، د شورا ډګرونه، د شورا الزامیت، په اکثریت پرېکړهېکلیدي کلم

 هسريز 

الحمد لله رب العلمين والصلاة والسلام على سيد الأنبياء والمرسلين و على آله و أصحابه أجمعين، أما 
 بعد.

ډېر زیات نصوص راغلي دي، په ډېرو ځایونو کې یې په قرآن  او په دې اړهمهمه ده  ډېرهد شورا قضیه 
کریم کې عملي بېلګې هم وړاندې شوي دي، لکه د حضرت ابراهیم علیه السلام او د هغه د زوی حضرت 
اسماعیل علیه السلام ترمنځ محاوره او د الله تعالی د حکم د تطبیق په اړه مشاورت، همدا راز د ملکه سبا 

مشرانو ترمنځ مشوره او محاوره او هغه صريح نصوص چې د شورا په اړه راغلي دي له  او د هغې د قوم د
 اديقرآن کریم په څو ځایونو کې د د کورنیو مسایلو په اړه د شورا حکم  تر څنګپټ نه دي، د دې  هم چا

 شوی دی.
 و( او د )مروشاورهم في الأ همدا راز د رسول الله صلی الله علیه وسلم ټول ژوند په حقیقت کې د )

ټول تعامل د همدې شورا پر بنسټ ولاړ و راشدینو خلفاوو  ( عملي تطبیق و، همدا راز دأمرهم شوری بینهم
 پليپه عملي ژوند کې  حکمونه( وشاورهم في الأمر( او )وأمرهم شوری بینهماو په ډېر دقت سره یې د )

لودلی شي، له دې امله مو د دې نصوصو کړي دي، دې ټولو روایتونو ته هر څوک په ډېره اسانۍ لاسرسی در 
 .کړې دهپه رڼا کې د شورائیت د اهمیت د بیانولو څخه ډډه 

دا تعامل شورا ته د یو داسې ارزښت حیثیت  وودا نصوص او د پیغمبر علیه السلام او د راشدينو خلفا
وبکر بن العربّ ورکوي چې هر څوک چې په هر موقعیت کې قرار لري باید التزام پرې وکړي، دا خبره اب

د  أوََّل  مستشير، وجبريل أصَْل  والم شَاوَرةَ  »په ډېر قوت سره کوي، وايي:  حَمَّ نَّة الله في العالمين، وم  الدين، وس 

                                                      
 Misbah.abdulbaqi@gmail.com، ۰77۱69۴۴7۴، پوهنتون سلام سیو رئ پوهنحی شرعیاتاستاد  1
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د دين بنسټ دی او په مخلوقاتو کې د الله تعالی یو ټولنیز قانون  وره. مش1«أوَّل ناصح، صلىَّ الله عليهما
مشوره اخیستونکی حضرت محمد صلی الله علیه وسلم وه او لومړنی مشوره  دی، په دې امت کې لومړنی

 ورکوونکی او نصیحت کوونکی حضرت جبریل علیه السلام و.
ر مسؤولیت و  په دغو برخو کېاو  خو د هغه چا لپاره چې په سیاسي او ټولنیز موقعیت کې قرار ولري 

ګرځي، همدا خبره مشهور شافعي المذهبه  زميلا ترغاړې وي، په دې ارزښت باندې التزام ورته نور هم 
ويتأكدّ  الأمر  بالمشاورة في حقّ ولاة الأمور العامة، كالسلطان، »فقیه امام نووي رحمه الله داسې کوي، وايي: 

کولو حکم د هغه خلکو په حق کې چې ټولنیز مسؤولیتونه یې په غاړه دي  ورې. د مش2«والقاضي، ونحوهما
 ..لکه پادشاه، قاضي او داسې نور.ګرځي،  لازمينور هم 

د افغانستان په اوسنيو شرایطو کې د دې ارزښت بیا را ژوندي کولو ته اړتیا ده او دا ځکه چې زموږ 
او ډېرې نورې چارې د شورائیت د همدې میکانیزم پورې تړلي دي، تر  حقوقيډېر ټولنیز، سیاسي، اداري، 

ه او د هېواد لپاره د سترو لاست مارت بقاء، یو موټی پاتې کېدلدې چې د هېواد استقرار، امنیت، د اسلامی ا
 .سره تړاو لري ژوندي کولود واقعي شورائیت د  راوړنو چاره

په پايله کې د  ې، خو هغه یو داسې تطبیق دی چې د هغپلي کېږيسره له دې چې اوس هم شورائیت 
لحتونه ترلاسه کېږي چې د شورائیت هغه ټولنیز مص هم شورائیت شرعي مقاصد نه تر لاسه کېږي او نه

مسئلو په اړه تصورات ډېر څرګند  ځينودا له دې امله وي چې د شورا اړوند د  کېدای شيپورې تړلي دي او 
او دا خبره ځکه کوم  ينه وي شو  هسمپوهه نه وي او یا د حنفي فقهې د مصادرو د یو لړ عبارتونو څخه

 چې هغه د اسلام حکم وبلل شي او نه قصداً وی قصد شامل نه  چې د هغه څه په پرېښودلو او سرغړونه کې
د هغه څه مخالفت شته چې د معتبرو فقهاوو د فهم سره سم د قرآن کریم او پیغمبر علیه السلام د سنتو 

 بیقويتطاو تشریح وګڼل شي او دا ځکه چې الحمدلله ټول مشران دې ته ژمن دي چې په اسلام به عمل کوي 
 کېږي. ويلسره  ي ډولکې په تکرار  ناستوپه ټولو او دا خبره بهیې

هغه مسئلې چې د شورا د تطبیق په اړه موږ ورسره په افغانستان کې مخ یو، له هغوی څخه دا یو څو 
 مسئلې ډېرې مهمې او بنسټیزې دي، د بېلګې په توګه: 

 لري؟ ریوپت سره حکم دکه د شخصي مسئلو  ؟یمستحب کار د وی ېواز یشورا  ېمسئلو ک زویولنټپه  ایا .۱
 زویولنټ په دا ایشي ا نظرونه واخیستل هړ په ا ېمسئل ېو ید  څخهاشخاصو  وڅ وید  ولډکه په انفرادي  .2

 ي؟ېږک لګڼ قیتطب حیصح تیشورائ د ېک مسئلو
 یاالسلام او د خلف هیعل غمبرید پ ېچ ویملزم  ېباند قیتطب ولډپه هغه  ېواز ی تیئشورا د ږمو ایا .۳

 دلالت ېاندب جواز په قاتویتطب ولډد هغه  يوازې قاتیکه دا تطب نو،یو ګېلېب یې ېراشدينو په وخت ک
 شو؟ یهم درلودل قاتینور تطب ټد )لا عموم للفعل( پر بنس ږاو مو کوي

او د  قاتوید عملي تطب نویراشد یالسلام او خلفا هیعل غمبرید پ هړ په ا واليګرنڅد  تید شورائ ږمو ایا .۴
 یدلېک څه دا اصول که ځواب هو وي، نو شو، یاصول استنباط کولځينې  خهڅ حاتویفقهاوو د تصر

 شي؟
 ېونړ و، قانون جویقض وندړ ا ۍدار  حکومت اسي،یس زو،یولنټ ن،ییتع د استونویس د کچه په وادېه د ایا .5

د  ېمجلس چ ګړیانځ وی کچه په وادېه د لپاره قید سم تطب تید شورائ هړ نورو مسئلو په ا ېاو داس
 شو؟ یمجلس وي، درلودل ندهینما ېولنټ

                                                      
 .۳56ص  ۳سراج المریدين في سبیل الدين، ابوبکر بن العربّ ج  - 1
 .۳2۴نووي لیکنه ص الأذکار، د امام  - 2
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ي که و  ېاو لازم قیبه د حاکم لپاره واجب التطب ړېکېدا پر  ایا ي،ړ وک ړېکېمجلس پر  که دا نماينده .6
 نه؟ 

 ایده ا ېراغل ېپه کتابونو ک ېد حنفي فقه ېچ حیکومه تصر تید عدم الزام پرېکړود  تیشورائد  ایا .7
 ده؟ نه لپاره قاضي او حاکم مجتهد د هغه

ټولو هڅو سره هم د نظر يووالي  او د سره اختلاف ولري هړ په ا یېقض ېو ید  يړ شورا د مجلس غکه د  .8
 شي؟ یدلېک هړ کېپر  ټپر بنس تید اکثر ېحالت ک ېپه د ي،ېږنه رسته 

دي چې موږ یې په اړه څېړنې ته اړتیا لرو، له دې امله د دې اړتیا لیدل  مسایلدا او داسې نور ډېر 
د یو څه مفاهیم په ځانګړي ډول د حنفي مذهب د فقهاوو د عبارتونو او تصریحاتو کېږي چې د شورا اړون

هم به  نظریاتمذهبونو  د نورو فقهي که په ځينو مسايلو کې اړتيا شي په رڼا کې وڅېړو، همدا راز په دېاړه
، تر نځته شينږدېوالی رام فهم د د هېواد په کچه د مسؤولینو ترمنځ د دې مهم میکانیزم په اړه ترڅو راوړو
او د دې د نا سم تطبیق په پايله کې چې کومې ستونزې  شيپه صحیح ډول تطبیق  د شورا دا مهم اصل څو

 .راولاړېدلی شي له منځه یوړل شي
 مخینه څېړنود  اړهد شورا په 

په دې کې شک نشته چې د شورا او شورائیت په اړه ډېرې زیاتې لیکنې شوي دي او اوس هم خلک د 
احساسوي چې په دې اړه نورې څېړنې هم وشي، ځکه د شورا او شورائیت قضیه ډېره مهمه او دې اړتیا 

سلیقې د حاکمیت په ګډون د ډېرو ستونزو سره مخ  نه کول ټولنه د استبداد، د پاملرنهبنسټیز ده، دې ته 
و منځه وړي، ن کوي، همدا راز په دې کې د شرعي پولو څخه وراخوا زیاته مبالغه د تصمیم نیولو اهلیت له

 دا قضیه ډېره مهمه ده، په دې اړه باید نورې لیکنې هم وشي.
تر دې مخه لیکل شوو کتابونو او مقالو سره زما د دې څېړنې توپیر شاید په محتوا کې ډېر نه وي، خو 

غه هتود کې دا څېړنه د پخوانیو څېړنو سره بنسټیز توپیر لري، همدا راز په دې څېړنه کې ما ېد څېړنې په م
 د مطلق شورائیت، د چې په اوسنیو شرایطو کې زموږ ملت ورسره مخ دی او يځواب کړ  پوښتنې صېمشخ
د هغې د مجالسو لپاره د غړو د انتخاب او ډېر داسې نور موضوعات می له پامه غورځولي  اهمیت او ېهغ

رسره لاس او ګریوان دي، ځکه د دې څېړنې بنسټیز هدف د څه واقعي ستونزو معالجه ده چې زموږ ټولنه و 
 ده.

 د څېړنې مېتود او تګلاره

تودونه او تګلارې د څېړنې د هدف پر بنسټ د یوې څېړنې څخه بلې څېړنې ته ېد بحث او څېړنې م
څېړنو کې څېړونکي او لیکوالان د شریعت د مصادرو څخه خپل فهم  ځينو، د شریعت اړوند په لري توپير

شمېر خلکو لپاره د منلو وړ وي، خو که یو شمېر خلک د نصوصو او  د یو لوستونکو ته وړاندې کوي چې دا
د شریعت د مصادرو څخه د څېړونکي په فهم اعتماد نه کوي په دې صورت کې بیا لیکوال او څېړونکی 
 ومجبورېږي چې په دې اړه د شرعي نصوصو او د شریعت د مصادرو څخه د هغو فقهاوو او پخوانیو علماو 

منعکس کړي، چې د لوستونکو لپاره د منلو وړ وي، په دې څېړنه کې له همدې دویمې فهم په خپل بحث کې 
ي ته د رسېدلو لپاره سرته رسېږ پايلېتګلارې څخه کار اخیستل شوی دی، دا ډول څېړنې مخاطب سره یوې 

 ته راوړلو لپاره ګټور دی.ستود د دې هدف د لا ېاو دا م
د معتبرو کتابونو څخه په استفادې او د مذهب د معتبرو  له همدې امله په دې څېړنه کې د حنفي فقهې

و په داسې عبارتون فقهاوو د څرګندونو او عبارتونو په رڼا کې د موضوع اړونده مسئلې څېړل شوي دي او
ې د چ هد ېشو  هڅهپه څېړنه کې د انسانّ توان سره سم  .ده چې هغه په مسئله کې صریح دي ېبسنه شو 

ست فهم وړاندې کړی شي، خو له دې امله چې انسانّ او بشري هڅې همېشه شورا په اړه د شریعت در 
نیمګړتیاوې لري، نودا څېړنه هم د دې قاعدې څخه مستثنی نه ده، نو په دې څېړنه کې چې څه حق وي 
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څه چې په کې نا سم افکار وي د هغه څخه د الله تعالی شریعت  هغه د الله تعالی په توفیق ممکن شوي او
ا دی او هغه به د انسانّ سهوې پايله وي او د درنو لوستونکو څخه مې هیله دا ده چې داسې پاک او مبر 

 سهوې را په ګوته کړي تر څو یې اصلاح وکړی شو.
 ؟يته واي څهشورا 

 :راغلې دهکې په څو معناګانو عربّ ژبه په د عربّ ژبې لفظ دی، او شورا 
په « أشار إليه بيده»په عربّ کې چې وايي  شي، لکه ړیفهم ک یش هڅ خهڅله هغه  ېهغه اشاره چ .۱

لاس یې ورته اشاره وکړه، په شورا کې هم مناقشه د دې لپاره سرته رسېږي چې د یوې مسئلې په اړه 
 یو صحیح نظر ته ورسېږي.

و ته په عربّ ژبه کې شوری لړ راو او ولړ او و ووروسته کول ېمخکد شودو د را پرېخودلو لپارهڅاروی  .2
ړ، په شورا کې هم خبرې ک وروسته ېمخک ېم یارو څ( شرت الدابة: )وايي ېچ عرب لکه ،ږيویل کې

 .سره د دې لپاره تبادله کېږي چې درسته نظر ترې را وویستل شي
( تشرتهواس کذا، فيشاورته ) يېږک لیو ېچپه عربّ ژبه کې  لکه ي،ځرا هم یمعن په ېمراجع د ته چا وی .۳

، او همدا د شورا حقیقت هم مړ ک معلوم نظر یې وڅ تر هړ وک مراجعه ورته ما ېچ ده دا یمعن ېد د
 .دی

 ار  ېم عسل( العسلشرت : )وايي لکه يېږک لیو په عربّ ژبه کې شورا د شهدو را جمع كولو ته هم .۴
 .، او په شورا کې هم د خلکو تر ټولو د ښو افکارو د را ټولولو کوښښ کېږيلړ ک ولټ

شوی دی )المشَْوَرة( د میم په فتحې، د شین  ويلدوه تلفظونو  عربّ ژبه کې په المشورة: اسم دی، دا په
ورةَ( د شین په ضمې او د  په سکون او د واو په فتحې سره لکه موږ یې چې په پښتو کې تلفظ کوو او )المشَ 

چې  یا اسم دی او معنی یې ده هغه شی لفظ« شوری»او د واو په سکون سره د )معونة( په وزن باندې. 
 .1بحث پروسې ته ویل کېږيد مسئلو په اړه د او د نظرونو تبادلې مشوره په کې کېږي او یا مصدر دی، چې

 د شورا اصطلاحي تعریف

د شورا په اصطلاحي تعریف کې همدا لغوي معناګانې په نظر کې نیول شوي دي، له همدې امله یې 
شَ »امام ابوبکر بن العربّ داسې تعریف کوي:  نهْ مْ أنََّ المْ  د  م  يرَ ك لُّ وَاح  جْت مَاع  عَلَى الْأمَْر  ل يسَْتشَ  يَ الا  اوَرةََ ه 

ورهَا إذَا ر ضْتهَا ل تسَْتخَْر جَ أخَْلَافهََا ابَّةَ أشَ  تْ الدَّ مْ: شر  نْ قوَْل ه  ، م  ندَْه  بهَ  وَيسَْتخَْر جَ مَا ع  د یوې  وره. مش2«صَاح 
پل ملګري سره تبادل نظر وکړي او هغه سره چې کوم افکار دي هغه مسئلې په اړه راټولېدل، چې هر یو د خ

ترې تر لاسه کړي او دا د )شرت الدابة( څخه اخیستل شوی، معنی یې دا ده چې ما څاروی مخکې او ورسته 
الاجتماع  هي»یوړ راوړ تر څو یې شیدې راشي. د ابوبکر بن العربّ په دې عبارت کې د شورا په تعریف کې 

 سرته رسېږي. ډولټوليز  په باندې ټینګار شوی دی، معنی یې دا ده چې شورا به «علی الأمر
په معاصرو خلکو کې د شورا پروسې ته په کتلو هر چا د شورا یو تعریف کړی دی، خو یو د هغه تعریفونو 

استخراج څخه چې عام تعریف دی او ټولو انواعو ته شامل دی د دکتور توفيق الشاوي دی، هغه وايي: "
ه له دې امل . شورا یو بل سره د مناقشې په پايله کې نظر ته رسېدل دي.3"الرأي بِراجعة البعض إلى البعض

چې موږ د شورا همدا عامه معنی په نظر کې لرو او دا څرګنده ده نو د بېلابېلو تعریفونو په راوړلو د 
 لوستونکي په ذهن کې تشویش را پیدا کول نه غواړو.

                                                      
هـ(، چاپوونکې اداره: المكتبة  770المصباح المنير في غريب الشرح الكبير، تألیف: أحمد بن محمد بن علي الفيومي ثم الحموي، أبو العباس )ت نحو  - 1

 بيروت، بدون تاریخ. –العلمية 
هـ(، تحقیق وتعلیق:  محمد عبد القادر عطا، 543افري الاشبيلي المالكي )ت أحكام القرآن، تألیف: القاضي محمد بن عبد الله أبو بكر بن العربّ المع - 2

 .389ص  ۱م. ج  2003 -هـ  1424لبنان، درېم چاپ، کال:  –چاپوونکې اداره: دار الكتب العلمية، بيروت 
 .5۱ص  .1413م ـ 1992فقه الشورى والاستشارة، دكتور توفيق الشاوي، دار الوفاء، المنصورة، مصر، الطبعة الثانية عام  - 3
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 ل دي،يېر خلک د شورا، مشورې، استشارې او داسې نورو ترمنځ په تفاوت قاسره له دې چې یو شم
نه وي،  ېیې ملزم پايلېوي او استشاره او مشوره هغې ته وايي چې  ېیې ملزمپايلېشورا هغې ته وايي چې 

 ده. ېخبره کړ  سرچپهد دې  ځينو بيا
نده مسئلو په اړه تر سره شي همدا راز څوک شورا هغه مناقشه او محاوره ګڼي چې د ملت او امت اړو 

 ،ته مشوره او استشاره وایي ېهغ کېږياو هغه څه چې د شخصي، فردي او وړو کورنیو مسئلو په اړه تر سره 
په نظر کې نه دي نیولي، شورا، مشوره، شورائیت او استشاره مو ټول  توپيرونهکې دا څېړنه  خو موږ په دې

 په یوه معنی باندې اخیستي دي.
 مشورې کولو حکم د شورا او

له دې امله چې شورا د اسلام یو عام ارزښت دی، اسلام د ژوند په ټولو اړخونو کې د شورا او مشورې 
و د ، خاړخونه دي فردياو ټولنیز  نورپه تطبیق تأکید کوي، هغه که د ژوند سیاسي اړخ دی او که د ژوند 

نه رامنځته کوي او فردي مسايلو او اړخونو په ځيو اړخونو کې د مشورې پرېښودل عام فساد او زيانو ژوند 
 قضیې په دوه ډوله دي:  له اړخهنو د مشورې  کې بيا دا زيانونه کم وي،

 لومړی: فردي قضیې

، بلکې د ډېرو محدودو مرتبيږيپرې نه  ېاغېز  ېټولنیز  ېفردي او شخصي قضیې هغه دي چې پراخ
شیدو د ورکولو او د شېدو څخه د پرې کولو قضیه،  کسانو پورې تړاو ولري، لکه د یو ماشوم لپاره د مور د

یا د یو چا د شخصي تجارت او یا خپلوۍ قضیه، دا او دا ډول نورې قضیې شخصي او فردي قضیې شمېرل 
کېږي، د دې ډول قضیو په اړه په احادیثو او آثارو کې خلک د خپلو فردي او شخصي ګټو او مصلحتونو لپاره 

مسئلو د حل لپاره په قرآن کریم  ځينوشوي دي، همدا راز په کورنۍ کې دننه د هڅول شورا او مشورې ته 
کې چا ورته الزامي مذهبونو فقهي ده، خو دا یو مستحب کار دی او په  ېکې شورا یو ښه وسیله ګڼل شو 

واعلم أنه حیثیت نه دی ورکړی، په دې اړه امام نووي رحمه الله په صراحت سره دا توپیر یادوي وايي:"
ه وشفقتيه. وي ستحبّ أن ي   ، ونصيحته وَوَرعَ  ، أن ي شاورَ فيه مَن يثق  بدينه  وخبرته  وحذقه  ستحبّ لمن همّ بأمر 

ي شاور جماعة بالصفة  المذكورة، ويستكثر منهم، ويعرفّهم مقصودَه من ذلك الأمر، وي بينِّ لهم ما فيه من 
نْ ذلك، ويتأكد  الأ  مر  بالمشاورة في حقّ ولاة الأمور العامة كالسلطان والقاضي مصلحة ومفسدة  إن علم شَيئْاً م 

 .1"ونحوهما
پوهه شه چې هغه څوک چې د کوم کار کولو اراده وکړي هغه لپاره دا مستحب دي چې د هغه چا سره 
مشوره وکړي چې د هغه په دين، تجربې، عقل، خیرخواهۍ، تقوا او شفقت باندې اعتماد ولري، دا ورته 

د زیات شمېر خلکو سره  درلودونکي یو جماعت سره مشوره وکړي او ود همدې ځانګړتیاو مستحب دي چې 
د دې مشورې څخه خپل هدف واضح کړي او په دې کې چې کوم ګټه او دې هغوی ته دې مشوره وکړي،
ورته بیان کړي که دا شیان ورته معلوم وي. د مشورې دا حکم د عامو مسؤولیتونو دې زيان دی هغه 

 لازمي دی. خلکو باندې نور هم اړین او نورې ته ورته لکه پادشاه، قاضي او د خلکو درلودونکو
په دې عبارت کې د فردي قضیو په اړه مشورې ته امام نووي رحمه الله مستحب وویله او د عامو 

 مسؤولیتونو درلودونکو لپاره یې مشوره مؤکده او لازمي ښودلې ده.
 دویم: ټولنیزې قضیې

او شورائیت  قضیې ته اشاره کول غواړم او هغه دا چې زموږ په فقهي تراث کې د شورادلته یوې مهمې 
بحث د قضا په باب کې د قاضي د مسؤولیتونو په ضمن کې شوی دی، سره له دې چې یو شمېر فقهاء لکه 

 یةالولا»امام سرخسي او نور بیا په دې ضمن کې اشاره کوي چې دا حکم هغه ټولو خلکو ته شامل دی چې 
                                                      

كريا، يحيى ز  حلية الأبرار وشعار الأخيار في تلخيص الدعوات والأذكار المستحبة في الليل والنهار، چې په )الأذكار النواوية( مشهور دی، تألیف: أبو - 1
 -اداره: الجفان والجابّ للطباعة والنشر  هـ[، نشروونکې 1438هـ( تحقیق او اهتمام: بسَّام عبد الوهّاب الجابّ ]ت  676 - 631بن شرف النواوي )

 .5۱8م. ص  2004 -هـ 1425دار ابن حزم للطباعة والنشر، لومړی چاپ، د چاپ کال: 
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ولیت( ولایت )ټولنیز مسؤ عام یعنې ټولنیز مسؤولیتونه یې تر غاړې وي او دا له دې امله چې قضا هم« العامة
 نو()ټولنیزو مسؤولیتو دی او د حاکم منصب هم همداسې عام ولایت او مسؤولیت دی او د ټولو عامه ولایتونو

نقل کېږي هغه به هماغه وي چې دی، له همدې امله کله چې د فقهاوو عبارتونه او نصوص  شانحکم یو 
 د قضا په ضمن کې یې د ولایت عامه حکم بیان کړی دی.

د ولایت عام او ټولنیزو قضیو کې په مسؤولینو باندې شورا کول لازم دي او دا د الله تعالی حکم دی، 
 نپه دې باندې فقهي مذاهب متفق دي، سره له دې چې یو شمېر لیکوالان یې د استحباب قول قتادة ب

او د بصرې مشهور زاهد او  1دعامة الدوسي، محمد بن اسحاق بن یسار، امام محمد بن ادریس الشافعي
ته منسوبوي، خو دا له دې امله درست نه دی، چې د دوی وینا د رسول الله  يعالم ربیع بن صبیح البصر 

ه وسلم په حق کې په صلی الله علیه وسلم په اړه ده، چې د )وشاورهم( امر د رسول الله صلی الله علی
، ځکه خو د امام شافعي رحمه الله خپل عبارتونه او د هغه 2استحباب باندې حمل دی نه په وجوب باندې

عبارتونه چې لږ وروسته به یې ولولو په دې دلالت  لکه امام نووي او امام رازي مذهب د معتمدو علماوو
 امر په وجوب باندې دلالت کوي. (وشاورهم)ه د کوي چې د حاکمانو او د ټولنیزو چارو د مسؤولینو په اړ 

 د جمهورو علماوو نظر د شورا وجوب دی

پر بنسټ په دې کې اختلاف نه مذهبونو د حاکم او قاضي لپاره مشوره کول یو داسې حکم دی چې د
شي راتللی، ځکه د علماوو په اصطلاح مشوره کول د دين د بنسټیزو قضیو له جملې څخه ده او يو شمېر 

سره له دې  ،. تر دې چې اکثره علماء په دې نظر دي چې3ده ېعلماوو یې په وجوب باندې اجماع نقل کړ 
 ،راتله او الله تعالی ورته نیغ په نیغه لارښوونه کوله ېوح تهچې حضرت رسول اکرم صلی الله علیه وسلم 

شافعي المذهب علماء یې  و، دا خبره حنفي علماء هم کوي او مالکي او مکلفمشوره کولو  په بيا هم خو

                                                      
اب ب»له همدې امله کله چې امام شافعي رحمه الله د پیغمبر علیه السلام څخه وروسته د حکامو په اړه د شورا حکم بیانوي په هغه کې وايي:  - 1

 :ال الشافعي(: قال الله تبارك وتعالى }وشاورهم في الأمر{ )أخبرنا الربيع( قال )أخبرنا الشافعي( قال أخبرنا ابن عيينة عن الزهري قال)ق المشاورة
(: يوقال الله عز وجل }وأمرهم شورى بينهم{ )قال الشافع« ما رأيت أحدا أكثر مشاورة لأصحابه من رسول الله صلى الله عليه وسلم»قال أبو هريرة 

وها، أو جقال الحسن إن كان النبي صلى الله عليه وسلم لغنيا عن مشاورتهم ولكنه أراد أن يستن بذلك الحكام بعده إذا نزل بالحاكم الأمر يحتمل و 
شاور من جمع يولكنه يشاور جاهلا لأنه لا معنى لمشاورته ولا عالما غير أمين فإنه ربِا أضل من يشاوره يشاور ولا ينبغي له أن مشكل انبغى له أن 

الشافعي أبو عبد الله محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع ، تألیف: الأم وګورئ:. «العلم، والأمانة وفي المشاورة رضا الخصم، والحجة عليه
 هـ ق.۱۴۱۰م ۱99۰د چاپ کال:  ، نشروونکې اداره: دار المعرفة، بیروت،هـ(204بن عبد المطلب بن عبد مناف المطلبي القرشي المكي )المتوفى: 

واختلف أهل التأويل في المعنى »په دې اړه د امام قرطبي عبارت واضح دی، چې دا اختلاف یوازې د پیغمبر علیه السلام په اړه وه، هغه وايي:  - 2
لأقدارهم  قاء العدو ، وتطييبا لنفوسهم ، ورفعاالذي أمر الله نبيه عليه السلام أن يشاور فيه أصحابه ؛ فقالت طائفة : ذلك في مكائد الحروب ، وعند ل

ه د هغه علت په اړه چې ل  .«، وتألفا على دينهم ، وإن كان الله تعالى قد أغناه عن رأيهم بوحيه. روي هذا عن قتادة والربيع وابن إسحاق والشافعي
 حکم کړی دی، د تفسیر علماء په خپلو کې سره اختلاف لري، یوهامله یې الله تعالی خپل پیغمر علیه السلام ته د خپلو صحابه کرامو سره د مشورې 

ی و ډله وايي: چې دا د جنګي ترتیباتو، او د دښمن سره د مخ کېدو په وخت کې ورته دا حکم ورکړ شوی دی، او دا حکم یوازې د دې لپاره ورکړ ش
پل دين سره را ټول کړي، او دا له دې امله چې الله پاک خپل چې د هغوی زړونه خوشحاله کړي، د هغوی قدر او منزله لوړه کړي، او هغوی په خ

اتلله، ر پیغمبر د وحي د نازلولو له لارې خپل پیغمبر د صحابه کرامو د نظریاتو او مشورې څخه مستغني کړی وه )یعنې پیغمبر علیه السلام ته وحي 
او نظر ته هیڅ اړتیا نه درلوده، مګر سره له دې یې هم استحبابا خپل  او د وحي د راتللو په صورت کې پیغمبر علیه السلام د صحابه کرامو مشورې

وی ش پیغمبر د دې تیرو اسبابو له امله د صحابه کرامو سره د مشورې کولو حکم ورکړی وه( د د قتادة، ربیع، ابن اسحاق او امام شافعي څخه نقل
د بن أحمد الأنصاري القرطبي، تحقیق: أحمد البردونّ وإبراهيم أطفيش، چاپوونکې الجامع لأحكام القرآن، تألیف: أبو عبد الله، محموګورئ:  نظر دی.

 .25۰ص  ۴م. ج  1964 -هـ  1384القاهرة، دویم چاپ، کال،  –اداره: دار الكتب المصرية 
لیکل شوي دي، چاپوونکې اداره: موسوعة الإجماع في الفقه الإسلامي، تألیف: د دکتوراه د رسالو مجموعه چې په جامعة الملک سعود سعودي کې  - 3

په دې کتاب . ۳87ص  5م پورې(. ج 2۰2۱م څخه تر 2۰۱2الناشر: دار الفضيلة للنشر والتوزيع بالرياض، المملكة العربية السعودية، لومړی چاپ، کال )
فقهي مذهبونو تر دې چې د ظاهریانو له او بیا دا خبره د ټولو «. اتفقت الأمة على أن الشورى من قواعد الشريعة، وعزائم الأحكام»کې وايي: 

 کتابونو څخه هم نقل کوي.
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والدليل عليه أنه كان مأمورا بالمشاورة مع هم کوي، دلته یوازې د امام سرخسي دا عبارت لولو، هغه وايي: "
 .1"أصحابه، قال تعالى: )وشاورهم في الامر( وقد صح أنه كان يشاورهم في أمر الحرب وغير ذلك

و، د  مکلفخپلو اصحابو سره په مشوره کولو  د دې خبرې دلیل چې رسول الله صلی الله علیه وسلم د
( او په صحیح روایاتو کې ثابت دي رسول الله صلی وشاورهم في الأمرالله تعالی دا وینا ده چې فرمايي: )

 الله علیه وسلم به د صحابه کرامو سره په جنګي قضیو کې او همدا راز په نورو قضیو کې مشورې کولې. 
مالکي او امام نووي شافعي هم کوي. بلکې د مشهور مفسر ابن عطیة دا خبره ابو بکر بن العربّ 

والشورى من قواعد الشريعة وعزائم »الأندلسي د وینا سره سم خو دا یوه اجماعي مسأله ده، هغه وايي: 
الأحكام ومن لا يستشير أهل العلم والدين فعزله واجب هذا ما لا خلاف فيه، وقد مدح الله المؤمنين بقوله 

. 2«(رهم شورى بينهم " وقال النبي صلى الله عليه وسلم: ) ما خاب من استخار ولا ندم من استشار " وأم
ل چې د و شورا د شریعت د اصولو او د ثابتو او محکمو احکامو له جملې څخه ده او هغه حاکم او مسؤ 

چې په دې کې  علماوو او دیندارانو سره مشوره نه کوي د هغه عزل واجب دی او دا یوه داسې قضیه ده
وی ( د هغوأمرهم شوری بینهمهیڅ اختلاف نشته، الله تعالی مؤمنان په همدې ستایلي دي چې فرمايي: )

معاملات ټول د شورا پر بنسټ روان وي او رسول الله صلی الله علیه وسلم فرمايي: هغه څوک چې مشوره 
د مذهبونو  ې د اهمیت له امله دموږ د قضي بيا هم دې سرهله کوي هغه هیڅکله هم نه ناکامېږي. خو 

 فقهاوو نظرونه دلته وړاندې کوو.
 لومړی: د حنفي فقهاوو نظر

حنفي فقهاء د هغه خلکو لپاره مشوره کول لازمه ګڼي چې ټولنیز مسؤولیتونه یې پر غاړه وي، په دې اړه 
د ظاهر الروایة  الحاکم الشهید په خپله هغه کتاب کې چې )الکافي نومېږي( او د امام محمد رحمه الله

فإن أشكل عليه شيء يشاور رهطا من أهل الفقه، فإن اختلفوا کتابونه یې په کې تلخیص کړي دي، وايي: "
فيه نظر إلى أحسن أقاويلهم و اشبهها بالحق فأخذ به، فإن رأى خلاف رأيهم أحسن و أشبه بالحق قضى 

 .3"ه ويشاور أهل الفقهبذلك، و لا يعجل بالحكم إذا لم يتبين له الأمر حتى يفكر في
نو د اهل فقهې د یو ټولګي سره دې مشوره وکړي، که د  ،که قاضي ته کوم شی په ښه ډول څرګند نه و

ه ورت یېهغوی )مشوره ورکوونکو( ترمنځ اختلاف و، نو د هغوی د اقوالو څخه چې کوم بهتر او د حق سره 
پرته بل څه ورته بهتر او د حق سره مشابه والی درلوده، هغه دې انتخاب کړي، که د هغوی د نظر څخه 

دې پرېکړه وکړي، خو تر څو چې ورته قضیه بالکل څرګنده شوي نه وي د پرېکړې  ېنو په هغ ،ښکاره شول
به پرېکړه نه صادروي چې ښه فکر یې نه وي کړی او د فقهاوو  ېپه صادرولو کې به تلوار نه کوي او تر هغ

د  مخه سره یې مشوره نه وي کړي. په دې عبارت کې د یو مجتهد قاضي لپاره هم د پرېکړې د صادرولو د
حاکم حکم به څه وي، هغوی خو بالطریق  مشورې حکم دی، دا خو لا پرېږده چې غیر مجتهد قاضي او

 ي.الأولی په دې کار مکلف د

                                                      
هـ(، تحقیق:  483تمهيد الفصول في الأصول، چې په أصول السرخسي مشهور دی، تألیف: الإمام أبو بكر محمد بن أحمد بن أبّ سهل السرخسي )ت  - 1

 2هـ[، چاپوونکې اداره: جنة إحياء المعارف النعمانية بحيدر آباد بالهند. ج  1395ت أبو الوفا الأفغانّ، رئيس اللجنة العلمية لإحياء المعارف النعمانية ]
 .25۰ص 

 المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز چې په تفسیر ابن عطیة مشهور دی، تألیف: أبو محمد عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن بن تمام بن - 2
 1422بيروت، لومړی چاپ، کال  –عبد السلام عبد الشافي محمد، چاپوونکې اداره: دار الكتب العلمية  هـ(، تحقیق:542عطية الأندلسي المحاربّ )ت 

 .5۳۴ص  ۱هـ.ج 
"قال أبول الفضل الحاكم رضي الله عنه: قد أودعت كتابّ ، خط یې واضح لوستل کېږي. د دې کتاب په مقدمه کې وايي: 282الکافي مخطوط ورقه  - 3

حسن رحمه الله في كتبه المبسوطة وما في الجوامع المؤلفة مع اختصار كلامه وحذف ما كرر من مسائله قاصدا تسهيل سبيل هذا معانّ محمد بن ال
امام محمد بن حسن شیبانّ عبارتونه دي. د دې مخطوط تصویر د  هدف دا دی چې په دې کتاب کې راغلي عبارتونه غالباالراغبين في حفظه". 

 دی، او ما سره یې په کمپیوتر کې یوه نسخه شته دی.په انترنت باندې نشر شوی 
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د شورا د وجوب په اړه د مشهور حنفي عالم امام ابوبکر جصاص رازي عبارت ډېر صریح دی، هغه 
وأمرهم شورى بينهم يدل على جلالة موقع المشورة لذكره لها مع الإيمان وإقامة الصلاة ويدل على »وايي: 

 .1«أنا مأمورون بها
ځکه الله تعالی د شورا یادونه د ایمان د شورا په عظمت باندې دلالت کوي، « أمرهم شوری بینهمو »

و او ی مکلفاو د لمانځه د اقامې په سیاق کې کړې ده او دا ایت په دې دلالت کوي چې موږ په مشوره کولو 
 په کوم شي چې انسان د الله له لورې مأمور شي هغه پرې په طبیعي توګه واجب وي.

بو جعفر: فإن أشكل عليه: شاور رهطاً من أهل قال أ »امام طحاوي رحمه الله په خپل مختصر کې وايي: 
( 17الفقه... وذلك لقول الله تعالى: }وشاورهم في الأمر{. وقال: }وأمرهم شورى بينهم{. وقال: }فبشر عباد )

نو  ،وايي: که کومه قضیه ورته څرګنده نه وه ابو جعفر )طحاوي(. 2«الذين يستمعون القول فيتبعون أحسنه{
او  «وشاورهم في الأمر»سره دې مشوره وکړي او په دې دلیل چې الله تعالی فرمايي  د فقهاوو د یوې ډلې

( الذين يستمعون 17فبشر عباد )او په بل ځای کې فرمايي:}« وأمرهم شوری بینهم»په بل ځای کې فرمايي: 
 {. القول فيتبعون أحسنه

شَاوَرةَ  أ ولي  الرَّأيْ  »امام سرخسي رحمه الله وايي:  ، وَإ نْ كاَنَ عَال مًا قاَلَ وَم  َ ، وَف يه  دَل يل  عَلَى أنََّ القَْاضي 
ي ول  اللَّه   3فيَنَبْغَ  ، وَقدَْ كاَنَ رسَ  لمََاء  شَاوَرةََ العْ  رةًَ  -صَلىَّ اللَّه  عَليَهْ  وَسَلَّمَ  -لهَ  أنَْ لَا يدََعَ م  شَاو  أكَثَْرَ النَّاس  م 

صَْحَاب ه   َ اللَّه  عَنْ  -لأ  مْ  -ه مْ رضَي  ه  مْ حَتَّى في  ق وت  أهَْل ه  وَإ دَام  ير ه  ق ولَ »يسَْتشَ  ح  العْ  ورةَ  ت لقَِّ  -»الَ وَقَ «. قاَلَ المَْش 
ورةَ  قطَُّ  -صَلىَّ اللَّه  عَليَهْ  وَسَلَّمَ  َ اللَّه  عَنهْ   -وكَاَنَ ع مَر  « مَا هَلكََ قوَْم  عَنْ مَش  حَابَ  -رضَي  ير  الصَّ ر ضْوَان   -ةَ يسَْتشَ 

مْ  ثةَ  قاَلَ ا دْع وا إلَيَّ عَل يًّا وَادْع وا إلَيَّ زَيدْ  بنْ  أبَّ   -اللَّه  عَليَهْ  ه  حَتَّى كاَنَ إذَا ر ف عَتْ إليَهْ  حَاد  َ  - كعَْب  مَعَ ف قْه  رضَي 
َّفَق وا عَ  -اللَّه  عَنهْ مْ  اَ ات ل  بِ  مْ، ث مَّ يفَْص  ير ه  شَاوَ فكََانَ يسَْتشَ  ي ل لقَْاضي  أنَْ لَا يدََعَ المْ  رةََ، وَإ نْ ليَهْ  فعََرفَنْاَ أنََّه  لَا ينَبْغَ 
يهًا  . 4«كاَنَ فقَ 

 ،په اړه وايي: په دې کې دلیل دی چې که قاضي عالم هم وي« ومشاورة أولي الرأي»د الکافي د عبارت 
ی مشاورت باید وکړي( او پیغمبر علیه السلام ترک کړي )یعن مشورهکار نه ده چې د علماوو سره ه نو ورته پ

د خپلو اصحابو )رضي الله عنهم( سره له هر چا زیات مشوره کوونکی و، تر دې چې د خپلې کورنۍ د 
یه و افکارو( عقلونه تغذيخوراک او کتغ په اړه به یې هم د هغوی سره مشوره کوله او وايي چې مشوره )په نو

مايلي دي: هغه قوم چې مشوره کوي هغه هیڅکله هم نه هلاکېږي. حضرت کوي او پیغمبر علیه السلام فر 
عمر رضي الله عنه به د صحابه کرامو رضوان الله علیهم اجمعین سره مشوره کوله سره له دې چې هغه یو 

نو وه به یې ویل: ما ته علي کرم الله  ،فقیه انسان و، کله به چې ورته کومه قضیه یا حادثه وړاندې شوه
او زید بن أبّ کعب را وغواړئ، نو د دوی سره به یې مشوره کوله او بیا به یې د هغه قضیې په اړه وجهه 

هغه پرېکړه کوله چې دوی به پرې متفق شول، نو له دې څخه موږ ته جوته شوه چې که قاضي فقیه )مجتهد( 
 هم وي د مشورې پرېښودل ورته درست نه دي.
کم ياد کړ، خو د غیر مجتهد حاکم او قاضي په حق کې د امام سرخسي مخکې عبارت کې د مجتهد ح

و ا، ګرځي، ځکه په دې حالت کې ورته همدا یوه لار پاتې کېږي او لازميمشورې کولو حکم نور هم مؤکد 
                                                      

هـ(، تحقیق: عبد السلام محمد علي شاهين، چاپوونکې اداره: دار 370أحكام القرآن، تألیف: أحمد بن علي أبو بكر الرازي الجصاص الحنفي )ت  - 1
 .5۱۰ص  ۳م. ج 1994هـ/1415لبنان، لومړی چاپ، کال:  –الكتب العلمية بيروت 

هـ(، تحقیق: په ام القری پوهنتون کې د دکتوراه د محصلینو یوه مجموعه،  370 - 305مختصر الطحاوي، تألیف: أبو بكر الرازي الجصاص ) شرح - 2
 .2۴ص  8م. ج  2010 -هـ  1431ودار السراج، لومړی چاپ، کال  -چاپوونکې اداره: دار البشائر الإسلامية 

يَ (: "77/ 2وجوب لپاره استعمالېږي، په دې اړه د رد المحتار دا څو عبارتونه لولو: رد المحتار)د ینبغي کلمة په ډېرو ځایونو کې د  - 3 ر  أنَْ ينَْبَغ  وَالظَّاه 
وب   نَا ل لوْ ج  " و )208/ 4" و )ه  ب  عَْنىَ يجَ  نَا بِ  يَ ه  ر  أنَْ ينَبْغَ  مَة  البْ ير يُّ أنَْ يَ 369/ 6(: "وَالظَّاه  نَا" و )(: "وَأفََادَ العَْلاَّ وب  ه  ي مَعْنَاه  الوْ ج  ر  371/ 6نبْغَ  (: "وَالظَّاه 

وب". نَا ل لوْ ج  يَ " ه  هـ[ چاپوونکې  1252حاشية رد المحتار، على الدر المختار: شرح تنوير الأبصار، تألیف: محمد أمين، الشهير بابن عابدين ]ت  أنََّ " ينَبَْغ 
 م. 1966هـ =  1386حلبي وأولاده بِصر، دویم چاپ، کال: اداره: شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابّ ال

 –هـ( تحقیق: ابو الوفاء الأفغانّ، چاپوونکې اداره: مطبعة السعادة  483المبسوط، تألیف: محمد بن أحمد بن أبّ سهل شمس الأئمة السرخسي )ت  - 4
 .7۱ص  ۱6بيروت، لبنان کاپي کړی، ج  -مصر، بیا ترې دار المعرفة 
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دا له دې امله چې هغه مجتهد نه دی چې پخپله حکم استنباط کړي او حکم ته رسېدل اړین دي، نو باید 
 عه وکړي او يوې پایلې ته ورسېږي.چې د علماوو نظر ته مراج

نْ أهَْل  »امام سرخسي وايي:   ، وكَذََل كَ إنْ لمَْ يكَ نْ م  قْه  ف يه  نْ أهَْل  الفْ  فإَ نْ أشَْكلََ عَليَهْ  شَاوَرَ رهَْطاً م 
نََّه  يحَْتاَج  إلَى مَعْر فةَ   قَهَاءَ؛ لأ  جْت هَاد  فعََليَهْ  أنَْ ي شَاو رَ الفْ  ه  فلَيَْرْ الا  ، وَقدَْ عَجَزَ عَنْ إدْراَك ه  ب نفَْس  َ ب ه  كمْ  ل يقَْضِ  عْ الحْ  ج 
ء    .1«إلَى مَنْ يعَْر ف  ذَل كَ كمََا إذَا احْتاَجَ مَعْر فةََ ق يمَة  شَيْ

نو باید په اړه یې د فقهاوو د یوې ډلې سره مشوره وکړي،  ي،که د کومې قضیې حکم ورته څرګند نه و 
نو پرې لازم دي چې د فقهاوو سره مشوره وکړي، ځکه هغه د  ،نه وه حاکم او قاضي مجتهد همدا راز ک

حکم پېژندلو ته اړتیا لري تر څو د هغه سره سمه پرېکړه وکړي او پخپله په ځانته ځان د حکم د معلومولو 
، لکه څوک او پېژندلو څخه عاجز دی، نو باید چې هغه چا ته مراجعه وکړي چې دا حکم ورته معلوم دی

 وي.  اړچې د یو شي قیمت معلومولو ته 
 ،مجتهد نه ويچې په دې عبارت کې په څرګند ډول د دې یادونه کوي چې کوم والي، حاکم او قاضي 

نو هغه په دې ملزم دی چې مشوره وکړي، ځکه هغه لپاره همدا یوه لاره پاتې ده چې د قضیو حکم پرې 
 معلوم کړي.

ول  اللَّه » وايي:  او کې هم په دې اړه جدي تأکید کوي امام سرخسي په یو بل ځای  صَلىَّ  -وَذكَرََ عَنْ رسَ 
ه مْ »قاَلَ  -اللَّه  عَليَهْ  وَسَلَّمَ  يع  ، ث مَّ ي ط  يرَ أوَْلَى الرَّأيْ  نْ الحَْزمْ  أنَْ يسَْتشَ  ي«م  ل لقَْاضي  أنَْ  2، وَف يه  دَل يل  أنََّه  لَا ينَبْغَ 

سْ  ، وَقدَْ قاَلَ يتَْر كَ الا  ق ول  يح  ل لعْ  ورةَ  تلَقْ  ليَهْ  وَسَلَّمَ صَلىَّ اللَّه  عَ  -ت شَارةََ، وكَذََل كَ غَيْر  القَْاضي  إذَا حَزَبهَ  أمَْر  فاَلمَْش 
ورةَ  » - ول  اللَّه  « »مَا هَلكََ امْر ؤ  عَنْ مَش  َ اللَّه  عَ  -ير  أصَْحَابهَ  يسَْتشَ   -صَلىَّ اللَّه  عَليَهْ  وَسَلَّمَ  -وكَاَنَ رسَ  نهْ مْ رضَي 
مْ  - ه  ء  حَتَّى في  ق وت  أهَْل ه  وَإ دَام   .3«في  ك لِّ شَيْ

امام سرخسي وايي چې امام محمد بن حسن شیبانّ د رسول الله صلی الله علیه وسلم دا حدیث نقل 
مشوره وکړي او بیا د هغوی  کړی چې په کې فرمايي: د عقل خبره دا ده چې انسان د اهل نظر خلکو سره

مشوره ومني. امام سرخسي وايي: په دې کې پر دې دلیل دی چې قاضي باید مشوره پرې نه ږدي او همدا 
راز د قاضي څخه پرته نور مسؤولین هم، کله چې مسأله ورته را پېښه شي باید مشوره وکړي، ځکه مشوره 

م فرمايي: څوک چې مشوره کوي هغه نه هلاکېږي، او په عقلونو کې افکار توليدوي، او پیغمبر علیه السلا 
رسول الله صلی الله علیه وسلم به د خپلو اصحابو سره په هر څه کې مشوره کوله، تر دې چې د خپلې 

 کورنۍ په خوراک او کتغ کې به یې هم ورسره مشوره کوله.
ا چې کومو حدیث په دې عبارت کې د امام سرخسي رحمه الله درې خبرې ډېرې مهمې دي، لومړی د

، یچې امام محمد بن حسن شیبانّ روایت کړی دی هغه دا لاندې احادیث د ېته امام سرخسي اشاره کړ 
چې دا احادیث امام سرخسي د مشورې په لزوم باندې دلیل ګڼي، د دې احادیثو عبارتونه په لاندې ډول 

ه عبد الله بن عبد الرحمن رفع حديثمحمد عن أبّ يوسف عن أبّ بكر ابن عبد الله بن أبّ مليكة عن دي: )
محمد عن أبّ  قال: "من الحزم أن تستشير أولي الرأي ثم تطيعهم". -صلى الله عليه وسلم  -إلى النبي 

ال: سأل ق -صلى الله عليه وسلم  -يوسف عن علي بن أبّ محمد عن عبد الرحمن بن يزيد رفعه إلى النبي 

                                                      
 .8۴ص  ۱6وط مخکینی مصدر ج المبس - 1
غي لفظ د لاینب د لا ینبغي معنی په داسې مسايلو کې د لا یجوز په معنی وي، ځکه د امام سرخسي نور عبارتونه د مشورې په وجوب دلالت کوي. - 2

لَاة  مَعَ الجَْنَابةَ  أَ »امام سرخسي د لایجوز په معنی استعمالوي لکه په دې عبارت کې چې وايي:  نْ غَيْر  وَالصَّ ي أنَْ يتَعََرَّضَ ل ذَل كَ م  يم  فَلَا ينَبَْغ  مْر  عَظ 
 (.117/ 1) مخکینی مصدر . المبسوط للسرخسي«ضَر ورةَ  

 .۱7۴ص  ۱6المبسوط د امام سرخسي، مخکینی مصدر، ج  - 3
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الحزم يا رسول الله؟ قال له: "أن ينظر الرجل إلى ذي رأي يستشيره رجل: ما  -صلى الله عليه وسلم  -النبي 
 .1(ثم يطيعه

امام محمد په خپل سند سره مرفوع حدیث نقل کړی چې رسول الله صلی الله علیه وسلم فرمايي: د 
 او بیا د هغوی خبره ومنې ېکارونو څخه یو کار دا دی چې د اهل نظر خلکو سره مشوره وکړ د عاقلانه 

(. او په بل روایت کې وايي: چې یو سړي د رسول الله صلی الله علیه وسلم ېومن پايلې)یعنې د مشورې 
څخه پوښتنه وکړه چې ای د الله پیغمبره! عقلمندي څه ته وايي؟ نو پیغمبر علیه السلام ورته وویل: چې 

 غه مشوره ومني.انسان یو عقلمند او صاحب نظر سړی ولټوي، د هغه سره مشوره وکړي او بیا د ه
درلودونکي ټول یو حکم لري،  او ټولنیزو مسؤولیتونو دویمه دا چې د مشورې په اړه د عامو منصبونو

وكذلك غير القاضي إذا حزبه هغه که قاضي وي او که حاکم، پادشاه وي او که والي، له همدې امله وايي: "
د کومې مسئلې سره شوره اړینه ده چې کله " همدا راز د قاضي څخه پرته د نورو مسؤولینو لپاره هم مأمر

 مخ شي. 
درېمه مسأله په دې عبارت کې دا ده چې په دې عبارت کې د مجتهد قاضي لپاره د مشورې په لزوم 

نو مراد ترې مجتهد قاضي  ،ېږييادباندې خبره کوي، ځکه د دې فقهاوو په عبارتونو کې چې کله قاضي 
چې د شورا پایلې باید په الزامي توګه ومني شو دا د حاکم حکم وي، نو کله چې د مجتهد قاضي او مجته

 نو د غیر مجتهد حاکم او قاضي بالأولی همدا حکم دی.
 دویم: د شافعي فقهاوو نظر

سره له دې چې د مشورې د وجوب په اړه په شافعي مذهب کې ډېر تصریحات شته دی، خو پخپله د 
ېر مهم ځکه دي چې امام شافعي رحمه الله ته په نا سمه توګه امام شافعي رحمه الله عبارتونه په دې اړه ډ

خو د امام شافعي رحمه الله عبارتونه د رسول الله صلی الله علیه وسلم څخه  ،د استحباب قول منسوبېږي
 درلودونکوافرادو لپاره د شورائیت په لزوم دلالت )ټولنیزو مسؤولیتونو( پرته د نورو حاکمانو او ولایت عامه

باب المشاورة: )قال الشافعي(: قال الله تبارك وتعالى }وشاورهم في » امام شافعي رحمه الله وايي: کوي، 
ما »الأمر{ )أخبرنا الربيع( قال )أخبرنا الشافعي( قال أخبرنا ابن عيينة عن الزهري قال: قال أبو هريرة: 

ال الله عز وجل: }وأمرهم شورى وق« رأيت أحدا أكثر مشاورة لأصحابه من رسول الله صلى الله عليه وسلم
بينهم{ )قال الشافعي(: قال الحسن إن كان النبي صلى الله عليه وسلم لغنيا عن مشاورتهم، ولكنه أراد أن 

ي له يشاور، ولا ينبغانبغى له أن  ،يستن بذلك الحكام بعده إذا نزل بالحاكم الأمر يحتمل وجوها، أو مشكل
ر من يشاو شاورته ولا عالما غير أمين؛ فإنه ربِا أضل من يشاوره، ولكنه يشاور جاهلا؛ لأنه لا معنى لمأن 

 .2«جمع العلم والأمانة، وفي المشاورة رضا الخصم، والحجة عليه
ره ( بیا د ابو هریوشاورهم في الأمرشافعي وايي: الله تعالی فرمايي: ) (امامد مشورې په اړه باب دی، )

ه وايي: ما هیڅوک داسې نه دی لیدلی چې د رسول الله صلی الله رضي الله عنه څخه روایت کوي چې هغ
علیه وسلم څخه دې د خپلو صحابه کرامو سره زیات مشوره کونکی وي. )یعنې رسول الله صلی الله علیه 

نکی و( او الله تعالی فرمايي: )وأمرهم و وسلم د خپلو اصحاب کرامو سره تر هر چا څخه زیات مشوره کو 
وی معاملات په خپل منځ کې د شورا پر بنسټ مخ ته ځي. امام شافعي رحمه الله وايي: شوری بینهم( د د

حسن بصري وايي چې رسول الله صلی الله علیه وسلم د صحابه کرامو سره له مشورې کولو مستغني و 
د دومره ډېرو مشورو کولو هدف یې دا و چې د  خو)ځکه الله تعالی د وحې په ذریعه مستغني کړی و( 

لونکو حاکمانو لپاره یو سنت او څرګنده لاره پرېږدي، کله چې دوی ته داسې کومه قضیه پیښه شي چې رات
کار دي چې مشوره وکړي، ه شي، نو دوی ته پسره مخامخ یو نا څرګند حال د ډېر احتمالات په کې وي او یا 

                                                      
هـ(،  189بن الحسن بن فرقد الشيبانّ )ت  الأصل، چې د امام محمد بن حسن په مبسوط باندې شهرت لري، تألیف: امام أبو عبد الله محمدـ  1

 .55۱ص  ۱۱م. ج  2012 -هـ  1433تحقیق: دکتور محمد بوينوكالن، چاپوونکې اداره: دار ابن حزم، بيروت، او وزارت اوقاف قطر، لومړی چاپ، کال: 
 .97ص  7هـ ق. ج ۱۳9۳ار المعرفة، بیروت، لبنان، کال هـ ق( چاپوونکې اداره، د2۰۴الأم، تألیف: امام محمد بن إدريس الشافعي أبو عبد الله )ت  - 2
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ه اړه علم او تجربه نه جاهل )د جاهل څخه مراد هغه څوک دې چې د شورا اړوند مسئلې پ مشوره به لهخو 
دا ، هم)کومه ګټه پرې نه مرتبېږي( ، ځکه د جاهل سره د مشورې کولو کوم هدف نشتهنه کويلري( سره 

ی نکو راز د داسې عالم سره به هم مشوره نه کوي چې هغه امانتدار نه وي، ځکه کېدلی شي چې مشوره کو 
کې وي او د مشورې ه علم او امانت دواړه پدوکه او ګمراه کړي، بلکې د هغه چا سره به مشوره کوي چې 

 ېږي.يمهم پرې قناعت کوي او پر هغه دلیل هم قا یګټه دا هم ده چې ستا مقابل لور 
په دې عبارت کې امام شافعي رحمه الله په لنډه توګه دا وايي چې رسول الله صلی الله علیه وسلم په 

یې یوازې د دې لپاره کوله چې وروسته راتلونکي مشوره مأمور و او په هر کار کې مشوره هم کوله او دا 
 حاکمان او مسؤولین ور پسې په دې اړه اقتداء وکړي او د دوی لپاره یوه څرګنده تګلاره پرېږدي.

د امام شافعي رحمه الله نظر د عامو خلکو په اړه د مشاورت د وجوب دی، همدا د شافعي مذهب د 
په دې اړه د شافعي مذهب د محقق عالم امام نووي رحمه الله  علماوو او محققینو له څرګندونو ثابتېږي،

دا عبارت لولو چې په دې کې هغه د شورا او مشورې کولو په اړه د شافعي مذهب نظر په ډېرو لنډو ټکو 
( ]آل عمران: »)کې بیانوي، هغه وايي:  مْ في  الأمْر  [ 159باب  الحَثّ على الم شَاورة( قال الله تعالى: )وشَاو رهْ 

بحانه ، فإنه إذا أمرَ الله سءشيوالأحاديث  الصحيحة  في ذلك كثيرة  مشهورة، وت غني هذه الآية الكريمة عن كلّ 
 .1«وتعالى في كتابه نصّاً جليا نبيهّ صلى الله عليه وسلم بالمشاورة مع أنه أكمل الخلق، فما الظن بغيره؟

)وشاورهم في الأمر( او په دې اړه احادیث ډېر  مشورې ته د خلکو د هڅولو په اړه الله تعالی فرمايي:
زیات او مشهور دي، خو دا ایت کریمه )وشاورهم في الأمر( په دې اړه د هر څه نه انسان غني کوي، ځکه 
کله چې الله تعالی په خپل کتاب کې د يو څرګند او صریح نص له لارې خپل پیغمبر ته د مشورې کولو حکم 

ولو مخلوقاتو په نسبت یو کامل مخلوق دی، نو د نورو خلکو په اړه به دې څه ورکړ سره له دې چې هغه د ټ
ګومانوي؟ یعنې هغوی به مشورې کولو ته اړ نه وي او هغوی به د الله تعالی له لورې په مشوره کولو مامور 

 نه وي؟.
ظر دا په خپل یو بل کتاب کې امام نووي رحمه الله د مشورې د حکم په اړه د شافعي مذهب راجح ن

او په امت کې په حاکمانو او  وبیانوي چې مشوره کول په رسول الله صلی الله علیه وسلم هم واجب 
ول  اللَّه  صَلىَّ اللَّه  » مسؤولینو هم واجب دي، هغه وايي:  بةًَ عَلَى رسَ  شَاوَرةَ  وَاج  وَاخْتلَفََ أصَْحَاب ناَ هَلْ كاَنتَ  المْ 

خْ عَليَهْ  وَسَلَّمَ أمَْ كاَنَ  وَ المْ  وب هَا وَه  مْ و ج  ندَْه  يح  ع  ح  ناَ وَالصَّ ه  صَلىَّ اللَّه  عَليَهْ  وَسَلَّمَ كمََا في  حَقِّ نَّةً في  حَقِّ ار  تَ تْ س 
و أهَْل  الْأ   ق  حَقِّ قَهَاء  وَم  مْه ور  الفْ  ي عَليَهْ  ج  خْتاَر  الَّذ  مْ في الامر وَالمْ  ول  أنََّ الْأمَْرَ قاَلَ اللَّه  تعََالَى وَشَاو رهْ  ص 

 .2«ل لوْ ج وب  
زموږ علماء )د شافعي مذهب علماء( په دې کې اختلاف لري چې ایا مشوره کول په رسول الله صلی 

او که په پیغمبر علیه السلام او همدا راز په موږ هم مشوره کول سنت دي؟ په  والله علیه وسلم واجب 
شافعي مذهب کې صحیح قول دا دی چې مشوره کول واجب دي او همدا قول راجح هم دی، الله تعالی 

( او په دې ایت کې د امر د صیغې په اړه راجح او غوره قول چې جمهور فقهاء وشاروهم في الأمرفرمايي: )
 ( د وجوب لپاره ده.وشاورهماصول فقهې محققین علماء یې راجح ګڼي دا دی چې د امر دا صیغه ) او د

ر  الْأمَْر  ل لوْ ج وب  »همدا خبره امام رازي رحمه الله هم په خپل تفسیر کې راجح ګڼلې ده، هغه وايي:  ظاَه 
وبَ  مْ يقَْتضَِ  الوْ ج  : وَشاو رهْ  امر صیغه په راجحه توګه په وجوب دلالت کوي، . د )وشاورهم( کې د 3«فقََوْل ه 

 نو د وشاورهم لفظ د وجوب غوښتنه کوي. یعنی مشوره کول واجب دي.

                                                      
 .5۱8، مخکینی مصدر. ص الأذكار للنواوي - 1
المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج، چې په )شرح الامام النووي علی صحیح مسلم( شهرت لري، تألیف: أبو زكريا محيي الدين يحيى بن شرف  - 2

 .76ص  ۴هـ ق. ج ۱۳92بيروت، دویم چاپ، کال:  –إحياء التراث العربّ هـ(، چاپوونکې اداره: دار 676النووي )ت 
لرازي امفاتيح الغيب، المعروف ب )التفسير الكبير(، تألیف: أبو عبد الله محمد بن عمر بن الحسن بن الحسين التيمي الرازي الملقب بفخر الدين  - 3

 .۴۱۰ص  9هـ. ج  1420بيروت، درېم چاپ، کال:  –عربّ هـ(، چاپوونکې اداره: دار إحياء التراث ال606خطيب الري )ت 



  ,2024pringS ,5year, Second Round, Issue No.  th9Salam Journalش  هـ3140 بهار، 5، دور دوم، شماره نهممجله علمی سلام، سال 

17 

 

کو لپاره درلودون )د ټولنیزو مسؤولیتونو( نو د دې تصریحاتو څخه ثابتېږي چې شورائیت د ولایت عامه
 پرمخ وړل نا روا او نا درست دي. او له دې پرته کارونه يد امام شافعي رحمه الله په مذهب کې واجب د

 درېم: د مالکي علماوو مذهب

ولزم الإمام في ما ينزل بالناس مما لا نص فيه »مشهور مالكي عالم ابو عمر بن عبد البر المالکي وايي: 
الاجتهاد في الحكم ومشاورة العلماء فإن أجمعوا على شيء أنفذه وقضى به وإن اختلفوا  1ولا توقيف ]إلا[

. په امام او حاکم لازم دي چې کله خلکو ته داسې نوې 2«جتهد وهذا هو الحق عند أولي العلم والفهمنظر وا
 ېد قضیه را پېښه شي چې نه په کې نص وي او نه په کې د شریعت مشخص حکم وي، په داسې قضیو کې

په یوه خبره  په کې مشوره وکړي او کله چې هغوی )مشوره ورکوونکي( دې اجتهاد وکړي او د علماوو سره
نو هغه تنفیذ کړي او د هغه سره سمه پرېکړه وکړي، همدا د علم او د فهم د خاوندانو له نظره  ،متفق شي
 دی. ځحق دری

وعلى العامة من الخليقة حَقُّ المشاورة؛ من الرسول إلى أقل خَلقْ  »امام ابوبكر بن العربّ المالكي وایي: 
د  أوََّل  مستشير، وجبريل أوَّل ناصح، أصَْل  بعده في درجاتهم، والم شَاوَرةَ   حَمَّ نَّة الله في العالمين، وم  الدين، وس 

ك بين أن تكون نبَ يًّا مَل كاً، أو صلىَّ الله عليهما. دًا، فنظر نبيًّا عب نزل جبريل على النبي فقال له: "إنَّ الله خيرَّ
....حتى «ضع، فقال النبي: أختار أن أكون عبدًا نبيًّا".النبي إلى جبريل كالمستشير، فأشار إليه جبريل أن توا

نَّة  في المشاورة، ولولا  ل  في  الْأرَضْ  خَل يفَةً{ س  غالى في ذلك بعضهم فقال: "إنَّ قولهَ تعالى للملائكة: }إ نِّّ جَاع 
 .3«ه"قالوا ما قالو ذلك ما استجرأ أحد  منهم على المجاوبة بِا قالوه، ولكنهم فهموا أن الجواب منهم مطلوب ف

ره تر ټولو لاندې انسانانو باندې مشو  ېپه ټولو مخلوقاتو د رسول الله صلی الله علیه وسلم څخه نیول
ي، تګلاره او سنت د ېلازم ده، مشوره د دین بنیاد او په مخلوقاتو کې د الله تعالی له لوې وضع کړی شو 

 او حضرت جبریل لومړی مشوره یشوره غوښتونکپه دې امت کې رسول الله صلی الله علیه وسلم لومړی م
، حضرت جبریل علیه السلام رسول الله صلی الله علیه وسلم ته راغی ورته یې وویل: الله دیورکوونکی 

نو  ،واوسېږېچې بنده او نبي  ېنبي شي او که غواړ  او که غواړې چې پادشاه ،تعالی تاته اختیار درکړی
یل علیه السلام نو جبر ،په توګه وکتل يته د مشوره اخیستونک ليه السلامع پیغمبر علیه السلام حضرت جبریل

نده او ب تعالی ورته اشاره وکړه چې تواضع غوره کړه، نو رسول الله صلی الله علیه وسلم وویل: غواړم د الله
 .وه اوسيږمپیغمبر 

: تر کړي بیا وايي دېياد صحابه کرامو سره د رسول الله صلی الله علیه وسلم د مشورو یو څه بېلګې 
ل  إ نِّّ خلکو د مبالغې څخه کار اخیستی او د الله تعالی دا قول چې پرېښتو ته یې وویل: } ځينودې چې   جَاع 

{ د الله تعالی له لورې د شورائیت د طریقې بنسټ ايښودل دي او وايي چې که دا مشوره في  الْأرَضْ  خَل يفَةً 
نه ورکړي دي د هغو ځوابونو جرأت به یې هیڅکله هم نه وی کړی، نو هغه پریښتو چې کوم ځوابو  ،نه وی

خو هغوی په دې پوهېدل چې دا ځوابونه له هغوی مطلوب دي له دې امله یې هغه څه وویل چې نقل شوي 
 دي.

په دې اړه د مالکي فقهې ډیر کتابونه تصریحات لري، خو له دې امله چې دا یوه اجماعي قضیه ده د 
کفایت کوي چې دا ثابته کړي چې د شورائیت  عبارتونهکوو، همدا  ډډهد راوړلو څخه ونو عبارتنورو علماو 

 وجوب د مالکیانو مذهب دی.
                                                      

 دا کلمه په عبارت کې بې مورده ښکاري، شاید د نص تصحیح کوونکی ورته نه وي متوجه شوی. - 1
هـ(، تحقيق: سالم محمد عطا، محمد 463الاستذكار، تألیف: أبو عمر يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عاصم النمري القرطبي )المتوفى:  - 2

 .99ص  8م. ج 2000 – 1421بيروت، لومړی چاپ، کال:  –علي معوض، چاپوونکې اداره: دار الكتب العلمية 
ين چې پوره نوم یې )سراج المریدين في سبیل الدين لاستنارة الأسماء والصفات في المقامات والحالات الدينية والدنيوية سراج المريدين فى سبيل الد - 3

ابن العربّ  دبالأدلة العقلية والشرعية القرآنية والسنية وهو القسم الرابع من علوم القرآن في التذكير(، إملاء: أبو بكر محمد بن عبد الله بن محم
 لبنان( لومړی -المغرب / بيروت  –الله التوراتي، چاپوونکې اداره: دار التحديث الكتانية )طنجة  هـ(، تحقیق: الدكتور عبد 543ي الإشبيلي )ت المعافر 

 .۳57 -۳56ص  ۳م. ج  2017 -هـ  1438چاپ، کال: 
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 څلورم: د حنبلي مذهب نظر

کوي، د دوی له  ورته خبره همء یې کوي د حنبلي مذهب علما ءعلمامذهبونو  هماغه خبره چې د نورو
جملې څخه د حنبلي مذهب مشهور عالم امام ابن تيمية دا یو عبارت لولو او په همدې بسنه کوو، هغه وايي: 

لا غنى لولي الأمر عن المشاورة فإن الله تعالى أمر بها نبيه صلى الله عليه و سلم فقال تعالى : }فاعف عنهم "
كل على الله إن الله يحب المتوكلين{ وقد روى عن أبّ هريرة واستغفر لهم وشاورهم في الأمر فإذا عزمت فتو 

 .1"رضي الله عنه قال : لم يكن أحد أكثر مشورة لأصحابه من رسول الله صلى الله عليه وسلم
له تعالی ، الدیمشوره وکړي، ځکه الله تعالی خپل پیغمبر ته د مشورې کولو حکم کړی  حتماً  حاكم باید

وغواړه او په هر ډول قضیو کې ورسره مشوره کوه او کله چې د یو  بخښنهورته  : دوی معاف کړه اويفرمای
کي خوښوي. د نو نو بیا پر الله تعالی توکل وکړه، ځکه الله تعالی توکل کو  ،کار په اړه نهايي تصمیم ونیسې

لو ابو هریرة رضي الله عنه څخه روایت دی چې وايي: ما د رسول الله صلی الله علیه وسلم څخه د خپ
 اصحابو سره زیات مشوره کوونکی نه دی لیدلی.
لمْ  همدا راز الخرقي په خپل مختصر کې وايي: ) ، شَاوَرَ ف يه  أهَْلَ العْ  ثلْ ه  ل  عَليَهْ  م  شْك  وَإ ذَا نزَلََ ب ه  الْأمَْر  المْ 

اضحې او څرګندې . کله چې داسې کومه قضیه ورته پېښه شي چې د هغې په څېر قضیې ورته و 2(وَالْأمََانةَ  
 نو باید چې د اهل علم او اهل امانت سره یې په اړه مشوره وکړي. ،نه وي

په دې توګه دا څرګندېږي چې د عامو او ټولنیزو قضیو په اړه مشوره یوه داسې اجماعي قضیه ده چې 
ې ره چنو د یو داسې چا لپا ،هیڅوک په کې اختلاف نه لري، که د مجتهد لپاره په استحباب هم حمل شي

نو د هغه لپاره خو د مشورې کولو پرته بله لار نشته، هغه باید مشوره وکړي،  ،هغه د اجتهاد ملکه نه لري
توګه د هغه قضیو په اړه چې مخکې  يینۍ لاره ده، په ځانګړ زځکه د درست حکم د معلومولو لپاره همدا یوا

یې د ترجیح په اړه نه دی څرګند خو مشخص نظر  ،په کتابونو کې نه دي بحث شوي او یا بحث شوي دي
 شوی.

 د مشورې ډګرونه

اوس دا سوال چې شورا او مشوره باید په کومو قضیو کې سرته ورسېږي، په دې خو مو مخکې خبره 
لې دي چې د هغوی په اړه ئوکړه چې په لومړي سر کې قضیې په دوه ډوله دي، یو فردي قضیې او مس

ه لو کې مشور ئلې ټولنیزې دي، چې په دې ډول مسئبل ډول مساو  یمشوره کول مستحب دي او ښه کار د
 لو کې کوم شیان شامل دي؟ئدا را ولاړېږي چې په دې ټولنیزو مس پوښتنهده، اوس  لازمي

شو، هغه که دنیوي مسئلو پورې تړاو  یپه دې اړه باید په لنډ ډول ووایو: موږ احکام په دوه ډوله ویشل
 ولري او که د ديني مسئلو سره تړاو ولري:

لومړی ډول هغه قضیې دي چې په هغه کې نص شتون لري او دا نص هم د ګڼو معناګانو احتمال ونه  
لري او که وه یې لري خو د یوې ځانګړې معنی په تعیین باندې د امت اجماع شتون ولري، دا ډول قضیې 

د اجتهاد ډګر نه دی، دلته بنسټیزه خبره په هغه څه التزام دی چې په نص کې راغلي وي، لنډه دا چې  اصلاً
ی، د وپيرل د مشورې او شورا ډګر نه شي کېدلی، همدا د اسلامي شورا او د غربّ جمهوریت تپدا ډول مسا

ې لی شي، خو په اسلام کځکه هلته هیڅ شی ثابت نه دی، هر څه د انسانانو د نظریاتو په پايله کې بدلېد 
دا ډول شیان د انسانّ نظر پر بنسټ نه شي بدلېدلی، په دې حالت کې د ضرورت احکام شریعت مشخص 
کړي دي، چې هغه په فردي او یا هم په محدود ټولنیز چاپېریال کې افرادو ته داسې اسانتیاوې شریعت 

                                                      
هـ(، تحقیق: علي بن  728 - 661يم بن عبد السلام ابن تيمية )السياسة الشرعية في إصلاح الراعي والرعية، تألیف: شيخ الإسلام أحمد بن عبد الحل - 1

 .2۳۳م. ص  2019 -هـ  1440دار ابن حزم )بيروت(، څلورم چاپ، کال:  -محمد العمران، چاپوونکې اداره: دار عطاءات العلم )الرياض( 
هـ(، 334عمر بن الحسين بن عبد الله الخرقي )المتوفى :  مختصر الخرقى على مذهب ابّ عبد الله أحمد بن حنبل الشيبانّ، تألیف: أبو القاسم - 2

 .۱5۴م. ص 1993-هـ1413چاپوونکې اداره: دار الصحابة للتراث، د چاپ کال: 
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ر له امله د شریعت د حکم بدلون نه ورکړي دي چې هغه د بشري طبیعت غوښتنه ده، هغه د انسان د نظ
 دی.

دویم ډول هغه قضیې دي چې د دیني قضيو سره تړاو ولري او که د دنيوي امورو سره، خو د علماوو 
له نظره د اجتهاد میدان او ډګر وي او شریعت په کې اجتهاد ته جواز ورکړی وي، چې دا په حقیقت کې د 

اد میدان بلل کېږي هغه د شورا ډګر هم بلل کېږي، ځکه شورا ډګر بلل کېږي، ځکه هر څه چې د اجتهشورا 
په هماغه ځای کې جواز لري چېرته چې اجتهاد او انسانّ نظر اغیزمن وي، دا په لاندې څو ډولو ویشلی 

 شو: 
 ېد له سره ېمسئل ولډ دا لري، اوړ ت ېپور  قیتطب او لید قطعي احکامو د تنز ېدي چ ېهغه مسئل .۱

نّ نظر اجتهاد ته او انسا  قیاو تطب لیتنز یې ېخو په واقع باند ،وي ېثابت هسر  نصوصو قطعي په ېچ
 قیتطب د یې ېوخت ک ټاکلي ویپه  ېدا چ خو ی،د جهاد حکم خو قطعي د هګپه تو  ګېلېلري، د ب ایتړ ته ا

 یهمدا راز د امر بالمعروف او نه ،ید رډګاو شورا او اعلان شرطونه برابر دي او که نه؟ دا د اجتهاد 
 ېک ې، په دید رډګ شورا او اجتهاد قدیتطب احکامو قطعي نورو ېداس او حدودو ،ېعن المنکر، روژ 

ک مسلمان ش ېک ېمسئله ده، په د« سود» د وی مخ هم اوس ورسره ږمو ېچ مسئله ستونزمنه رهډې وهی
 ایا ېاختلاف وي چ ېپه هغه ک ېشي چ یدلېک ېصورتونه داس رډې، خو یحرام د سود ېنه لري چ

 .ېک صورتونو نورو ېداس او تقاعد په هګتو  په ګېلېد ب ؟که نه یمتحقق د ېپه ک سود
 ېاحتمال ولري، د د انوګخو دا نصوص د ګڼو معنا ،وي راغلي نصوص یې هړ په ا ېچ ېهغه مسئل .2

 .ید رډګ شورا د ېک ورته مهالانتخاب د اجتهاد او په  یمعن ېو ید  خهڅ انوګمعنا
د  متعارض وي، ېخو دا نصوص په خپلو ک ،ولري شتون نصوص شرعي ګڼ یې هړ په ا ېچ ېهغه مسئل .۳

 .ید رډګمتعارضو نصوصو سره تعامل هم د اجتهاد او د شورا  ېد
 يو بحث ش ېپه فقهي کتابونو ک ږنصوص شتون ونه لري او پخوا زمو ېپه ک اصلاً ېچ ېهغه مسئل .۴

 اجتهاد د هم ېمسئل دا ي،ېږک امخورسره خلک نوي مخ ېزمانه ک ېپه د ېچ یمعن ېهم نه وي، په د
 .ویل کېږي« نوازل»ی چې په فقهي اصطلاح کې ورته د رډګ شورا د او

 ېقول په ک )په مذهب کې معتبر( به یخو مفت ،بحث شوي دي ېپه حنفي مذهب ک ېچ ېهغه مسئل .5
علماوو  د ېبه قول ک یخو په مفت ی،هم د یشو  انیب ېقول په ک )راجح( به یمفت ای ،یشو  انیب ینه د
 .يېږک رلېشم رډګهم د شورا  ېمسئل ولډدا  ،یاختلاف د ځترمن

سبب  حیاو ترج اریخو د اخت ی،د یشو  انیب ېپه حنفي فقه ک ېبه قول هم په ک یمفت ېچ ېهغه مسئل .6
د وخت او  ېچ هڅوي، هغه  انینور ش ېعرف او عادت، مصلحت او مفسده، ضرورت او داس یې
 اختلاف من: )وهذا وايي فقهاء ږزمو یې هړ په ا ېهغه چ ي،ځبدلون را ېک د بدلون له امله په ېزمان
 یې ېلاند ېقاعد ېد د ېچ دي ېشامل ېمسئل ېولټهغه  ېک ې. په د1(وبرهان حجة لا وزمان عصر
یعنې د زمانې د بدلون له امله په احکامو  2: )لا ينكر تغير الأحكام بتغير الزمان(وايي ېچ يړ راو علماء

 .کې د بدلون څخه انکار نه شي کېدلی

                                                      
ې په چدا په فقهي کتابونو کې په تکرار سره راځي، د مثالونو راوړلو ته یې اړتیا نشته، هر څوک ورته لاس رسی درلودلی شي. او معنی یې دا ده  - 1

 دې مسئله کې اختلاف د زمانې د بدلون له امله دی نه د دلیل او حجت د اختلاف له امله.
هـ(، عربّ ته 1353درر الحكام في شرح مجلة الأحكام، تألیف: علي حيدر خواجه أمين أفندي )المتوفى:  د دې قاعدې او تطبیقاتو لپاره وګورئ:  - 2

د دې قاعدې   .۴7ص  ۱( ماده ج ۳9م. )1991 -هـ 1411لجيل، بیروت، لبنان، لومړی چاپ، کال: ترجمه: فهمي الحسيني، چاپوونکې اداره: دار ا
 تطبیقات هم په فقهي کتابونو کې لیدلی شو، دلته یې د بېلګو راوړلو ته اړتیا نه وینم.
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 ولډ وی یې هړ د مصالحو او مفاسدو تابع وي او په ا ېچ ېمسئل ېز یولنټاو  اسيیهغه س اتیز ولوټتر  .7
 ېچ ،توپير لري ته وخت بل خهڅ وخت وی له زيان او هګټ دا کهځ وي، کار سخت ولین یځدر اصولي

 ومهک او وشي یې تیرعا ېچ ده برابره سره اصولو او عتیطب د عتیشر د هګټ کومه ېچ شي وکتل دا
 رونهډګ شورا او اجتهاد د ولټ دا شي، ړیک همسترد دیبا ېچ ده نه برابره سره اصولو د عتیشر د هګټ
 .دي

تو حالا  رېشم ویاو په  يېږک زمنېاغ ېژوند تر  يګړ د ملت د عام و  ېچ نیاو قوان باتیهغه اداري ترت .8
 او هسر  یدو  له یې هړ او که په ا يېږک ړا ته تنازل ېک په خهڅ حقوقو زوټیبنس ړل ویهغه د خپلو  ېک
ونه شي  )تړون( عقد ېسره په ک یاو د هغو  شي ونه مشوره ېک په سره انوګند ینما له یدو  د هم ای

 .ید رګډسر ته رسوي، دا هم د اجتهاد او شورا  یېدولت او حکومت  ېچ يځر ګهغه تصرف نا روا 
اجتهاد ته پرېښودل شوی دي او همدا راز هغه ټول موقت دنیوي امور  انسانانو دا هغه امور دي چې د

لې ئي حکم ممکن نه وي، دا ډول مسيملې چې هغه د مصالحو او مفاسدو تابع وي او په هغوی کې دائاو مس
لې د اجتهاد ډګر شمېرل کېږي هغه د ئرل کېږي، لنډه دا چې کومې مسټولې د شورا او اجتهاد ډګر شمې

 مشورې او شورا تابع دي، نو د ټولنې مشران او حاکمان باید په دې ټولو قضیو کې مشوره وکړي.
په دې اړه د احنافو د فقهاوو نظر بالکل څرګند دی، په دې کې هیڅ اختلاف هم نه لري او استدلال 

مې څخه دی چې دا په عموم دلالت کوي، په دې اړه امام جصاص رازي وروسته له یې هم د )الأمر( د کل
دې چې د هغه خلکو نظر ردوي چې د اجتهاد له لارې شرعي احکام نشي استنباط کېدلی، په دې استدلال 
کوي چې رسول الله صلی الله علیه وسلم په مشوره باندې مأمور و او مشوره په هغه ټولو امورو کې شته 

چې قطعي نص په کې شتون ونه لري، خو په څه شیانو کې چې نص وجود ولري په هغه امورو کې نه دی 
مْ أنََّ الظُّهرَْ »شورا شته او نه اجتهاد، په دې اړه یې دا لاندې عبارتونه لولو، وايي:  ألََا ترَىَ أنََّه  لَا ي شَاو ر ه 

نْ حَيْ  ، م  ، وَالمَْغْر بَ ثَ لَاث  ر وا أرَْبعَ  رَكعََات  مْ ل ي ظهْ  رَ بِ  شَاوَرتَ ه  اَ أ م  يق  مَعْر فتَ ه  الوَْحْيَ، فعََل مْناَ أنََّه  إنمَّ ث  كاَنَ طرَ 
نهَْا ندَْه  م  وَابَ ع  د  مَعَه مْ، وَيخَْتاَر  الصَّ مْ، فيَجَْتهَ  مْ إليَهْ  اجْت هَاد ه  مْ، وَمَا ي ؤدَِّيه   .1«آراَءَه 

لسلام هغوی سره په دې کې مشوره نه کوله چې د ماسپښين څلور رکعتونه چې پیغمبر علیه ا ېته نه ګور 
ده، نو د دې  ېلو د معرفت وسیله یوازې وحئدي او د ماښام درې رکعتونه دي او دا ځکه چې د دې ډول مس

 لحقیقت پر بنسټ موږ په دې پوهېږو چې پیغمبر علیه السلام ته د دې لپاره د مشورې کولو حکم ورکړ 
صحابه کرام خپل نظرونه څرګند کړي او د خپل اجتهاد پايله را څرګنده کړي او پیغمبر علیه شوی و چې 

السلام هم ورسره اجتهاد وکړي او بیا د هغه نظریاتو له جملې څخه تر ټولو غوره نظر اختیار کړي چې د 
 مشوره ورکوونکو له لورې څرګند شوی وي.

، لمَاَّ عَزمََ النَّب يُّ وكَذََل كَ } يوَْمَ ا»جصاص رازي بیا وايي:  يَ عَلَى أنَْ ي عْ  -صَلىَّ اللَّه  عَليَهْ  وَسَلَّمَ  -لْأحَْزاَب  ط 
، قاَلتَْ ا ، عَلَى أنَْ لَا ي عَاو ن وا ق رَيشًْا عَليَهْ  ينةَ  اَر  المَْد  صْن  وَقوَْمًا مَعَه  ن صْفَ ثِ  ييَنْةََ بنَْ ح  ا أيَتْهَ  يَ لْأنَصَْار  : أرَأَيْ  رَ ع 

، فرَأَيَتْ  أنَْ أدَْ  د  ، أمَْ وَحْي  ؟ فقََالَ بلَْ رأَيْ  . رأَيَتْ العَْربََ قدَْ رمََتكْ مْ عَنْ قوَْس  وَاح  ولَ الله  فعََه مْ عَنكْ مْ إلَى رسَ 
كْ   ونَ ف يهَا، وَنحَْن  عَلَى الشرِّ مْ يوَْم  مَا{ فقََالتَْ الْأنَصَْار  : وَالَلَّه  مَا كاَن وا يطَمَْع  يه  ًى، فكَيَفَْ ن عْط   ، إلاَّ ق رىً أوَْ شر 

مْ شَيئْاً ه  ، فلَمَْ ي عْط  يفْ  مْ إلاَّ ب السَّ يه   .2«الْآنَ وَقدَْ أعََزَّناَ اللَّه  ب الْإ سْلَام  لَا ن عْط 
وي چې د خندق په غزا کې رسول الله صلی الله علیه وسلم اراده يادامام جصاص رازي بیا هغه واقعه 

وکړه چې عیینة بن حصن او ورسره څه نورو خلکو ته د مدینې د محاصرې څخه د منصرف کولو لپاره د 
مدینې د نیمايي میوو د ورکولو اراده وکړه، خو کله چې انصارو ترې پوښتنه وکړه چې دا نظر دی او که 

                                                      
نکې اداره: وزارة الأوقاف الكويتية، دویم هـ(، چاپوو 370الفصول في الأصول، تألیف: امام أحمد بن علي أبو بكر الرازي الجصاص الحنفي )ت  - 1

 .26ص  ۴م. ج 1994 -هـ 1414چاپ، کال: 
 .26ص  ۴الفصول في الأصول، مخکینی مصدر. ج  - 2
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او کله چې ورته رسول الله صلی الله علیه  ؟ته هم د نظر د ښکاره کولو اجازه شته دی ده، یعنې هغوی ېوح
نه ده، نو هغوی مشوره ورکړه چې دا کار درست نه دی، موږ په  ېچې دا اجتهادي خبره ده وح :وسلم وویل

سوال  نو اوس چې الله تعالی د اسلام عزت هم را په برخه کړی دی د دې ،جاهلیت کې څه نه دي ورکړي
لُّ عَلَى أنََّه مْ قدَْ كاَن وا »وايي:  جصاص رازي . بیاچې دوی ته دومره سر ټیټ کړو هم نه پیدا کېږي هَذَا يدَ 

ور  لمَْ ينَزْ لْ عَليَهْ  ف يهَا وَحْي  ث مَّ  مْ في  أ م  وا إلَى النَّب يِّ صَلىَّ اللَّه  عَليَهْ  وَسَلَّمَ ي شَاو ر ه  د  د  مَعَ عَه  ، فيَخَْتاَر  ه مْ  يجَْتهَ 
وَ أمَْ وَحْي  ؟ ث مَّ قاَلَ لهَ مْ النَّب يُّ صَ  نهَْا مَا يرَاَه  صَوَاباً، لوَلَْا ذَل كَ لمََا قاَل وا لهَ  : أرَأَيْ  ه   لىَّ اللَّه  عَليَهْ  وَسَلَّمَ ) بلَْ م 

ه  وَغَال بَ ظنَِّه  ف يه   وَ رأَيْ  ( وَي بيَنِّ  وَجْهَ اجْت هَاد   .1«ه 
 ايلېپدا په دې دلالت کوي چې انصار او نور صحابه کرام د رسول الله صلی الله علیه وسلم سره دې 

الله  نو رسول ،چې په کومو امورو کې په رسول الله صلی الله علیه وسلم وحې نه نازلېږي ووته رسېدلي 
 وی سره به یوځای اجتهادصلی الله علیه وسلم به په هغو امورو کې د صحابه کرامو سره مشوره کوي او هغ

و نظریاتو څخه به هغه نظر غوره کوي چې کوم ورته سم او راجح ښکاره شي، يهم کوي او د وړاندې شو
ی چې دا ستاسې نظر د نو انصارو به پیغمبر علیه السلام ته هیڅکله هم دانه وی ویلي ي،که دا خبره نه و 

لم وویل چې دا زما نظر دی او د خپل نظر علت یې ده؟ بیا ورته رسول الله صلی الله علیه وس ېاو که وح
 هم ورته څرګند کړ او په دې اړه یې خپل غالب ګمان هم ورته څرګند کړ.

په آخر کې امام جصاص رازي خلاصه او لنډه خبره کوي چې د مشورې او شورا ډګر هغه ټول شیان 
باید په هغه څه کې سرته ورسېږي دي چې صریحه وحې په کې نه وي، ځکه همدا د اجتهاد ډګر دی او شورا 

نهْاَ م  »ل راوړي چې یو یې دا لاندې دلیل دی، وايي: يدلا شمېر  ګڼچې اجتهاد په کې درست وي، د دې لپاره 
{ ]آل عمران: قوَْله تعََالَى: } مْ في  الْأمَْر  نََّه  أدَْخَلَ الْأَ 159وَشَاو رهْ  ، لأ  ور  وم  في  سَائ ر  الْأ م  مَ، [ وَذلَ كَ ع م  ل فَ وَاللاَّ

لَالَ  ومَ الدَّ ، إلاَّ أنَْ تقَ  خَاطبَ ونَ ب ه  بَ ب ه  النَّب يُّ صلى الله عليه وسلم فنَحَْن  م  ، وَمَا خ وط  نسْ   عَلَى ة  فصََارَ ل لجْ 
ء  د وننََا ه  ب شَيْ يص  مْ في  وَشَالو څخه یو دلیل هم د الله تعالی دا وینا ده چې فرمايي: }ي. له دې دلا 2«تخَْص  و رهْ 

باندې الف « الأمر»[ او دا عام دی او ټولو امورو ته شامل دی، ځکه په دې که په ۱59{ ]آل عمران: الْأمَْر  
او لام داخل کړی شوي دي چې دا یې د جنس امر لپاره ګرځولی دی او په کوم حکم چې رسول الله صلی 

یه السلام ته دا عام خطاب موږ ته هم الله علیه وسلم مخاطب وي موږ هم پرې مخاطب یو )پیغمبر عل
خطاب دی( تر څو چې داسې کوم شرعي دلیل شتونه ونه لري چې کوم حکم د امت څخه پرته د رسول الله 

 صلی الله علیه وسلم سره ځانګړی کړي.
د امام جصاص رازي د دې څرګندونو څخه دا واضح شوه چې د مشورې او شورا ډګر هره هغه قضیه 

خلکو په اصطلاح دنیوي قضیه وي )د دوی له  ځينوې په کې نه وي راغلي، هغه که د ده چې مشخصه وح
نظره دنیوي قضیې هغه دي چې مؤقتې قضیې وي او د ګټې او زيان پر بنسټ یې په اړه پرېکړه کېږي( او 
 يکه ديني قضیه وي، چې په دې کې تر ټولو مهمه قضیه د امامت او خلافت قضیه ده او همدا راز په اوسن

عصر کې د هېوادونو د مشرانو د ټاکلو قضیه هم همدا حکم لري او په دې تصریح کوي چې د روافضو 
څخه پرته نور ټول امت په دې اجماع لري چې د امت قیادت )خلیفه، امام او امیر المؤمنین( او د هېواد 

 مشر )حاکم، رئیس، پادشاه( باید د خلکو په مشوره او نظر وټاکل شي.

                                                      
 .27ص  ۴الفصول في الأصول، حصاص رازي، مخکینی مصدر ج  - 1
نْ ». کې هم کوي، وايي: 5۳ص  2العلمية ج ، همدا خبره په أحكام القرآن للجصاص ط 5۱ص  ۴الفصول فی الأصول، مخکینی مصدر. ج  - 2 وَلَا ب دَّ م 

مْ  ; إذْ غَيْر  جَائ ز  أنَْ ي شَاو رهَ  مْ ف يمَا لَا نصََّ ف يه  شَاوَرةَ  النَّب يِّ صلى الله عليه وسلم إيَّاه  ول  لهَ مْ مَا رأَيْ ك مْ في  الظُّهْر  أنَْ تكَ ونَ م  ، وَلَا يقَ  وصَات   في  المَْنْص 
نيَْا في  أَ وَالْ  ور  الدُّ نْ أ م  ين  م  يَام  رمََضَانَ؟ وَلمَاَّ لَمْ يخَ صَّ اللَّه  تعََالَى أمَْرَ الدِّ كَاة  وَص  شَاوَرةَ  وَجَبَ أنَْ يكَ ونَ ذَل كَ عَصْر  وَالزَّ مْر ه  صلى الله عليه وسلم ب المْ 

يعًا مَا جَم   «.ف يه 
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(: أمر اللَّه عز »نصور ماتریدي په خپل تفسیر کې وايي: امام ابو م مْ في  الْأمَْر  وقوله عز وجل: )وَشَاو رهْ 
يشاور أصحابه في الأمر؛ ففيه وجوه ثلاثة: أحدها: أنه لا يجوز له أن وجل نبيه صلى الله عليه وسلم أن 

 .1«يه دليل جواز العمل بالاجتهاديأمره بالمشاورة فيما فيه النص، وإنما يأمر بها فيما لا نص فيه؛ فف
( الله تعالی خپل پیغمبر علیه السلام ته حکم کړی  مْ في  الْأمَْر  رهْ  د الله تعالی دا قول چې فرمايي: )وَشَاو 

، لې ديئدی چې په قضیو او مسئلو کې د خپلو صحابه کرامو سره مشوره وکړي، نو په دې کې درې مس
ی چې نص په کې وي، بلکې دا حکم د هغه څه په اړه دی چې نص په لومړی: دا امر په هغه څه کې نه د

کې نه وي، په دې ایت کې د دې دلیل هم دی چې اجتهاد د عمل بنسټ ګرځول جواز لري. ابو منصور 
هم هغه ټول ډګرونه د شورا ډګرونه ګڼي چې د شریعت له لورې  دی او دا ماتریدي د اهل سنتو مشهور امام

 لري.په کې نص شتون ونه 
امام سرخسي هم همدا خبره کوي چې رسول الله صلی الله علیه وسلم په شورا باندې مامور و او په 

ه أنه والدليل علي»احکامو او نورو ټولو قضیو کې به یې د صحابه کرامو سره مشوره کوله، په دې اړه وايي:
مْ في  الْأَ  مْر ( وقد صح أنه كان يشاورهم في أمر كان مأمورا بالمشاورة مع أصحابه، قال تعالى: )وَشَاو رهْ 

اداة يوم بدر ... ومف الأسارىالحرب وغير ذلك، حتى روي أنه شاور أبا بكر وعمر رضي الله عنهما في مفاداة 
بالمال؛ جوازه وفساده من أحكام الشرع ومما هو حق الله تعالى، وقد شاور فيه أصحابه وعمل فيه  الأسير

 .2«بالرأي إلى أن نزل الوحي بخلاف ما رآه، فعرفنا أنه كان يشاورهم في الأحكام كما في الحروب
 کلفکولو مد دې خبرې دلیل چې رسول الله صلی الله علیه وسلم خپلو اصحاب کرامو سره په مشوره  

مْ في  الْأمَْر  و د الله تعالی دا قول دی چې فرمايي: ) رهْ  ( او په صحیح احادیثو کې دا ثابته ده چې رسول وَشَاو 
الله صلی الله علیه وسلم به د صحابه کرامو سره د جنګ او نورو قضیو په اړه مشوره کوله، تر دې چې دا 

حضرت عمر سره یې د بدر د غزا د بندیانو څخه د فدیې هم په روایاتو کې راغلي چې د حضرت ابوبکر او 
کولو جواز او عدم جواز شرعي حکم دی  ېپه اړه مشوره وکړه .... او د مال په مقابل کې د بندیانو د خوش

او د هغه امورو له جملې څخه دی چې هغه د الله تعالی حق دی او پیغمبر علیه السلام په دې کې د خپلو 
تر دې چې د دې نظر او رأي  ،او په رأي او اجتهاد باندې یې عمل هم کړی ېوره کړ صحابه کرامو سره مش
شوه، نو له دې ثابته شوه چې رسول الله صلی الله علیه وسلم لکه څرنګه یې چې د  هپر خلاف وحې نازل

 جنګ په معاملاتو کې مشوره کوله همدا راز یې په احکامو کې هم مشوره کوله.
ة »بارت کې داسې کوي: همدا خبره په یو بل ع تبين أنَ قوَْله: }وشاورهم في  الْأمَر{ ليَسَْ في  الحَْربْ خَاصَّ

ول الله صلى الله عليه وسلم لأبّ بكر وَعمر رضي الله  ن يتنَاَوَل كل مَا يتَأَتَََّّ ف يه  إ عْمَال الرَّأيْ وَقاَلَ رسَ  وَلكَ 
ء:  شَ «. نِّّ ف يمَا لم ي وح إ لَيّ مثلكماقولا فإَ  »عنهما يوَْمًا وَقد شاورهما في  شَيْ ول الله على المْ  اورةَ وَقد ترَكهم رسَ 

ين لم ينص على أحد ب عَينْ ه مَعَ علمه أنَه لَا ب د لهَ م من ذَل ك، وَلما شاوروا ف يه  تكلم كل  بعده في  أمَر الخْلَافةَ ح 
د ب رأَيْه  إ لَى أنَ اسْتقَر الْأمَر على مَا قاَلهَ  .3«عمر وَاح 

دا خبره څرګنده شوه چې د الله تعالی دا قول چې فرمايي: }وشاورهم في  الْأمَر{ یوازې د جنګ په اړه 
نه دی، بلکې هغه ټولو مسئلو ته شامل دی چې په هغوی کې د رأی او نظر د استعمال امکان وي، پیغمبر 

هما سره په یو څه کې مشوره کوله، علیه السلام یوه ورځ کله یې چې د حضرت ابوبکر او عمر رضي الله عن
دې دواړو ته وویل: تاسې په جرأت خپله خبره کوئ، ځکه په هغه څه کې چې ما ته وحې نه وي شوي زه 
ستاسې په څېر یم )یعنې زه هم ستاسې په څېر په انسانّ اجتهاد او نظر باندې عمل کوم( او پیغمبر علیه 

                                                      
تفسير الماتريدي(، تألیف: امام محمد بن (:تأويلات أهل السنة المعروف ب )5۱6/ 2« )تأويلات أهل السنة تفسير الماتريدي =»تأویلات اهل السنة  - 1

بيروت، لبنان، لومړی چاپ،  -هـ(، تحقیق: د. مجدي باسلوم، چاپوونکې اداره: دار الكتب العلمية 333محمد بن محمود، أبو منصور الماتريدي )ت 
 .5۱6ص  2م. ج  2005 -هـ  1426کال: 

 .9۳ص  2أصول السرخسي، مخکینی مصدر. ج  - 2
 .۱۳۱ص  2، مخکینی مصدر. ج أصول السرخسي - 3
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سته د خلافت په اړه مشورې ته پرېښودل، ځکه هیڅ کوم السلام خپل صحابه کرام د خپل وفات څخه ورو 
مشخص فرد یې تعیین نه کړ، سره له دې چې هغه په دې پوهېده چې د امام او خلیفه شتون ورته ضرور 
دی او کله چې صحابه کرامو مشوره وکړه هر چا د خپل نظر څرګندونه وکړه، تر دې چې پرېکړه په هغه څه 

 .همطرح کړ وشوه چې عمر رضي الله عنه 
وقد كان النبي صلى الله عليه و سلم يشاور في سائر الحوادث  »امام بزدوي هم همدا خبره کوي، وايي: 

عند عدم النص مثل مشاورته في أمور الحرب ألا ترى أنه شاورهم في أسارى بدر ... وكان يقطع الأمر 
حق الله تعالى ما بينه وبين غيره  دونهم فيما أوحي إليه في الحرب كما في سائر الحوادث، والجهاد محض

فرق، وكان يقول لأبّ بكر وعمر رضي الله عنهما قولا فإنّ فيما لم يوح إلى مثلكما، ولا يحل المشورة مع 
 .1«قيام الوحي وإنما الشورى في العمل بالرأي خاصة

ره به یې ګه مشو پیغمبر علیه السلام د نص په نه شتون کې د ټولو حوادثو په اړه مشوره کوله، لکه څرن
وه هغه وش په کې ورتهوحي به چې د جنګي مسئلو )د دنیوي مسئلو( په اړه کوله...خو به هغه قضیو کې چې 

، ټولې ې( او که نورې ټولې مسئلې به و ې)د یو شمېر خلکو په اصطلاح دنيوي قضیې و  یبه د جنگ په اړه و 
 وپيرتیه ده، په جهاد او نورو قضیو کې هیڅ او جهاد خو ديني قض ېکول فیصلهبه یې پخپله بې له مشورې 

نشته او حضرت ابوبکر او حضرت عمر ته به یې ویل: خپله خبره کوئ، په هغه مسئلو کې چې ماته په کې 
وحې نه وي شوي زه ستاسې په څېر یم، د وحې په شتون کې مشوره جواز نه لري، ځکه شورا یوازې په 

 اجتهادي مسئلو کې جواز او شتون لري.
امام بزدوي خبره څرګنده ده، خو په یو بل ځای کې د پیغمبر علیه السلام او نورو ترمنځ همدومره  د

ښايي چې پیغمبر علیه السلام به لومړی د وحې انتظار کاوه، کله به چې ورته وحې را نه غله بیا به  وپيرت
اد ه سم باید مشوره او اجتهیې مشوره او اجتهاد کاوه او نور خلک داسې نه دي، بلکې د قضیې د پېښېدو سر 

 وکړي. 
یز په دې توګه بیانوي، ډد اصول بزدوي شارح عبد العزیز البخاري د امام بزدوي د همدې عبارت لن

يعني كان يحكم في أمر الحرب الأمر بطريق القطع إذا كان فيه وحي، كما كان يفعل كذلك في سائر »وايي:
إثبات المساواة بين أمور الحرب وسائر الحوادث فيما إذا وجد الحوادث، وحاصله أنه أبطل الفرق المذكور ب

فيها الوحي، وفيما إذا لم يوجد، فقال: إذا لم يوجد الوحي كان يستشيرهم فيهما جميعا، وإذا وجد الوحي 
يقطع الأمر فيها من غير مشاورة والتفات إلى رأي أحد، فلا معنى للفرق الذي ذكروه ثم أكد هذا المعنى 

 .2«ل الفرق بقوله والجهاد محض حق الله تعالى ليس بينه وبين غيره فرقوهو إبطا
نو پیغمبر علیه السلام به د جنګ په مسئلو کې د نورو  ،هدف یې دا دی چې کله به وحي شتون درلود

ټولو مسئلو په څېر په قطعي توګه پرېکړه کوله )د چا مشورې او اجتهاد ته به یې نه کتل( د امام بزدوي د 
برې لنډیز دا دی چې د دنيوي او ديني مسئلو ترمنځ فرق له منځه یوسي، نو وايي: کله چې به وحې دې خ

نو د ټولو مسئلو په اړه به یې د صحابه کرامو سره مشوره کوله او کله به چې وحې شتون  ،شتون نه درلود
د مشورې پرته قاطع پرېکړه کوله او د چا نظر او رأیې  صحابه کرامونو د ټولو مسئلو په اړه به یې د  ،درلود

، بیا نشته لکه دا څه خلک یې چې وايي وپيرته به یې نه لیدل، نو د دیني او دنيوي مسئلو ترمنځ په دې اړه ت
چې جهاد خو هم دنيوي مسئله نه ده، دي:  يې یې دا مفهوم لږ نور هم په مؤکد شکل بیان کړ، ځکه ویل

 الله تعالی حق دی، د جهاد او نورو عبادتونو ترمنځ په دې اړه هیڅ توپیر نشته.بلکې هغه هم د 

                                                      
 كنز الوصول الى معرفة الأصول المعروف ب)أصول بزدوي(، تألیف: امام علي بن محمد البزدوي الحنفيى، چاپوونکې اداره: مطبعة جاويد پريس، -1

 .2۳2 -2۳۰کراچي، پاکستان. ص 
هـ(، تحقیق: عبد الله 730كشف الأسرار عن أصول فخر الإسلام البزدوي، تألیف: عبد العزيز بن أحمد بن محمد، علاء الدين البخاري )المتوفى :  - 2

 .۳۱2ص  ۳م. ج 1997هـ/1418بيروت، لبنان، لومړی چاپ، کال:  -محمود محمد عمر، چاپوونکې اداره: دار الكتب العلمية 
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علماء وايي: پیغمبر علیه السلام د شرعي احکامو په اړه مذهبونو  یو شمېر ظاهر مشربه علماء او د نورو
له  عالیمشوره نه کوله ځکه چې د شرعي احکامو مصدر خو هغه پخپله و او دا احکام پخپله هغه ته د الله ت

لورې راتلل، د دوی له نظره پیغمبر علیه السلام یوازې په هغه مسئلو کې مشوره کوله چې هغه د موقتو 
لکه د جنګ او سیاست مسئلېچې دې ته دوی دنیوي قضیې وايي، چې د دې خلکو په  هو  ېامورو سره تړل

عبارتونه ولوستل او د  نظریاتو باندې د حنفي مذهب د اصول فقه علماوو رد کړی چې دمخه مو د دوی
 لو په رڼا کې درسته خبره هم هماغه ده چې د حنفي مذهب اصولیین یې کوي.يشواهدو او دلا 

په دې اړه چې په احکامو رسول الله صلی الله علیه وسلم مشوره نه کوله، بلکې د مشورې ډګر یې دنیوي 
وه، له هغوی وروسته ټولو خلکو  یاو دا چې دا حکم یوازې د پیغمبر علیه السلام پورې ځانګړ  ووکارونه 

هغه که صحابه کرام دي او که نور مسؤولین هغوی بیا د ټولو شیانو په اړه مشوره کوله په هغه کې احکام 
شاور لرابعة مدح الله المالمسالة ا»، په دې اړه امام ابوبکر بن العربّ وايي: ېاو نور ټولې مسئلې شاملې و 

ومدح القوم الذين يمتثلون ذلك وقد كان النبي يشاور أصحابه في الأمور المتعلقة بِصالح الحروب  الأمورفي 
جميع الأقسام من الفرض  من عند الله على ةوذلك في الآثار كثير ولم يشاورهم في الأحكام لأنها منزل

صحابة بعد استئثار الله به علينا فكانوا يتشاورون في الأحكام والندب والمكروه والمباح والحرام، فأما ال
 .1«ن النبي لم ينص عليهاإوأن أول ما تشاور فيه الصحابة الخلافة ف نةويستنبطونها من الكتاب والس

 ده او هغه خلک یې ستایلي دي چې ېله، الله پاک په مسئلو کې د مشورې کولو ستاینه کړ ئڅلورمه مس
مل کوي، پیغمبر علیه السلام به د خپلو صحابه کرامو سره د جنګونو اړوند مسئلو په اړه په مشوره باندې ع

مشوره کوله او په دې اړه ډېر احادیث شته دی او د شرعي احکامو په اړه یې د هغوی سره مشوره نه ده 
 شوي دي ، ځکه ټول شرعي احکام )فرض، مستحب، مکروه، مباح او حرام( د الله تعالی له لورې نازلېکړ 

نوصحابه کرامو به په احکامو کې هم  ،او کله چې رسول الله صلی الله علیه وسلم د الله لور ته وکوچېده
مشوره کوله او هغه به یې د قرآن کریم او سنتو څخه استنباطول او تر ټولو دمخه یې چې په کومه مسئله 

لیه السلام له لورې یې په اړه کوم نص کې مشوره وکړه هغه د خلافت او امامت مسئله وه، ځکه د پیغمبر ع
 شتون نه درلود.

 ېپه دې اړه چې رسول الله صلی الله علیهوسلم د شرعي احکامو په اړه د صحابه کرامو سره مشوره کړ 
فقهاوو ترمنځ د اختلاف یو ټکې دی، احناف په دې نظر دي چې پیغمبر علیه السلام د اجتهاد  د که نه؟ دا

ز و او په کوم ځای کې چې اجتهاد جواز ولري هلته ينباطول، نو اجتهاد ورته جاله لارې هم احکام است
خو وروسته له دې چې وحې  ،مشوره شته، خو د امام بزدوي رحمه الله نظر دا دی چې اجتهاد به یې کاوه

ماء لنو بیا به یې اجتهاد کاوه، د اصول فقهې نور حنفي ع ،ته لږ انتظار وکړي او کله به چې وحې را نغله
دا خبره ردوي چې پیغمبر علیه السلام دې د شرعي  علماء عموماً مذهبونو  دا شرط هم نه ږدي. د نورو

خبره نا سمه ده، او صحیح خبره هغه دا د نورو مذهبونو د علماوو وي، خو  ېاحکامو په اړه مشوره کړ 
په بې شمېره شواهدو ثابته ده چې یوازې هغه شواهد  ، د دوی خبرهکومه خبره چې د احنافو علماء کويده

 هم کفایت کوي چې امام جصاص رازي په الفصول في الأصول کې راوړي دي.
 د چا سره وشي؟ بایدمشوره 

  لري،توپيرمسئلې ته په کتلو مشوره کېدونکې په دې اړه چې مشوره باید د چا سره وشي؟ د دې ځواب 
ه اړوند ټولو خلکو سره باید مشوره وشي چې په دې حالت کې کوم مسئلې داسې دي چې د هغې سر  ځينې
مسئلې داسې دي چې باید د مشخص اهلیت او  ځينېاستعداد او اهلیت ته هم اړتیا نشته او  يځانګړ 

 وناستعداد لرونکو افرادو سره په کې مشوره وشي، د مشوره ورکوونکو له پلوه موږ مشوره په لاندې درې ډولو 
 ویشلی شو:

                                                      
 .92-9۱ص  ۴د ابوبکر بن العربّ المالکي، مخکینی مصدر. ج احکام القرآن  - 1
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 مړی: شخصي مشورهلو 

لومړی د شخصي کارونو په اړه مشوره ده، چې د قرآن کریم د دې ایت کریمه د مصداق سره سم چې 
د هغوی معاملات د شورا پر بنسټ مخ ته ځي، مسلمانانو ته بهتره خبره « وأمرهم شوری بینهم»فرمايي: 

غه یې په علم، تجربه او اخلاص دا ده چې د خپلو شخصي امورو په اړه د داسې چا سره مشوره وکړي چې ه
، قرض او سوداګرۍاعتماد لري، په دې اړه ډېر نصوص هم شته، په دې کې شخصي مسئلې، کورنۍ، د 

داسې نورې ټولې مسئلې شاملې دي، په دې کې فردي مشوره او د افرادو تعیین هم په کې نشته، په هر 
په هر شکل یې چې مشوره وکړه د  ي.ولر اعتماد پرې  چې کولای شي چا سره هغه وخت کې یې د هر

 دا زموږ د بحث موضوع نه ده.( الهي امر یې پر ځای کړ. خو وأمرهم شوری بینهم)
 دویمه: عمومي مشوره یا عامه شورا

دا د هغه مسئلو په اړه مشوره او شورا ده چې ټولو خلکو ته یې ګټه او زيان رسېږي، د داسې مسئلو په 
مهمه او اړینه ده، چې له دې جملې څخه یوه مهمه مسئله د ټول امت او یا هم اړه د ټولو خلکو سره مشوره 

د یو هېواد او سیمې لپاره د سیاسي قیادت د ټاکلو مسئله ده، په دې کې ټول خلک باید په خپلو کې سره 
رايه  که د ټولو خلکو او په دې اړه باید د ټولو خلکو نظر واخیستل شي او مشوره ورسره وشي، مشوره وکړي،

نمایندګانو نظر واخیستل شي، زموږ علماوو هغوی د نو بیا یې باید په اړه د او نظر اخيستل ستونزمن وي، 
ده چې د عمومي قیادت ټاکنه د امت اختیار ته  ېپه دې اړه له روافضو پرته د نور ټول امت اجماع نقل کړ 

 لري:ده، ځکه په امت کې موجودې ډلې په دې اړه دوه نظره  ېپرېښودل شو 
 ېچ ي،ږېک اکلټ عهیپه ذر حید نص او تصر ېوسلم له لور  هیالله عل ید رسول الله صل فهیامام او خل .۱

 د ېر لو  له السلام هیعل غمبریپ د وجهه الله کرم علي حضرت ېچ وايي یهغو  ،ید نظر انوګ عهیدا د ش
 او بل عالم اتفاق نه لري. لهډبله  یڅسره د امت ه ېد ې، چو یشو  اکلټ هګتو  په فهیخل

 ېه کد شورا په پايل دیدا کار با ېچ ،یشو  ودلېښپر  ته انتخاب او اریاخت امت د اکنهټ فهید امام او خل .2
 د اجماع خبره کوي. هړ ا ېپه د ېنقل کوم چ عبارتونه وڅ ویدلته د علماوو  هړ ا ېپه د ي،ېږسرته ورس

مدا بیانوي چې امام د خلکو له لورې ټاکل امام الحرمین جویني د اهل سنت والجماعت مذهب ه
، عَلَى ث ب وت  "کېږي، هغه وايي:  ، وَتبَاَي ن  المَْطاَل ب  ب  ونَ إ لَى الْإ سْلَام  عَلَى تفََرُّق  المَْذَاه  نتْمَ  َّفَقَ المْ  ات

خْت يَ  ، ث مَّ أطَبْقَ وا عَلَى أنََّ سَب يلَ إ ثبْاَت هَا النَّصُّ أوَْ الا  ين  الْإ مَامَة  عَة  وَالبَْراَه  قَ ب الطُّر ق  القَْاط  ، وَقدَْ تحََقَّ ار 
كْ  عْت باَر  إ لاَّ الحْ  يم  وَالا  ، فلََا يبَقَْى بعَْدَ هَذَا التَّقْس  وص  ب  أصَْحَاب  النُّص  عَة  ب طلَْان  مَذَاه  م  م  اللاَّ

ة   حَّ خْت ياَرب ص   .1"الا 
اختلاف او نظریاتو د تعارض سره په دې اتفاق لري چې امامت د مذهبونو  اسلام ته ټول منسوب خلک د

لازم دی او بیا په دې هم اتفاق لري چې د امامت د رامنځته کېدلو طریقه به یا شرعي نص )د پیغمبر علیه 
السلام له لورې نص یا د مخکې امام له لورې نص د شیعه ګانو له نظره( وي او یا به د خلکو له لورې غوره 

لو ثابته شوه چې د نص له لارې د امام د ټاکلونظر باطل دی، يو دا خو په قطعي او څرګندو دلا کول وي ا
د دلیل وروسته دا ثابتېږي چې یوازې همدا د امت له لورې د غوره کولو مذهب  2نو د دې سبر او تقسیم
 صحیح او درست دی.

                                                      
 د عبد العظیم الديب تحقیق.، 54غياث الأمم في التياث الظلم ص  - 1
ي ځدا د دلیل یو ډول دی چې د یوې قضیې ټول احتمالي کیفیتونه وټاکل شي او بیا یو یو کیفیت نقد کړی شي، هر کیفیت چې د نقد څخه روغ راوو  - 2

 یفیت صحیح ګڼل کېږي.هماغه ک
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 للإمامة مأخذلَا "کې داسې کوي:  همدا خبره د هغه شاګرد امام ابو حامد غزالي هم په ډېرو لنډو ټکو
خْت ياَرت ياَر وَنحن نق ول مهما بطَل النَّص ثبَت خْ الا   أوالنَّص  إلا  .1"الا 

د امام او خلیفه )همدا راز د یو هېواد د حاکم( د ټاکل کېدو لپاره د نص او د خلکو له لورې له غوره 
کلو چې نص د امام د ټا هشو  ه ثابتهباطل خبره چې داکولو او ټاکلو پرته بله لار نشته، اواو موږ وایو کله 

 وسیله ده، نو د خلکو له لورې د ټاکلو او غوره کولو لار ثابته شوه.
نو کله چې امامت او خلافت عقد او بیعت شو چې د خلکو له لورې باید ورسره سرته ورسېږي، په 

په اړه واخیستل شي او ټولو خلکو سره چې د ټولو خلکو نظر یې  ووپخوانیو وختونو کې داسې امکانات نه 
چې د خلکو څخه د هغوی د نقیبانو او وکیلانو د ټاکلو غوښتنه  ودې په دې اړه مشوره وشي او نه دا ممکن 

نو له دې امله د خلیفه او امام  ،وشي، چې هغوی سره بیا د امام، خلیفه او حاکم په ټاکلو کې مشوره وشي
هغه خلک راټولېدل چې په غالب ګومان یې د خلکو نماینده ګي او وکالت  د انتخاب لپاره په تخميني توګه

 ویل کېدل، لکه د حضرت« اهل الحل والعقد»یې خلکو د نظر مخالفت نه کاوه او دوی ته  کولی شو او غالباً 
چې د زخمي  ېعمر رضي الله عنه د هغه وینا څخه چې څرګندېږي چې په هغه اوږد اثر کې یې یادونه شو 

 .2هو  ېوروسته یې د وصیتونو په شکل کې صحابه کرامو ته کړ کېدو 
خو اوس چې د یو هېواد د قیادت د انتخاب لپاره د عامو خلکو سره مشوره ممکنه ده او دا کار سرته  

نو باید چې د هېواد د حاکم  ،هم رسېږي او همدا راز د خلکو حقیقي وکیلان انتخابول هم ستونزه نه لري
ې عامې مشورې څخه کار واخیستل شي، چې دا واقعي مشوره وي، همدا راز که دا کار په ټاکلو کې د همد

د اهل حل وعقد )د خلکو نمایندګانو( ته سپارل کېږي، نو د همدې عامې مشورې له لارې باید د خلکو 
 حقیقي وکیلان وټاکل شي، تر څو دا مشوره واقعي د هغه چا سره سرته ورسېږي چې دوی سره تړاو لري.

لفوا واخت"دا راز ابو منصور عبد القاهر البغدادي الاسفرایني د خلیفه او امام د ټاکلو په اړه وايی: هم
في طريق ثبوت الإمامة من نص أو اختيار: فقال الجمهور الأعظم من أصحابنا ومن المعتزلة والخوارج و 

 .3"واختيارهم من يصلح لهاالنجارية أن طريق ثبوتها الاختيار من الأمة باجتهاد أهل الاجتهاد منهم 
لو په اړه د امت د ډلو ترمنځ اختلاف دی؛ چې د شرعي نص له لارې د یو امام يد امامت د ثبوت د وسا

امامت ثابتېږي او که د ټاکنو له لارې، د امت لویه برخه چې اهل سنت، معتزله، خوارج او نجاریه فرقې 
د ثبوت لار د امت له لورې ټاکل او غوره کول دي،  هم په کې شاملې دي، دوی وايي: چې د امام د امامت

 چې د اجتهاد وړ خلک اجتهاد وکړي او داسې څوک مشخص کړي چې څوک د دې منصب وړتیا لري.
د اسفرایني د خبرې مطلب دا دی چې اهل اجتهاد )اهل الحل والعقد( به لومړی داسې خلک مشخص 

و هغه به بیا په ځانته ځان د عام بیعت لپاره وړاندې خ ،کوي چې څوک د دې منصب وړتیا لري، که یو تن و
ؤ، نو د اوسني عصر د ظروفو او حالاتو سره سم به ټول د خلکو وو کړی شي او که له یو څخه زیات کسان 

مخ ته وړاندې کېږي چې د هر چا سره ډېرو خلکو موافقه وکړه هماغې ته به د قیادت مسؤولیت ور سپارل 
 کېږي.

العقد د امت د نماینده ګانو په توګه دا عقد سرته رسوي بیا هم کوم اشکال نه لري، خو که اهل الحل و 
اکئ چې چې خپل نماینده ګان وټ ووځکه رسول الله صلی الله علیه وسلم په بیعة العقبة کې انصارو ته ویلي 

                                                      
هـ(، تحقیق: عبد الرحمن بدوي، چاپوونکې اداره: مؤسسة دار 505فضائح الباطنية، تألیف: امام أبو حامد محمد بن محمد الغزالي الطوسي )ت  - 1

 .۱76الكويت. ص  –الكتب الثقافية 
تحقيق : حبيب هـ ق، 1403، دویم چاپ، کال: بيروت –المكتب الإسلامي الناشر : ، أبو بكر عبد الرزاق بن همام الصنعانّ ، تألیف:مصنف عبد الرزاق - 2

 .۴8۰ص  5. ج الرحمن الأعظمي
، چاپوونکې اداره: هـ( 429عبد القاهر بن طاهر بن محمد بن عبد الله البغدادي التميمي الأسفراييني، أبو منصور )المتوفى: أصول الدين، تألیف:  - 3

 .279. ص م1928هـ ق  1346، لومړی چاپ، د چاپ کال: تركيا اسطنبول-تركيةمدرسة الإلهيات بدار الفنون ال
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ي"د هغوی سره خبره وکړم، وه یې ویل:  نكْ مْ اثنْيَْ عَشَرَ نقَ  وا إ لَيَّ م  نهْ مْ أخَْر ج  وا م  مْ فأَخَْرجَ  ه  باً يكَ ون ونَ عَلَى قوَْم 
يبًا . خو شرط به یې دا وي چې دا خلک چې د اهل حل وعقد په نوم یادېږي دوی باید د 1"اثنْيَْ عَشَرَ نقَ 
و چې و وکړی شي، لکه دا د انصارو نقباء چې د ټولو قبیلو نماینده ګي یې کوله، یا هغو عرفا يخلکو نمایندګ

ې پیغمبر علیه السلام د حنین د غزا نه وروسته ورسره د هوازن قبیلې د بندیانو د پرېښودلو په اړه کوله چ
 وه. ېمشوره کړ 

ځکه زموږ په تراث کې همدا د نماینده ګانو او د اهل الحل والعقد تصور دی، ځکه په پخوا وخت کې 
سره د مشورې کولو او د هغوی د نظر د اخیستلو او همدا راز د کوم تړون  وپه مهمو قضیو کې د ټولو خلک

، نو د خلکو د نماینده ګانو له وول او امکانات برابر نه ي، وساوواو عقد د سرته رسولو امکانات ډېر نادر 
له ملو د نه شتون له اپلارې به دا کار سرته رسېده، تر دې چې د خلکو د نماینده ګانو ټاکنه هم د وسا

نماینده  سيمېد یوې قبیلې او یوې  به به دا نماینده ګان ټاکل کېدل، هغه څوک اټکلستونزمن کار و او په 
ګان بلل کېدل چې په ورځني ژوند کې به خلکو د هغوی خبرې او پرېکړې ته غاړه ایښودله او له همدې امله 

ټاکنه اسان کار دی، نو باید یوازې له  ویل کېده، خو اوس د خلکو د واقعي نمایندګانو 2ورته اهل حل وعقد
څخه کار وانخیستل شي. بلکې په واقعي توګه هغه خلک وټاکل شي چې د هغه سیمې اکثره خلک یې  اټکل

خپل نماینده ګان او خپل مشران ګڼي، لنډه دا چې د خلکو نماینده ګان )اهل الحل والعقد( او د اوسنۍ 
نماینده ګان )لکه څرنګه چې په بیعة العقبة کې د رسول الله  اصطلاح سره سم د خلکو له لورې ټاکل شوي

صلی الله علیه وسلم په هدایت خپل وکیلان او نماینده ګان وټاکل او یا به چې په اسلامي لښکر کې عرفاء 
یز )په یو هېواد کې د( حکومت د ټاکلو لپاره لاندې کارونه ي( د امامت او خلافت او یا هم د سیمه ووموجود 
 رسولی شي: سرته

 د وکڅ ېچ شي ړیک مشخص دا او ژنّېوپ خلک ېچ وي دیبا ېداس لهډ وهی خهڅ یدو  له: ړیلوم .۱
 ېک ونوځلري، په خپلو من ایتړ د حکومت کولو و ېک وادېه ویپه  ېحالاتو ک ویهم په اوسن ایاو  خلافت

 د تن ویاو  وه نه تنازع ېک لوړ ته راولاس په منصب ېد د ځترمن درلودونکو ایتړ که د و ي،ړ مشوره وک
 او خلک يړ ک ېاندړ مستحق شخص به خلکو ته و ینو هماغه مشخص شو  شو، صیتشخ لپاره کار ېد

منصب  ېحضرت عمر بن الخطاب د د ېچ قیبکر الصدابو حضرت لکه يړ وک عتیبه ورسره عام ب
 ېیپاره منصب ل ېنو د د ،نه درلوده مقابله ېمنصب باند ېاو بل چا ورسره په د ړک دیلپاره کاند

تنازع شتون  ځترمن یاو د هغو  وو اتیز نی. او که مستحق3ړوک عتیاو خلکو ورسره عام ب ړک ېاندړ و
 ځ همترمن افرادو د شورا هغه د ېبلک ،ید نه ناروا سره حیدا کار د امام ماوردي د تصر ېدرلود )چ

 له یدو  د به فهیخل ېوه چ ېاکلټوروسته  خهڅحضرت عمر د خپل شهادت  ېتنازع شتون درلوده چ
 :يېږک تهځرامن حالتونهدوه  اینو ب 4(وي خهڅ ېجمل

                                                      
وآخرون، إشراف: د عبد  –عادل مرشد  -هـ[ 1438هـ(، تحقیق: شعيب الأرنؤوط ]ت  241 - 164تألیف: الإمام أحمد بن حنبل )، أحمدالامام مسند  - 1

 .(15798دحدیث شمېره )، 93ص  25ج   الله بن عبد المحسن التركي، چاپوونکې اداره: مؤسسة الرسالة.
اهل حل و عقد لغوي معنی ده هغه څوک چې پرانستل او تړل کوي، خبرې غوټه کوي، پرېکړې کوي، او تړونونه کوي، او د ستونزو لپاره د حل  - 2

 لارې را وباسي.
یوازې په دیکتاتوري نظامونو کې رامنځته کېږي، د واقعي دا هغه صورت دی چې د دې منصب لپاره بل هیڅ نوماند شتون ونه لري، خو دا حالت  - 3

 خپلواکۍ په حالت کې نه رامنځته کېږي.
شورا  هدا خبره ماوردي کړی ده، خو هغه یوازې یو حالت یاد کړی چې اهل الحل والعقد یې باید پرېکړه وکړي، طبعاً د اراو په اکثریت سره، ځکه پ - 4

خْ »د نظر خاوندان وي، د یو نظر د بل په مقابل کې ارجحیت نه لري، په دې اړه ماوردي وايي:  کې خو بله کومه لار نشته، ځکه ټول ت يَار  فَإ نْ وَقفََ الا 
: إنَّ التَّنَاز عَ ف يهَا لَا يكَ ون  قدَْحًا  قَهَاء  ن  اثنَْيْن  فتَنََازعََاهَا، فَقَدْ قَالَ بعَْض  الفْ  د  م  ورَ مَان عًا. وَليَْسَ عَلَى وَاح  ى، طلََب  الْإ مَامَة  مَكْر وهًا، فَقَدْ تنََازَعَ ف يهَا أهَْل  الشُّ
ه مَا مَعَ  قَهَاء  ف يمَا ي قْطعَ  ب ه  تنََاز ع  ، وَاخْتلَفََ الفْ  ب  نْهَا رَاغ  ن عَ م  ، وَلَا م  : ي قْرَع  بَ فَمَا ر دَّ عَنْهَا طَال ب  مَا، فَقَالتَْ طاَئ فَة  م  مَنْ تكََاف ؤ  أحَْوَال ه  نْه مَا. ينَْه مَا وَي قَدَّ  قرََعَ م 

مَا شَاء و يَار  في  بيَعَْة  أيَِّه  خْت يَار  ب الْخ  . یعنې که د دوو نوماندانو ترمنځ د خلافت پر 26ص الأحكام السلطانية للماوردي« وَقاَلَ آخَر ونَ: بلَْ يكَ ون  أهَْل  الا 
ايي چې د امامت منصب ته په رسېدلو کې منازعه داسې کوم عیب نه دی چې د امامت د منصب مانع منصب تنازعه رامنځته شوه، یو شمېر فقهاء و 
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د مناسب او غوره شخص  ځترمن)کاندیدانو(  نویمرشح وڅد  ېباند تیپه اکثر یدو  ې: دا چړیلوم .2
 ېد د ته انوګ ندهیخپلو نمااو ملت امت  ېچ ې، دا په هغه صورت کشي فهیاو هغه خل يړ انتخاب وک

شي،  یاکلټحاکم  وادېه وید  ایاو  فهیخل او امام ګۍ ندهینما په یهغو  د یدو  ېچ وي ړیورک واک
 .يېږک منتقل هګد وکالت په تو  یته د هغو  یاو دو  یداو یا ملت امت  ولټد  اصلاً  حق دا ېچ کهځ

 ېچ لرونکي دعوه ولټ دا شورا انوګ ندهید امت او ملت د نما اید اهل الحل والعقد شورا  ې: دا چمیدو .۳
او د هر  يړ ک ېاندړ لري، د امت او ملت نظر ته و تیاهل تید حاکم وادېه وی، خلافت او د امامت د

منصب لپاره  ېهماغه به د د ړورسره وک یېاظهار  عتیاو د ب ودهښو  موافقه خلکو اتویز ېچا سره چ
تاييد او په د خلکو  ېچ ید خهڅد مرجحاتو  ویدا  کهځ ي،ېږک لګڼشخص وي او هماغه به امام  ړو
، یعنې په زیاتو خلکو د اطاعت وي1«أطوع في الناس وأقرب في القلوب»ولري او  تیمقبولغوی کې ه

 . څخه برخمن وي او د خلکو زړونو ته زیات نږدې وي
 د جصاص رازي له نظره د دې ډول شورا یوه مهمه بېلګه 

ص ټاکنه په ن جصاص رازي هم هماغه خبره کوي چې د حضرت ابوبکر رضي الله عنه د خلیفه په توګه
باندې نه ده ولاړه، بلکې دا په شورا او د خلکو له لورې په ټاکنه باندې ولاړه ده، چې دا د دې عامې او 

، چې باید د یو هېواد د حاکم د ټاکلو لپاره هم باید له همدې ډول هد بېلګه هبنسټیز  هډېر  هشمولي شورا یو 
وا عَ »شورا څخه استفاده وشي، هغه وايي:  ا وَأجَْمَع  نهْ مْ نصًَّ مْ، وَلمَْ يدََّع  أحََد  م  بَّ  بكَرْ  ب آراَئ ه  لَى عَقْد  البْيَعَْة  لأ 

مْ، وَد   ين ه  عْظمَ  أمَْر  د  وَ م  مْ، وَه  يَ عَليَهْ  ناَكَ نصٌَّ لمََا خَف  ، وَلوَْ كاَنَ ه  مْ . وَلمَاَّ قاَلتَْ عَلَى أبَّ  بكَرْ  وَلَا غَيْر ه  نيْاَه 
حَابةَ  عَلَى  :الْأنَصَْار   ل  ب عَينْ ه  لمََا أجَْمَعَتْ الصَّ ناَكَ نصٌَّ عَلَى رجَ  ير  ( وَلوَْ كاَنَ ه  نكْ مْ أمَ  ير  وَم  نَّا أمَ  ورَى، جَوَاز  ال) م  شُّ

ول  صَلىَّ اللَّه  عَليَهْ  وَسَلَّمَ . فَ  نْ الرَّس  وز  ف يمَا يكَ ون  ف يه  نصٌَّ م  ورَى لَا تجَ  نََّ الشُّ لَّه  عَليَهْ  ثبَتََ أنََّ النَّب يَّ صَلىَّ اللأ 
مْ في   ه  ، وَأنََّه  وكَلَهَ مْ إلَى اجْت هَاد  ، وَلَا عَلَى غَيْر ه  في  الْإ مَامَة  رَوْنهَ   عَقْد  الْإ مَامَة  ل مَنْ يَ وَسَلَّمَ لمَْ ينَ صَّ عَلَى أبَّ  بكَرْ 

، وَ  نْ النَّب يِّ أهَْلًا لهَاَ، وَصَلَاحًا ل لكَْافَّة  مْ أنََّه مْ لمَْ يفَْعَل وه  إلاَّ وَقدَْ كاَنَ م  ه  بَّ  بكَرْ  ب اجْت هَاد  وهَا لأ  يَن عَقَد  عَل مْناَ ح 
مَرَ  مْ، ث مَّ إنَّ ع  مْ نصَْبَ إمَام  ب اجْت هَاد  آراَئ ه  ورَى بيَْنَ س  جَعَلهَاَ صَلىَّ اللَّه  عَليَهْ  وَسَلَّمَ توَْق يف  لهَ مْ أنََّ عَليَهْ  ، ش  تَّة 
 ، نهْ  ، وكَاَنَ ذلَ كَ ب اجْت هَاد  رأَيْ  م  ر  نكْ  نهْ مْ م  رهْ  م  تَّة  وَالجَْمَاعَة  ب ذَل كَ، لمَْ ي نكْ  يتَْ السِّ يَ الْإ جْماَ وَرضَ  اَ ه  ورَى إنمَّ ع  وَالشُّ

، وَتوَْل يةَ  مَنْ يرََوْنَ ذَل كَ لهَ    .2«عَلَى الرَّأيْ 
د خپل نظر او رأی پر بنسټ د حضرت ابوبکر رضي الله عنه سره په بیعت کولو اجماع  صحابه کرامو

وکړه او هیچا هم نه د ابوبکر الصدیق په خلافت او نه د کوم بل چا په خلافت د نص د موجودیت ادعا 
 فتبه هغوی پرې خبر شوي وی، ځکه د خلا  وکړه، )که چا یې ادعا نه وي کړي( او نص موجود وی، نو حتماً 

                                                      
( ادې وګرځي، همدا راز د امامت غوښتنه کوم مکروه کار هم نه دی، ځکه د شورا )د حضرت عمر له لورې د خلیفه د ټاکلو لپاره د جوړې شوې شور 

وده او نه خو د امامت د منصب غوښتونکي او نه په دې کې د رغبت درلودونکي له دې څخه منع غړو امامت او خلافت ته په رسېدو کې تنازع درل
یوه  وو، نوشوي او رد شوي، )له دې امله دا یو روا کار دی( ښه نو دا تنازعه به څرنګه له منځه وړل کېږي که دا نوماندان په حالاتو کې سره برابر 

( اچول کېږي )خو دا خبره اکثرو فقهاوو رد کړې، ځکه دا عقد دی او په عقودو کې پچې او قرعې نه ډله وايي: چې د دوی ترمنځ به قرعه )پچه
ې تن کاچول کېږي( نور بیا وايي: چې دا نماینده ګان او اهل الحل والعقد چې په )اکثریت( سره هر یو غوره کړ هماغه به خلیفه وي، خو موږ په م

اهلیت درلودونکو دا لیست عامو خلکو ته وړاندې کړی شي او کله چې د عامو خلکو له لوري هر څوک دا هم ورسره زیاته کړه چې کېدلی شي د 
 )اطوع( وټاکل شو هماغه به خلیفه ګڼل کېږي.

په دې اړه د فقهاو بې شمېره تصریحات شتون لري، لنډیز یې دا دی چې که افضل شتون ولري، خو یو بل څوک چې مفضول وي او هغه په خلکو  - 1
کې زیات طرفداران ولري، خلکو کې زیات محبوبیت ولري او خلک یې زیات اطاعت کوي، نو په دې حالت کې د مفضول امامت په قطعي توګه 

ذْر  دَعَ »منعقد کېږي، امام ماوردي وايي:  رَ، فَإ نْ كَانَ ذَل كَ ل ع  ود  الْأفَضَْل  ن ظ  ول  مَعَ و ج  يضًاوَلوَْ ابتَْدَء وا بيَْعَةَ المَْفْض  نْ كَوْن  الْأفَضَْل  غَائ بًا أوَْ مَر  ، ا إليَْه  م 
ول   .في  أطَوَْعَ أوَْ كَوْن  المَْفْض  تْ إمَامَت ه  ول  وَصَحَّ ، انعَْقَدَتْ بيَعَْة  المَْفْض  ل وب   الأحكام السلطانية، تألیف: أبو الحسن علي بن محمد «النَّاس  وَأقَرْبََ في  الْق 

. دا ډول عبارتونه په 27القاهرة، مصر. ص  –هـ(، چاپوونکې اداره: دار الحديث 450البصري البغدادي، الشهير بالماوردي )ت  بن محمد بن حبيب
دا را ولاړېږي چې که عام ولس رأی ته مراجعه ونه شي دا به څرنګه معلوم شي چې څوک أطوع  پوښتنهډېرو زیاتو فقهي مراجعو کې راغلي دي، 

 الی القلوب دی؟في الناس او أقرب 
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قضیه د هغوی د دين او دنیا دواړو لپاره تر ټولو بنسټیزه قضیه وه او کله چې انصارو صحابه کرامو وویل: 
)یو امیر دې له موږ څخه وي او یو امیر دې ستاسې )مهاجرینو( څخه وي( نو که د رسول الله صلی الله 

ه کرامو به د شورا له لارې د نو صحاب ،علیه وسلم له لورې د کوم مشخص سړي په اړه نص شتون درلودی
لې د حلولو په جواز اجماع نه وی کړی، ځکه شورا په هغه قضیه کې جواز نه لري په کومه کې چې ئدې مس

 د رسول الله صلی الله علیه وسلم څخه نص شتون ولري. 
نه د  ونو له دې څخه ثابته شوه چې پیغمبر علیه السلام د امامت او خلافت لپاره نه د حضرت ابوبکر ا

وه چې د خلافت او  ېاو دا چاره یې د خلکو اجتهاد او نظر ته پرېیښ ده ېکوم بل چا په نوم تصریح کړ 
امامت مسؤولیت داسې چا ته وسپاري چې دې لپاره یې وړ ګڼي او د عامو خلکو په ګټه وي او کله یې چې 

 په دې پوه شو چې دا کار یې له امامت حضرت ابوبکر رضي الله عنه ته د اجتهاد پر بنسټ وسپاره، نو موږ
دې امله وکړ چې دوی سره د پیغمبر علیه السلام له لورې په دې اړه هدایت او تصریح موجود و چې دوی 
باید امام او خلیفه د اجتهاد او په خپلو کې د مشورې او نظر له لارې وټاکي. بیا حضرت عمر رضي الله 

به کرامو شورا ته وسپارله او هغه شپږ تنو او د صحابه عنه د امامت او خلافت قضیه د شپږو تنو صحا
کرامو ټول جماعت دا قبوله هم کړه او د صحابه کرامو څخه هیڅ چا دا خبره رد نه کړه )بلکې ټولو ومنله( 
او دا د حضرت عمر رضي الله عنه یوه اجتهادي پرېکړه وه او د شورا په نظر او رأی باندې د راټولېدو نوم 

وم دی چې هغه چا ته د امامت او خلافت دا منصب وسپاري چې څوک دوی د دې لپاره اهل دی او د دې ن
 او وړ وګڼي.

ينَ »همدا خبره امام جصاص رازي په یو بل ځای کې داسې کوي، وايي:  وَقاَلَ تعََالَى:} وَعَدَ اللَّه  الَّذ 
ال حَات  ليَسَْتخَْل فَنَّه مْ في   ل وا الصَّ نكْ مْ وَعَم  ة  آمَن وا م  مْ { الْآيةََ . وَأجَْمَعَتْ الْأ مَّ نْ قبَلْ ه  ينَ م   الْأرَضْ  كمََا اسْتخَْلفََ الَّذ 

مْ، ف يمَنْ يرََوْنهَ  مَوْ  -غَيْرَ الرَّاف ضَة   - يَن وآَراَئ ه  سْل م  اَ يكَ ون  في  ك لِّ وَقتْ  ب اجْت هَاد  المْ  سْت خْلَافَ إنمَّ عًا أنََّ هَذَا الا  ض 
نْ غَيْر ه  ل لخْ   ة  م  ، وَأنََّه  أصَْلحَ  ل لْْ مَّ  .1«لَافةَ  ل فَضْل ه 

ده چې  ېالله تعالی د هغه خلکو سره چې ایمان یې راوړی او نیک عملونه یې کړي دي د دې وعده کړ 
هغوی ته به په ځمکه کې خلافت ور په برخه کوي لکه هغه خلکو ته یې چې خلافت ورکړی و چې له دوی 

. د روافضو څخه پرته د ټول امت اجماع ده چې په هر وخت کې به د امام او خلیفه د ووڅخه مخکې 
نصبولو قضیه د مسلمانانو په اجتهاد او نظر باندې سرته رسېږي او هغه څوک به خلیفه ګرځوي چې څوک 

 د خپل فضیلت له امله د خلافت وړ وګڼي او څوک چې د امت لپاره له نورو څخه ګټور وي.
شمولیت او عمومیت چې د خلیفه، امام او حاکم د ټاکلو لپاره سرته رسېږي، په دې اړه هغه  د هغه شورا

نصوص چې د خلیفه په توګه د حضرت عثمان بن عفان د ټاکلو په اړه راغلي دي ډېر څرګند او واضح دي، 
قاَلَ »ي:په یو روایت کې افلح بن سعید بن کعب د عبد الرحمن بن عوف رضي الله څخه روایت کوي، واي

، فقََال وا: ع ثمَْا  بيْاَنَ الكْ تَّاب  ثمَْانَ حَتَّى سَألَتْ  ص  : " وَاللَّه  مَا باَيعَْت  ل ع  نْ عَ عَبدْ  الرَّحْمَن  بنْ  عَوْف  ي ن  خَيْر  م  . 2" لي 
ما تر هغه وخت پورې د حضرت عثمان رضي الله عنه لپاره بیعت وا نخیست تر څو مې چې د ټولو خلکو نه 

وښتنه ونه کړه تر دې چې درسي حلقو د ماشومانو څخه مې هم پوښتنه وکړه او ټولو ویل چې حضرت پ
 عثمان د دې کار لپاره د حضرت علي څخه غوره دی.

                                                      
 .29ص  ۴الفصول في الأصول، مخکینی مصدر.  ج - 1
هـ(، تحقيق: أحمد  418شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة، تألیف: أبو القاسم هبة الله بن الحسن بن منصور الطبري الرازي اللالكائي )ت  - 2
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ت عبد سمع»بېلابېلو محدثینو د عبد الرحمن بن عوف د خوریې مسور بن مخرمة نه روایت کوي، وايي: 
الأولين، وأمراء الأجناد، وأصحاب رسول الله صلى الله عليه  شاورت المهاجرينالرحمن بن عوف يقول: 

 .1«وسلم، فلم أر أحدا يعدل بعثمان
د عبد الرحمن بن عوف نه مې اورېدلي چې ویل یې: ما د لومړنیو مهاجرینو، د اسلامي لښکر د مشرانو 

ت دا نه کړ چې د حضر او د پیغمبر علیه السلام د صحابه کرامو ټولو سره مشوره وکړه، هیڅوک مې داسې پی
 . یعنې د هغه د برابرۍ کس مې پیدا نه کړ.یعثمان رضي الله عنه سره برابر کړی شوی و 

د دې څرګندونو څخه ثابته شوه چې دا عامه شورا هغه شورا ده چې د دې لپاره ټاکلی مجلس نه وي 
 مسئلو کې هم سرته بلکې د ملت ټولو خلکو سره په دې اړه مشوره صورت نیسي، دا ډول شوری په نورو

رسېږي، لکه حضرت عثمان رضي الله عنه چې د نبوي مسجد د بیا ودانولو لپاره په مدینه کې عامه مشوره 
اخیستې وه او د صحابه کرامو او د مدینې د اوسېدونکو د موافقې وروسته یې پخوانی نبوي مسجد وران 

 .2او پر ځای یې نوی مسجد تعمیر کړ
 ا د شورا لپاره ځانګړی مجلسدرېمه: ځانګړې شورا ی 

د اوسنۍ زمانې په څېر په تېرو وختونو کې هم دې ته اړتیا لیدل کېده چې د هېواد په کچه د ټولنیزو، 
سیاسي، اقتصادي او نورو مسئلو د مناقشې لپاره بېلابېل مجلسونه شتون ولري، کېدلی شي دا مجلسونه د 

ص مجلسونه وي چې د هغوی سره په هماغه مسئلو کې ډېر متخص ځينېاو تنظیم شي،  جوړاړتیا سره سم 
چې د هغوی تخصص او رشته ده مشوره وشي، د بېلګې په توګه د فقهې په قانونّ بڼه د ترتیبولو لپاره 
متخصصه شورا او یا د اقتصادي پلان جوړونې شورا، همدا راز د هېواد په کچه د ټولنیزو، سیاسي او 

تصمیم نیولو شورا او داسې نور، دې ډول مجلسونو او شوراګانو ته موږ  اقتصادي او نورو مسئلو په اړه د
ځانګړې شورا وايو، په دې که هغه مجلسونه په قطعي توګه شامل دي چې د هېواد په کچه د ستراتېژیکو 

 تصمیمونو نیولو مرجع بلل کېږي او په بېلابېلو نومونو یادېږي.
شورا او د دې په څېر نورو ارزښتونو چې په شریعت کې  دلته یو حقیقت ته اشاره کول اړین بولم چې د

یې د تطبیق بڼه نه وي مشخصه شوي، بلکې تطبیق یې آزاد پرېښودل شوی وي، د داسې ارزښتونو هغه 
تطبیقې بېلګې چې د رسول الله صلی الله علیه وسلم په وخت کې شتون لري، د هغه تطبیقاتو په جواز باندې 

په هماغو تطبیقاتو کې منحصر ګڼل درست کار نه دی، د دې قضیې د نورې دلالت کوي او شرعي نصوص 
روښانتیا لپاره باید ووایو چې په نصوصو کې د مشورې کول ضروري ګرځول شوي دي، خو شریعت یې په 

، یوازې د رسول الله صلی الله علیه وسلم او بیا وروسته د ېتطبیق طریقه نه ده مشخصه کړ  تفصیل سره د
ریقې لپاره یوازې هماغه طد ترسره کولو ینو په وخت کې څه عملي تطبیقات شتون لري، د شورا خلفای راشد

ه دې پشورا ترسره کړې ده، مشخصې نه دي چې پیغمبر علیه السلام او خلفای راشدینو په کومو طریقو 
یق په د تطببلکې اسلامي امت  په هماغو طريقو د شورا په ترسره کولو مکلف نه دی، امت يوازې معنی چې

اړه آزاد دی په څومره ښه شکل چې دا ارزښت او حکم تطبیقولی شي باید تطبیق یې کړي، د شورا لپاره د 
پیغمبر علیه السلام او راشدینو خلفاو تطبیقې بېلګې ځکه اجباري حیثیت نه لري، ځکه دا تطبیقي بېلګې فعل 

، د دې معنی دا ده چې موږ د شورا په اړه دی او د اصول فقهې قاعده ده چې فعل په عموم دلالت نه کوي
 دوه مسئلې لرو:

                                                      
ن علي بن د بتاريخ بغداد، پوره نوم یې دی )تاريخ مدينة السلام وأخبار محدثيها وذكر قطانها العلماء من غير أهلها ووارديها(، تألیف: أبو بكر أحم - 1

هـ  1422بيروت، لومړی چاپ، کال  –هـ(، تحقیق: د بشار عواد معروف، چاپوونکې اداره: دار الغرب الإسلامي  463 - 392البغدادي ) ثابت الخطيب
هـ(، تحقیق: محمد أيمن الشبراوي،  748 - 673سير أعلام النبلاء، تألیف: شمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي ).  و ۳99ص  ۱۴ج  م. 2002 -

 .5۰۴ص  8م. ج  2006 -هـ  1427مصر، د چاپ کال:  –ونکې اداره: دار الحديث، القاهرة چاپو 
هـ(، تحقیق: الدكتور بشار عوّاد معروف، چاپوونکې 1384حياة الصحابة، تألیف: محمد يوسف بن محمد إلياس بن محمد إسماعيل الكاندهلوي )ت - 2

 .۱29ص  ۴م. ج  1999 -هـ  1420لبنان، لومړی چاپ، کال:  –وت اداره: مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر والتوزيع، بير 
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لومړی: مطلق شورائیت، په دې اړه د قرآن کریم نصوص هم شته په احادیثو کې هم تأکید پرې شوی 
 دی، چې دا عموم لري او په دې حکم ټول امت مأمور دی، لکه مخکې یې چې په تفصیل سره یادونه وشوه.

والی او کیفیت، په دې کې هیڅ قولي حدیث نشته، یوازې عملي بېلګې شتون دویم: د شورا د تطبیق څرنګ
لري چې د رسول الله صلی الله علیه وسلم او د خلفای راشدینو په وخت کې سرته رسېدلي دي، نو دا عملي 

، په دې معنی چې ټول امت دې په وروسته زمانو کې په همدې ډول د شورا بېلګې په عموم دلالت نه کوي
 .سره کولو مکلف وي، او په بل کیفیت یې نه شي تر سره کولیپه تر 

للفعل بالنسبة إلى أحواله التي يمكن أن يقع عموم أنه كما لا »اصولو علماء وايي:  د د دې قاعده په اړه
عليها، لا عموم ]له[ أيضا: بالنسبة إليه عليه السلام والى غيره، من حيث إنه فعل، بل لو ثبت له عموم فإنما 
يثبت ذلك الدليل من خارج نحو دليل التأسي به عليه السلام، إما مطلقا أو في نوع معين كالصلاة والحج 

 .1«كقوله عليه السلام: "صلوا كما رأيتمونّ أصلي"، وكقوله عليه السلام: "خذوا عني مناسككم
قع شي کیفیت وا د فعل څخه عموم نه ثابتېږي، نه د فعل د هغه حالاتو په نسبت چې ممکن فعل په هغه

)لکه چې یو فعل هم په اباحت هم په استحباب او هم په وجوب باندې دلالت وکړي( او نه په دې لحاظ 
نو هغه دې په نورو خلکو هم لازم وي، دا عموم یوازې د فعل له  ،چې کوم کار پیغمبر علیه السلام وکړي

ل دي يله ثابتېږي چې هغه د مطلقې اقتدا دلا نو هغه د خارجي دلیل له ام ،لارې نه ثابتېږي، خو که ثابتېږي
او یا په ځانګړو عبادتونو کې د قولي دلیل شتون دی لکه د لمانځه په اړه چې پیغمبر علیه السلام فرمايي: 

لیدلی یم( او لکه د حج په اړه چې رسول الله صلی الله علیه پرې لمونځ وکړئ لکه زه مو چې  ډول)په هغه 
ېرو ځایونو ډخه د مناسکو احکام واخلئ(. له همدې قاعدې څخه زموږ فقهاوو په وسلم فرمایي: )له ما څ

إذ لا عموم للفعل المثبت في أقسامه بل »کې استدلال هم کړی دی. كمال بن الهمام په یو ځای کې وايي: 
وجوب(  ویا ایجابّ فعل نه د اثبات د اقسامو )لکه اباحت، استحباب، سنتیت ا ينکو . د ثابتو 2«ولا في الزمان

په اړه په عموم دلالت کوي، بلکې حتې د زمانې په لحاظ هم په عموم دلالت نه کوي )په دې معنی چې 
کوم فعل د رسول الله صلی الله علیه وسلم په وخت کې ثابت شي هغه دې د وروسته زمانو لپاره هم یوازې 

 د فعل دلالت ویل کېږي(.د همدې فعل له لارې ثابت شي، دې ته د زمانې په لحاظ په عموم باندې 
لازم نه دی چې د  یهغه څرنګوالد ترسره کولو د دې معنی دا شوه چې اوس په دې زمانه کې د شورا 

رسول الله صلی الله علیه وسلم په وخت کې و، هر وخت یې چې د هر چا سره خوښه شي په انفرادي ډول 
مشوره وکړي او یا هم ډېر خلک را وغواړي خو د دې کار لپاره داسې مشخص مجلس ونلري چې غړي یې 

ص وي او د دې لپاره له دې مشخص وي او د دې مجلس او هم یې د غړو لپاره ځانګړي صلاحیتونه مشخ
کوم چې د رسول الله صلی الله علیه وسلم په ترسره څخه استدلال وکړي چې زه خو په هماغه طریقه شورا

زمانه کې وه، ځکه که د رسول الله صلی الله علیه وسلم د هغه فعل لپاره عموم نشته، نو په هغه وخت کې د 
غوره لار هماغه وه چې رسول الله صلی الله علیه وسلم غوره تطبیق لپاره تر ټولو تر سره کولو او شورا د 

حالاتو او ظروفو د غوښتنو سره سم له هغې څخه بهترې لارې شتون نه درلود هغه وخت د وه او د  ېکړ 
توګه د حضرت عمر بن الخطاب  ياو د خلفای راشدينو په وخت کې هغه طریقې بدلون وموند، په ځانګړ 

لون نو وروسته به پکې بد  ،په کې ډېر بدلونونه راغلل، که هغه طریقه ملزمه ویرضي الله عنه په وخت کې 
 نه راته.

                                                      
د.  -هـ(، تحقیق: د. صالح بن سليمان اليوسف  715نهاية الوصول في دراية الأصول، تألیف: صفي الدين محمد بن عبد الرحيم الأرموي الهندي ) - 1

 .۱۴۳5-۱۴۳۴ص  ۴م. ج  1996 -هـ  1416لومړی چاپ، کال  سعد بن سالم السويح، چاپوونکې اداره: المكتبة التجارية بِكة المكرمة،
هـ[  861شرح فتح القدير على الهداية، تألیف: كمال الدين، محمد بن عبد الواحد السيواسي ثم السكندري، المعروف بابن الهمام الحنفي ]ت  - 2

 همدا ډول وګورئ..  ۳۳2ص  2م. ج  1970 -هـ  1389پ، کال چاپوونکې اداره: شركة مكتبة ومطبعة مصفى البابّ الحلبي وأولاده بِصر، لومړی چا
، د تبیین مؤلف: عثمان بن علي الزيلعي الحنفي، او د حاشیة الشلبي مؤلف: شهاب ال لبْ يِّ ين أحمد ]بن دتبيين الحقائق شرح كنز الدقائق وحاشية الشِّ

لبْ يُّ ]ت  بولاق، القاهرة، لومړی چاپ،  -چاپوونکې اداره: المطبعة الكبرى الأميرية  هـ[ 1021محمد بن أحمد بن يونس بن إسماعيل بن يونس[ الشِّ
 .۳2۴ص  ۱هـ. ج  1314کال 
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خو اوس حالات بدل دي، اوس د مشورې او شورائیت د تطبیق لارې چارې د انسانّ تجربو د پرمختګ  
قاعدې پر بنسټ د  ېدي او اسلامي امت د اصول فقهې د پورته یادې شو  يشو  په پايله کې پرمختللي

و لارو چارو په انتخاب کې خلاص لاس لري، دا مو ځکه وویل چې په دې اړه فعل يورائیت د تطبیق د نوش
د حضرت  نو ،تطبیق اړونده فعل د عمومیت غوښتنه کولید ترسره کولو او د شورا که عمومیت نه لري، ځکه 

له دې چې وروسته به  بدلون نه مونده، سره کارابوبکر او حضرت عمر رضي الله عنه په وخت کې به دې 
 وګورو چې د شورائیت په تطبیق کې په وروسته وختونو کې بدلون راغلی دی.

د شورا لپاره د دې ځانګړو مجلسونو د تشکیل اهمیت د علماوو او فقهاوو د تصریحاتو څخه هم 
 څرګندېږي او دا هم څرګندېږي چې د دې مجلسونو په غړو کې دا لاندې صفتونه باید شتون ولري:

 .يېږک ستلیاخ مشوره ېتر  ېچ ېک شي کوم په علم هڅد هغه  .۱
 .کوي نه تیکفا علم نظري ېواز ی کهځد کارونو عملي تجربه،  .2
 .ده شامله همدردي او شفقت اخلاص، ېک ېد په ېچ التزام اتویتدين او په ديني اخلاق .۳

رته جاهلا لأنه لا معنى لمشاو يشاور ولا ينبغي له أن »د دې صفتونو په اړه امام شافعي رحمه الله وايي: 
يشاور من جمع العلم، والأمانة وفي المشاورة رضا ولا عالما غير أمين فإنه ربِا أضل من يشاوره ولكنه 

. د جاهل سره به مشوره نه کوي )د جاهل څخه هغه څوک مراد دی چې په څه کې 1«الخصم، والحجة عليه
هه ونلري( ځکه د ناپوهه او جاهل سره د مشورې کولو ورسره مشوره کېږي چې په هغه ډګر کې علم او پو 

نشته او د داسې عالم سره به هم مشوره نه کوي چې امانتداري ونلري، ځکه کېدلی شي  ګټه هیڅ کوم هدف
چې دا هغه سړی بې لارې کړي څوک چې ترې مشوره اخلي، بلکې مشوره به له هغه چا څخه اخلي چې د 

 يکې وي، په مشوره کې د مقابل لورې قناعت ترلاسه کېږی او په مقابل لور علم او امانت دواړه صفتونه په 
ېږي. د امام شافعي رحمه الله د خبرې څخه دا څرګنده معلومېږي چې د هغه چا يمباندې دلیل او حجت قا

سره چې مشوره کېږي هغه باید د علم او امانت په صفت باندې سنبال خلک وي او دا باید داسې خلک وي 
ول د امام شافعي رحمه الله يممسئلو کې دخيل خلک وي، ځکه د هغوی قناعت او په هغوی حجت قاچې په 

 له نظره د شورا له مقاصدو څخه دي.
واعلم أنه ي ستحبّ لمن همّ بأمر أن »مشهور محدث او فقیه امام نووي په خپل کتاب الأذکار کې وايي: 

ورة ه ووَرعَه وشفقته. وي ستحبّ أن ي شاور جماعة بالصفة المذكي شاور فيه مَن يثَق  بدينه وخبرته وحذقه ونصيحت
 «.ويستكثر منهم

هغه لپاره )که انفرادي او شخصي  د نو ،ي اراده وکړييپه دې ځان پوه کړه چې څوک د یو کار ابتدا
کار وي( چې د هغه چا سره په کې مشوره وکړي د چا په دين، تجربې، عقلمندۍ، اخلاص، تقوا او شفقت 

دې اعتماد ولري او بهتره دا ده چې د دې صفتونو درلودونکو د یو جماعت سره په ګډه مشوره وکړي او بان
دا مجموعه چې څومره لوېدلی شي هومره باید لویه شي. په دې عبارت کې امام نووي رحمه الله دوو مهمو 

 ده: ېقضیو ته اشاره کړ 
ف و صفتونو متصيشو يادووعبارت کې په لومړی: د چا څخه چې مشوره اخیستل کېږي هغوی باید په 

وي، چې په دې کې دینداري، تجربه، اسلامي اخلاقیات مهم دي. په طبیعي توګه څوک چې د یو شي علم 
 نو دا خو یو طبیعي شرط او صفت دی. ،او معرفت ونلري له هغه څخه څوک مشوره نه اخلي

دویم: مشوره باید د یو جماعت او د خلکو د یوې مجموعې سره سرته ورسېږي او دا چې هر څومره 
 بهتر او غوره کار دی. کچهزیات وي په هماغه 

 نو هلته د علماوو د یوې ،زموږ په فقهي کتابونو کې چې قاضي ته د مشورې اخیستلو حکم بیانېږي
 دې اړه دا لاندې عبارتونه لولو: مجموعې سره د مشورې کولو خبره مطرح کېږي، په

                                                      
 .95ص  7کتاب الأم د امام شافعی رحمه الله، مخکینی مصدر. ج  - 1
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. که قاضي ته کومه مسئله 1امام طحاوي رحمه الله وايي: )فإن أشكل عليه: شاور رهطاً من أهل الفقه(
 ناڅرګنده وه، نو د فقهاوو د یو جماعت سره دې مشوره وکړي.

نْ أَ »همدا خبره امام سرخسي هم کوي: ، وكَذََل كَ إنْ لمَْ يكَ نْ فإَ نْ أشَْكَلَ عَليَهْ  شَاوَرَ رهَْطاً م  قْه  ف يه  هْل  الفْ 
قَهَاءَ  رَ الفْ  جْت هَاد  فعََليَهْ  أنَْ ي شَاو  نْ أهَْل  الا  فقهاوو د یو  د نو ،. که د کومې مسئلې حکم ورته څرګند نه و2«م 

 .نو باید د فقهاوو سره مشوره وکړي ،جماعت سره دې مشوره وکړي، همدا راز که قاضي مجتهد نه و
داسې ښکاري چې دا د امام محمد بن حسن شیبانّ عبارت وي، ځکه په الکافي کې الحاکم الشهید 
همدا عبارت نقل کوي او دا خو څرګنده خبره ده چې الکافي د امام محمد بن حسن د کتابونو تلخیص دی، 

ه وروسته یې څخ 3ځکه نو همدا عبارت له هغه څخه دمخه امام طحاوي هم نقل کوي او د الحاکم الشهید
 امام سرخسي هم نقل کوي.

قال: وإذا كان في البلد قوم من أهل الفقه شاورهم في »امام ابن مازة الحنفي په همدې لړ کې وايي: 
ذلك؛ لأن القاضي لا يكون أفطن في نفسه من رسول الله عليه السلام، ورسول الله صلى الله عليه وسلم أمر 

(وإن شاور القاضي رجلاً واحداً كفى، ولكن مشاورة 159رهم{ )آل عمران: بالمشاورة، قال الله تعالى: }وشاو 
 .4«الفقهاء أحوط

نو په دې اړه دې ورسره مشوره وکړي، ځکه قاضي خو  ،که په سیمه کې د فقهاوو یو جماعت موجود و
له لپه شخصي توګه د رسول الله صلی الله علیه وسلم څخه زیات ذهین نه شي کېدلی او رسو الله صلی ا

علیه وسلم ته الله تعالی د مشورې اخیستلو حکم کړی دی، الله تعالی فرمايي )وشاورهم في الأمر(. که 
د یوې ډلې فقهاوو سره مشوره کول د احتیاط چلند  خو ،قاضي د یو تن سره هم مشوره وکړه کفایت کوي

 دی. دا ډول عبارتونه زموږ په ټولو فقهي کتابونو کې تکرارېږي.
ولزم الإمام في ما ينزل بالناس »د مالکي مذهب مشهور فقیه ابو عمر بن عبد البر وايي: په دې اړه 

الاجتهاد في الحكم ومشاورة العلماء فإن أجمعوا على شيء أنفذه وقضى  5مما لا نص فيه ولا توقيف ]إلا[
 .6«به

ي ه دا لازم دپه حاکم او خلیفه باندې د هغو مسئلو په اړه چې نص او شرعي مشخص حکم په کې نشت
چې اجتهاد وکړي او د علماوو سره مشوره وکړي او هغوی چې پر کوم حکم او پرېکړې متفق شول هغه 

 تطبیق کړي او پرېکړه پرې وکړي.
 د دې ډول شورا لپاره د ځانګړي مجلس اړتیا

دا خو د فقهاوو د تېرو تصریحاتو څخه څرګنده شوه چې مشوره باید د یوې مجموعې سره وشي او د 
یو تن او دوه تنو سره مشوره هیڅ مفهوم نه لري، په ځانګړي ډول د هغو مسئلو په اړه چې هغه ډېر دقت 
ته اړتیا لري او د ټولنیزو چارو په اړه مشورې وي، خو دا چې د دې کیفیت به څه وي، ایا دا سمه خبره ده 

 بېلځل د هرې خبرې لپاره بېلا چې د هر چا سره ځانته ځانته مشوره وشي؟ او ایا دا سمه خبره ده چې هر 
خلک را وغوښتل شي، که دا کار باید په مجلس کې سرته ورسېږي او د دې لپاره باید یو مشخص مجلس 

                                                      
 (.24/ 8) ، مخكيني مصدرشرح مختصر الطحاوي للجصاص - 1
 .(84/ ۱6)مخكيني مصدر  المبسوط للسرخسي  - 2
هـ ق کې په مرو کې  334المروزي لقب دی، هغه په  محمد بن محمد بن أحمد بن عبد الله بن عبد المجيد بن إسمعيل الحنفيد اكم الشهيد الح - 3

الجواهر المضية في طبقات الحنفية، تألیف: عبد القادر بن محمد بن نصر الله القرشي، أبو محمد، محيي الدين الحنفي )المتوفى: شهید شوی دی. 
 .۱۱2ص  2كراتشي، بدون تاریخ. ج  –هـ(، چاپوونکې اداره: مير محمد كتب خانه 775

زيز بن عمر عالمحيط البرهانّ في الفقه النعمانّ: فقه الإمام أبّ حنيفة رضي الله عنه، تألیف:  برهان الدين أبو المعالي محمود بن أحمد بن عبد ال - 4
لبنان، لومړی چاپ، کال:  –قیق: عبد الكريم سامي الجندي، چاپوونکې اداره: دار الكتب العلمية، بيروت هـ(، تح 6۱6بن مَازةََ البخاري الحنفي )ت 

 .۱2ص  8م. ج  2۰۰4 -هـ  ۱424
 دا کلمه دلته کومه معنی نه ورکوي، دا د ناسخ غلطي ده. - 5
 .5۱6۱الاستذکار تألیف ابو عمر بن عبد البر، مخکینی مصدر. ص  - 6
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شتون ولري، چې غړي یې ټاکلي وي، د هرې مشورې لپاره بدل را بدل نه شي، د هغوي مسؤولیتونه او 
 ات په دې دلالت کوي چې:حقوق مشخص او څرګند وي، په دې اړه زموږ د فقهاوو تصریح

لومړی: د شورا لپاره باید یو مستقل او ځانګړی مجلس شتون ولري، ځکه له دې پرته شورائیت خپل 
هدف او حکمت له لاسه ورکوي او له همدې امله ګورو چې د خلفای راشدینو په وخت کې د شورا لپاره 

نف بن عبد الرزاق کې دا روایت ډېر ،په دې اړه په مصووځانګړی مجلس موجود و، د دې مجلس خپل غړي 
رَّاء  شَ »صریح دی،  نَ القْ  ا م  غْتصًَّ مَرَ م  ، قاَلَ: كاَنَ مَجْل س  ع  ، عَن  الزُّهْر يِّ ، عَنْ مَعْمَر  باَباً أخَْبَرنَاَ عَبدْ  الرَّزَّاق 

 : مْ فيَقَ ول  اَ اسْتشََارهَ  نكْ مْ  لَا يَمنْعَ  أحََدًا»كاَن وا أوَْ ك ه ولًا، فرَ بَِّ نِّه  حَدَاثةَ  م  لمَْ ليَسَْ أنَْ س  ، فإَ نَّ العْ  يرَ ب رأَيْ ه   عَلَى ي ش 
ه  حَيثْ  شَاءَ  ، وَلكَ نَّ اللَّهَ يضََع  ه  نِّ وَلَا ق دَم   .1«حَدَاثةَ  السِّ

څخه ډک و، هغه به ځوانان  2ابن شهاب زهري وايي: د حضرت عمر رضي الله عنه مجلس به د علماوو
و که د پاخه عمر خلک، کله به یې چې د دې مجلس سره مشوره کوله نو ویل به یې: د چا کم عمري باید ا وو

هغه د خپل نظر د څرګندولو څخه منع نه کړي، ځکه علم د عمر په کموالي او زیاتوالي باندې نه دی، بلکې 
 الله تعالی یې په هغه چا کې ږدي چېرته یې چې خوښه شي.

رَّاء  أصَْحَابَ » ده، هغه وايي:  ېاس رضي الله عنه څخه هم روایت شو همدا خبره د ابن عب وكَاَنَ القْ 
مَرَ  بَّاناًمَجَال س  ع  ، ك ه ولًا كاَن وا أوَْ ش  شَاوَرتَ ه  او که ځوانان دوی به د  وو. علماء به که د پاخه عمر خلک 3«وَم 

 .ووحضرت عمر رضي الله عنه د مجلس او د مشورې خلک 
اندې چې د حضرت عمر رضي الله عنه په وخت کې د قضیو د مناقشې لپاره ځانګړی مجلس په دې ب

موجود و هغه حدیث هم دلالت کوي چې په څو ځایونو کې په بخاري شریف کې نقل شوی دی چې په هغه 
ل ن ي مَعَ »کې ابن عباس رضي الله عنه وايي:  ، فكََأنََّ بَ أشَْياَخ  كاَنَ ع مَر  ي دْخ  ، فقََالَ بدَْر  ه  : عْضَه مْ وَجَدَ في  نفَْس 

: إ نَّه  مَنْ حيث عَل مْت مْ، فدََعَاه  ذَاتَ يوَْم  فَ  ؟ فقََالَ ع مَر  ثلْ ه  ل  هَذَا مَعَناَ وَلنَاَ أبَنْاَء  م  ت  أدَْخَلهَ  مَعَه مْ، فمََا ر ئ يل مَ ت دْخ 
ه مْ:  أنََّه  دَعَانّ  يوَْمَئ ذ  إ لاَّ ل ير  يهَ مْ، قاَلَ: {. فقََالَ بعَْض  ول ونَ في  قوَْل  اللَّه  تعََالَى: }إ ذاَ جَاءَ نصَْر  اللَّه  وَالفَْتحْ  مَا تقَ 

لْ شَيئْاً، فَ  ه مْ فلَمَْ يقَ  نْاَ وَف ت حَ عَليَنْاَ، وَسَكَتَ بعَْض  ر ه  إ ذاَ ن صر  رنْاَ نحَْمَد  اللَّهَ وَنسَْتغَْف  : أكَذََاكَ أ م  ول  ياَ ابنَْ  تقَ  قَالَ لي 
، قاَلَ: ول  اللَّه  صلى الله عليه وسلم أعَْلمََه  لهَ  وَ أجََل  رسَ  : ه  ؟ ق لتْ  : لَا، قاَلَ: فمََا تقَ ول  لتْ  ؟ فقَ   }إ ذَا جَاءَ  عَبَّاس 

رهْ   {. وَذَل كَ عَلَامَة  أجََل كَ. }فسََبِّحْ ب حَمْد  رَبِّكَ وَاسْتغَْف  نهَْ نصَْر  اللَّه  وَالفَْتحْ  : مَا أعَْلمَ  م  ا إ نَّه  كاَنَ توََّاباً{. فقََالَ ع مَر 
 .4«إ لاَّ مَا تقَ ول  

عمر رضي الله عنه به زه د بدر د شیوخو سره مجلس ته راوستلم، نو له دوی څخه یو شمېر خلکو )عبد 
 دا ولې زموږالرحمن بن عوف( په زړونو کې څه را وګرځېدل، نو )حضرت عمر رضي الله عنه ته یې( وویل: 

مجلس ته را غواړې، د ده په عمر خو زموږ اولادونه دي؟ حضرت عمر رضي الله عنه ورته وویل: تاسې ته 
خو د دې حیثیت او علم معلوم دی، نو حضرت عمر رضي الله یوه ورځ )ابن عباس( را وغوښته او ځان سره 

ې خیال راغی چې په دې ورځ یې زه یې مجلس ته داخل کړ، )ابن عباس رضي الله عنهما( وايي ما ته داس
یوازې د دې لپاره را غوښتی وم چې دوی ته )زما د فهم حالت( وښايي. نو )حضرت عمر رضي الله عنه( 
{ نو یو شمېر خلکو  وویل: د الله د دې قول د تفسیر په اړه څه وایې، چې فرمايي: }إ ذَا جَاءَ نصَْر  اللَّه  وَالفَْتحْ 

شوی دی، یو  لو نصرت په حالت کې د الله تعالی د حمد او استغفار حکم راکړ وویل: موږ ته د فتحې ا
                                                      

رواية: عبد الرزاق الصنعانّ، تحقیق: حبيب الرحمن الأعظمي، چاپوونکې ، وع آخر مصنف عبد الرزاق[، تألیف:  معمر بن راشد الأزديالجامع ]مطب - 1
 «.20946»، د اثر شمېره: ۴۴۰ص  ۱۱. ج 1983 -هـ  1403بيروت، لبنان، دویم چاپ، کال  –الهند، توزيع المكتب الإسلامي  -اداره: المجلس العلمي

 صحابه کرامو او د تابعینو په لومړیو وختونو کې به قراء علماو ته ویل کېدل.د  - 2
أبو عبد  وسننه وأيامه(، تألیف: -صلى الله عليه وسلم  -صحيح البخاري، چې پوره نوم یې دی)الجامع المسند الصحيح المختصر من أمور رسول الله  - 3

هـ(، تحقیق: د. مصطفى ديب البغا، نشروونکې اداره: : )دار ابن كثير، دار  256ي البخاري )ت الله محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة الجعف
په صحیح البخاري کې په ډېر ځایونو کې دا اثر نقل شوی . ۱7۰2ص  ۴م. ج  1993 -هـ  1414دمشق، سوریة، پنځم چاپ، د چاپ کال  –اليمامة( 

 دی.
 «.4686»، د حدیث شمېره ۱9۰۱ص  ۴صحيح البخاري، مخکینی مصدر. ج  - 4
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شمېر نور چپ پاتې شول او هیڅ یې هم ونه ویل، نو ما ته )حضرت عمر رضي الله عنه( وویل: ابن عباسه! 
سلام لته هم همداسې وایې؟ ما وویل: نه، نو وه یې ویل: نو ته په کې څه وايې: ما وویل: دا د پیغمبر علیه ا

اجل )د وفات کېدو وخت( دی چې په دې ایت کې یې ورته الله تعالی خبر ورکړی دی، ورته یې ویلي دي 
نو د خپل پروردګار حمد ووایه او د مغفرت  ،نو دا ستا د اجل وخت دی ،چې کله د الله فتح او نصرت راشي
 ویل: زه هم ترې همدا فهم لرمنکی دی، حضرت عمر رضي الله عنه و و و لغوښتنه وکړه، بې شکه هغه توبه قب

چې ته یې لرې. نو په دې حدیث کې د دې څرګنده یادونه ده چې حضرت عمر رضي الله عنه مجلس درلوده 
 او کله به یې کشران هم په کې شریکول. ېچېرته به یې چې مشرانو صحابه کرامو سره مشورې کول

لأسلمي د خپل پلار څخه روایت کوي له دې څخه هم صریح روایت هغه دی چې عبد الله بن دینار ا
چې حضرت عمر رضي الله عنه د خپل خلافت په وخت کې د شورا لپاره مجلس درلود، چې په هغه کې یې 
د یو شمېر انصارو صحابه کرامو نومونه هم اخیستي چې دوی د دې مجلس غړیتوب درلود، عبد الله بن 

كان عمر يستشير في خلافته إذا حزبه الأمر أهل »يي: دینار الأسلميد خپل پلار څخه روایت کوي چې هغه وا
. حضرت عمر رضي الله عنه به په خپل 1«الشورى ومن الأنصار معاذ بن جبل وأبّ بن كعب وزيد بن ثابت

نو د اهل شورا سره به یې مشوره کوله او د انصارو  ،خلافت کې چې کله به ورته یو عاجله قضیه پېښه شوه
 بل، ابّ بن کعب او زید بن ثابت سره مشوره کوله.څخه به یې د معاذ بن ج

امام سرخسي هم د دې تصریح کوي چې حضرت عمر رضي الله عنه د شورا لپاره مجلس درلود او په 
خلکو هم ګډون کاوه، چې امام سرخسي له دې څخه استدلال کړی دی چې  وغیر مسلمانهغه مجلس کې به 

د  بنْ  »تونزه نه لري، په دې اړه امام سرخسي وايي: د شورا مجلس کې د اهل کتابو ګډون کومه س حَمَّ  وَعَنْ م 
َ اللَّه  عَنهْ   -الزُّبيَْر   مَرَ  -رضَي  َ اللَّه  عَنهْ   -قاَلَ اسْتشََارَ النَّاس  ع  نْ النَّصَارَى:  -رضَي  ل  م  ، فقََالَ رجَ  رقََّق  في  شَرَاب  م 

ناَ،  َ اللَّه  عَنهْ   -فقََالَ ع مَر  إنَّا نصَْنعَ  شَرَاباً في  صَوْم  نهْ  قاَلَ: مَا أشَْبهََ -رضَي  ء  م  نهْ  قاَلَ: فأَتَاَه  ب شَيْ ء  م   : ائتْ ن ي ب شَيْ
، فصََبَّ  ل ث ه  ل ثاَه ، وَيبَقَْى ث   يرَ حَتَّى يذَْهَبَ ث   ؟ قاَلَ نطَبْ خ  العَْص  ونهَ  لَاء  الْإ ب ل  كيَفْ تصَْنعَ  َ  -ع مَر   ه   عَليَْ هَذَا ب ط  رضَي 

ت   -اللَّه  عَنهْ   ام  ، ث مَّ ناَوَلهَ  ع باَدَةَ بنَْ الصَّ نهْ  َ اللَّه  عَنهْ   -مَاءً، وَشَر بَ م  وَ عَنْ يَم ين ه  فقََالَ ع باَدَة  مَا -رضَي  ، وَه 
لُّ شَيئْاً، فقََالَ ع مَر  ياَ أحَْمَق  ألَيَسَْ يكَ ون  خَمْراً؟ بْ   أرََى النَّارَ ت ح  ، وَفي  هَذَا دَل يل  إباَحَة  شر  ، فنَأَكْ لهَ  ير  خَلاًّ ث مَّ يصَ 

مَرَ  ا، فإَ نَّ ع  شْتدًَّ ، وَإ نْ كاَنَ م  ثلََّث  َ اللَّه  عَنهْ   -المْ  ياً  -رضَي  مْر  ماَّ يكَ ون  م  وَ م  ، وَه  لوْ  شْتدَِّ د ونَ الحْ  مْ في  المْ  اسْتشََارهَ 
ياَ قَوَّ ، وكَاَنَ ع مَر   ل لطَّعَام  م  ياَم  َ اللَّه  عَنهْ   -عَلَى الطَّاعَة  في  ليَاَلي  الصِّ يَن، وكَاَنَ أَ  -رضَي  سْل م  كثَْرَ حَسَنَ النَّظرَ  ل لمْ 

يَن، وَف يه  دَل يل  أنََّه  لَا  سْل م  ة  المْ  ل  ب عَامَّ وصًا ف يمَا يتََّص  ين  خ ص  ور  الدِّ ورةًَ في  أ م   بعَْض  أهَْل  بأَسَْ ب إ حْضَار  النَّاس  مَش 
مَرَ  ي قاَلَ مَا قاَلهَ  قدَْ كاَنَ حَضَرَ مَجْل سَ ع  َّ الَّذ  ورَى، فإَ نَّ النَّصْراَنّ  تاَب  مَجْل سَ الشُّ َ اللَّه  عَنهْ   -الكْ   -رضَي 

رْ عَليَهْ   ورَى، وَلمَْ ي نكْ   .2«ل لشُّ
رضي الله عنه سره خلکو د هغه عمر د محمد بن الزبیر رضي الله عنه څخه روایت دی، وايي: حضرت 

( د نصاراو څخه یو کس ېو  ې)اوبه په کې ګډې کړی شو  ووشرابو په اړه مشوره وکړه چې نري کړی شوي 
ې څخه لږ ، نو حضرت عمر رضي الله عنه وویل: له دوو کې شربت جوړو ځوویل: موږ د خپلې روژې په ور 

مقدار ما ته راوړه، نو لږ مقدار یې ورته راوړل، دا خو د هغه شربت سره ډېر ورته والی لري چې د اوښانو 
لپاره یې خلک جوړوي، دا څنګه جوړوئ؟ هغه نصرانّ وویل: د مېوې شیره په اور پخوو، تر دې چې دوه 

رې او لږ یې ت ېکې اوبه ګډې کړ  برخې وچې شي او یوه برخه پاتې شي، نو حضرت عمر رضي الله عنه په
وڅښه، بیا یې عبادة بن الصامت رضي الله عنه ته ورکړ چې د هغه ښي لور ته و، عبادة بن الصامت وویل: 
فکر نه کوم چې په اور باندې د څه شي په پخېدلو څه )حرام( شی حلال وګرځي، نو عمر رضي الله عنه 

                                                      
هـ(، تقدیم: إحسان عباس، چاپوونکې اداره: دار  230الطبقات الكبرى، تألیف: محمد بن سعد بن منيع الهاشمي البصري المعروف بابن سعد )ت  - 1

 .۳5۱ص  2م. ج ۱968بيروت، لومړی چاپ، کال  –صادر 
 .7ص  24المبسوط للسرخسي، مخکینی مصدر، ج - 2



  ,2024pringS ,5year, Second Round, Issue No.  th9Salam Journalش  هـ3140 بهار، 5، دور دوم، شماره نهممجله علمی سلام، سال 

36 

 

 نو بیا یې خورو؟ )هدف یې ،ې بیا کله ترې سرکه جوړه شيورته وویل: بې عقله! په اول کې شراب نه وي چ
 نو بیا هغه حلال ګرځي، لکه شراب چې په سرکه بدل شي(. ،دا وه چې کله د حرام شي طبیعت بدل شي

امام سرخسي د دې روایت څخه څو خبرې استنباط کوي، وايي: په دې روایت کې د دې دلیل شته چې  
ې پخه کړی شي او دوه ثلثه یې وچه شي او یو ثلث یې پاتې، سره له د مېوې هغه شیره څښل جواز لري چ

 ېدې چې دا ټینګ هم وي، ځکه حضرت عمر رضي الله عنه د ټینګو شرابو په اړه د خلکو سره مشوره کړ 
ه شپو کې په پوه، نه د خوږ شربت په اړه او دا هغه شربت دی چې ورسره ډودۍ خوړل کېږي او د روژې 

او حضرت عمر رضي الله عنه د مسلمانانو لپاره ښه نیت درلودونکی انسان  نکی دیو ه کو عبادت باندې تقوی
توګه په هغه مسئلو کې چې د عامو  يو، په دیني مسئلو کې تر هر چا زیات مشوره کوونکی و په ځانګړ 

 دته د اهل کتابو څخه  د شورا مجلس، په دې اثر کې د دې دلیل هم دی چې ېو  ېمسلمانو پورې به تړل
هغه د حضرت عمر  ېخلکو په راوړلو کې هم څه باک نه شته، ځکه هغه نصرانّ چې څه خبرې وکړ  ځينو

 او اعتراض هم پرې ونشو. ېکې موجود و چې دا خبرې یې وکړ  عنه د شورا په مجلسرضي الله 
ه ګنماینده ګان شتون ولري، په ځانګړی تو  حقیقي دویم: د شورا لپاره په جوړ شوي مجلس کې د خلکو

د هېواد په کچه جوړ شوي مجلس کې چېرته چې د هېواد د خلکو د مسئلو په اړه بحث او پرېکړې کېږي، 
داسې پرېکړې چې د هغوی د حقوقو سره تړاو لري او د هغوی ژوند ترې اغیزمن کېږي، ځکه په دې ډول 

ینده نما ټاکل شويله لورې  کې د هغوی موافقه اړینه بلل کېږي او که په دې مجلس کې د هغوی پرېکړو
ګان شتون ونلري هیڅوک د هغوی په نماینده ګۍ او وکالت باندې په څه شي موافقه نه شي کولی، د دې 

ولَ اللَّه  ص»یوه بېلګه موږ د حنین په غزا کې ګورو، په دې اړه مسور بن مخرمة روایت کوي، وايي:  لى أنََّ رسَ 
يَن جَاءَه  وَفدْ  هَ  ول  الله عليه وسلم قاَمَ ح  مْ أمَْوَالهَ مْ وَسَبيْهَ مْ، فقََالَ لهَ مْ رسَ  يَن، فسََألَ وه  أنَْ يرَ دَّ إ ليَهْ  سْل م  وَاز نَ م 

بيَْ وَ  ا السَّ : إ مَّ ، فاَخْتاَر وا إ حْدَى الطَّائ فَتيَْن  يث  إ لَيَّ أصَْدَق ه  ا الْ اللَّه  صلى الله عليه وسلم: )أحََبُّ الحَْد   مَالَ، وَقدَْ إ مَّ
يَن قَ  مْ ب ضْعَ عَشْرةََ ليَلْةًَ ح  ول  اللَّه  صلى الله عليه وسلم انتْظَرَهَ  مْ(. وَقدَْ كاَنَ رسَ  ، فَ ك نتْ  اسْتأَنْيَتْ  ب ه  نْ الطَّائ ف  لَ م 

مْ إ لاَّ إ حْدَى  ولَ اللَّه  صلى الله عليه وسلم غَيْر  راَدي إ ليَهْ  َ لهَ مْ أنََّ رسَ  ، قاَل وا: فإَ نَّا نخَْتَ فلَمَاَّ تبَيَنَّ ار  سَبيْنَاَ، الطَّائ فَتيَْن 
، ث مَّ قاَلَ: )أمََّ  وَ أهَْل ه  اَ ه  يَن، فأَثَنْىَ عَلَى اللَّه  بِ  سْل م  ول  اللَّه  صلى الله عليه وسلم في  المْ  ، فإَ نَّ ا بَ فقََامَ رسَ  عْد 

نكْ مْ أنَْ ي طيَِّبَ ب ذَل كَ إ خْوَانكَ مْ هَؤ لَاء  قدَْ جاؤونا تاَئ ب يَن، وَإ نِّّ  مْ سَبيْهَ مْ، فمََنْ أحََبَّ م   قدَْ رأَيَتْ  أنَْ أرَ دَّ إ ليَهْ 
نْ أوََّل  مَا ي ف يء  اللَّه   يهَ  إ يَّاه  م  نكْ مْ أنَْ يكَ ونَ عَلَى حَظِّه  حَتَّى ن عْط  لَ قَاعَليَنْاَ فلَيْفَْعَلْ(. فَ فلَيْفَْعَلْ، وَمَنْ أحََبَّ م 

ول  اللَّه  صلى الله عليه وسلم: )إ   ول  اللَّه  صلى الله عليه وسلم لهَ مْ، فقََالَ رسَ  : قدَْ طيََّبنْاَ ذَل كَ ل رسَ  ا لَا نَّ النَّاس 
وا حَتَّى يرَفْعََ إ ليَنْاَ  ع  نْ لمَْ يأَذَْنْ، فاَرجْ  مَّ نكْ مْ في  ذلَ كَ م  نَ م  ك مْ أمَْ ندَْر ي مَنْ أذَ  ، فكَلََّ ع رفَاَؤ  مَه مْ ركَ مْ(. فرَجََعَ النَّاس 

ن وا : أنََّه مْ قدَْ طيََّب وا وَأذَ  ول  اللَّه  صلى الله عليه وسلم فأَخَْبَر وه  وا إ لَى رسَ  مْ، ث مَّ رجََع   .1«ع رفَاَؤ ه 
بول قکله چې د هوازن قبیلې هیئت د حنین د غزا نه وروسته پیغمبر علیه السلام ته راغی او اسلام یې 

کړی و او د پیغمبر علیه السلام څخه یې غوښتنه وکړه چې هغوی ته د هغوی مالونه او بندیان بېرته ورکړي، 
نو رسول الله صلی الله علیه وسلم ودرېده او وه یې ویل: زما په نزد تر ټولو غوره وینا هغه ده چې تر ټولو 

هم مال او ما خو د بندیانو تقسیم وروسته هم  ریښتيني وي، له دې دوو څخه یو غوره کړئ: یا بندیان او یا
کړ )تر څو تاسې راشئ، خو رانغلئ( او رسول الله صلی الله علیه وسلم څه دپاسه لس ورځې دوی ته منتظر 

دوی ته دا څرګنده شوه چې رسول الله صلی الله علیه وسلم  او ف څخه راستون شويپاتې شو کله چې د طا
کوي، نو وه یې ویل: موږ ته زموږ بندیان بېرته راکړه، نو پیغمبر علیه السلام دوی ته يوازې یو شی بېرته ور 

د مسلمانانو په منځ کې د خطبې لپاره ودرېده او څرنګه چې په کارده د الله جل جلاله ثناء یې وویله، بیا 
ه دوی ت او تاسې ته راغلي دي، زما نظر دی چې ېیې وویل: اما بعد، دا ستاسې ورونه دي چې توبه یې کړ 

د دوی بندیان بېرته ورکړم، څوک چې په خپله خوښه بې له بدل څخه دا کار کوي ودې یې کړي او څوک 
یې چې په بدل کې کوي، چې موږ یې ورته بدل د هغه لومړي غنیمت څخه ورکړو چې الله تعالی یې موږ 

                                                      
 په صحیح البخاري کې په ډېرو ځایونو کې دا حدیث روایت شوی دی. . 810ص  2ج  اري مخکینی مصدر،صحيح البخ - 1
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صلی الله علیه وسلم لپاره بې نو خلکو وویل: موږ دوی د رسول الله  ي،ته راکړي، نو هغه دې هم دا کار وکړ 
له بدل څخه هغوی ته ورکوو، نو رسول الله صلی الله علیه وسلم ورته وفرمایل: موږ پوهه نه شو چې چا یې 
اجازه وکړه او چا یې اجازه ونکړه، نو تاسې خپلو ځایونو ته ستانه شئ چې ستاسې نماینده ګان ستاسې 

ان( ، بیا )دا نمایندګېو نماینده ګانو یې ورسره خبرې وکړ خبره موږ ته نقل کړي، نو خلک ستانه شول، ن
پیغمبر علیه السلام ته راغلل، نو خبر یې ورته ورکړ چې هغوی بې له بدل څخه دوی ورکوي او د دې اجازه 

 یې وکړه.
له دې څخه معلومېږي چې په کومو مسئلو کې د خلکو د حقوقو قضیه مطرح وي، هلته باید مسؤول د 

رې د نمایندګانو له لا  هغو ټاکلو سره د قضیې په مطرح کولو اکتفاء و نکړي، بلکې د خلکو دعامو خلکو 
لیه ، لکه رسول الله صلی الله عچې په خبره پوهېږي او تحلیل یې کولی شي خلکو دقیق نظر واخیستل شي

 وسلم چې د صحابه کرامو سره وکړل.
یه السلام وړاندې کړ، په بیعت عقبه کې کله د دې بل مثال هغه دې چې په بیعت عقبه کې پیغمبر عل

و په اړه د ی يچې انصارو د پیغمبر علیه السلام سره د هجرت په شرطونو غږېده او هغوی سره د راتلونک
نو د هغوی څخه یې د مشورې او د دې تړون د تأکید او توثیق لپاره د  ،تړون په بندونو اتفاق کول غوښتل
وا »، په حدیث کې راځي:یو نماینده مجلس غوښتنه وکړه ول  الله  صلى الله عليه وسلم: " أخَْر ج  وَقدَْ قاَلَ رسَ 

نهْ مْ  يباً، م  نهْ مْ اثنْيَْ عَشَرَ نقَ  وا م  مْ " فأَخَْرجَ  ه  يباً يكَ ون ونَ عَلَى قوَْم  نكْ مْاثنْيَْ عَشَرَ نقَ  نَ الخَْ  إ لَيَّ م  زرْجَ ، ت سْعَة  م 
نَ الْأوَْ   .1«س  وَثَ لَاثةَ  م 

رسول الله صلی الله علیه وسلم ورته وویل: تاسې ما ته دولس نمایندګان معرفي کړئ، چې د خپل قوم 
مسؤولیت به پر غاړه اخلي، نو هغوی )انصارو( له خپل منځ څخه دولس تنه نمایندګان معرفي کړل چې نه 

 .وواو درې تنه د اوس د قبیلې څخه  ووتنه یې د خزرج د قبیلې څخه 
د شورا لپاره په جوړ شوي دې مجلس کې باید د یو تخصص او رشتې خلک نه وي را ټول شوي، درېم: 
توګه په هغه مجلس کې چې په هغه کې د هېواد عامې مسئلې بحث کېږي او د بېلابېلو، ټولنیزو،  يپه ځانګړ 

سئلو په نورو م اقتصادي، سیاسي، تعلیمي، تجارتي، سولې او جنګ، بهرنیو اړیکو، جرم او جزا او بې شمېره
اړه په کې بحث کېږي، په دې مجلس کې باید متنوع خلک شتون ولري، د بېلابېلو تخصصاتو درلودونکي 
خلک په کې وي، که له اول څخه دا ډول بېلابېل تخصصات نه لري، باید په دې قضیو کې یې ظرفیتونه لوړ 

هغه وړتیاوې په کې پیدا شي چې د  کړی شي بېلابېلې دورې او کورسونه ورته باید جوړ کړی شي، تر څو
یو هېواد په اړه د مشوره کوونکو او تصمیم نیوونکو لپاره اړين وي، په دې اړه امام قرطبي رحمه الله په 

قال ابن خويز منداد : واجب على »خپل تفسیر کې د یو عالم ابن خویزمنداد څخه نقل کوي چې هغه وايي: 
ون، وفيما أشكل عليهم من أمور الدين، ووجوه الجيش فيما يتعلق بالحرب، الولاة مشاورة العلماء فيما لا يعلم

 .2«ووجوه الناس فيما يتعلق بالمصالح، ووجوه الكتاب والوزراء والعمال فيما يتعلق بِصالح البلاد وعمارتها
ابن خویزمنداد وايي: حاکمانو باندې واجب دي چې په هغه مسئلو کې د علماوو سره مشوره وکړي چې 

غوی پرې نه پوهېږي او د دين د هغه مسئلو په اړه ورسره مشوره وکړي چې هغوی ته څرګندې او واضحې ه
نه وي او د اردو او لښکر د مسؤولینو سره د جنګ اړونده مسئلو کې مشوره وکړي او په ټولنه کې د خلکو د 

و رانو، کارګرانو د هېواد د ګټو امشرانو سره د ټولنې د ګټو په اړه مشوره وکړي او د علماوو، لیکوالانو، وزی
تعمیر په اړه مشورې وکړي. د ابن خویزمنداد خبره واضح ده چې د هرې رشتې او تخصص د خلکو سره 

                                                      
وآخرون، إشراف:  –عادل مرشد  -هـ[ 1438هـ(، تحقیق: شعيب الأرنؤوط ]ت  241 - 164مسند الإمام أحمد بن حنبل، تألیف: الإمام أحمد بن حنبل ) - 1

 .9۳ص  25اپوونکې اداره: مؤسسة الرسالة. ج د عبد الله بن عبد المحسن التركي، چ
الجامع لأحكام القرآن المعروف ب)تفسير القرطبي(، تألیف: أبو عبد الله محمد بن أحمد بن أبّ بكر بن فرح الأنصاري الخزرجي شمس الدين  - 2

 1384القاهرة، مصر، دویم چاپ، کال:  –كتب المصرية هـ( ، تحقیق: أحمد البردونّ وإبراهيم أطفيش، چاپوونکې اداره: دار ال671القرطبي )المتوفى: 
 .25۰ص  ۴م. ج  1964 -هـ 
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باید د هماغه مسئلو په اړه مشوره وشي چې هغوی پورې تړاو لري، ديني علماء په ټولو قضیو کې نه مشوره 
 ري.ورکولی شي او نه د دې ټولو مسئلو بشپړ درک ل

همدا خبره د اهل سنتو امام أبو منصور ماتریدي هم کوي، هغه د حضرت سلیمان علیه السلام او د 
عَةً أمَْراً وقوله: )»ملکه سبا د قصې څخه په استنباط وايي: قاَلتَْ ياَ أيَُّهَا المَْلَْ  أفَتْ ونّ  في  أمَْر ي مَا ك نتْ  قاَط 

ون  ) قومها وطلبت منهم الرأي في ذلك، وهكذا عمل الملوك وعادتهم أنهم ( استشارت أشراف 32حَتَّى تشَْهدَ 
إذا أرادوا أمرا أو استقبلهم أمر يستشيرون أولي الرأي من قومهم وأهل الحجى والتدبير منهم، ثم يعملون 

 في  مْ بتدبير يكون لهم وما يرون ذلك صواباً؛ وعلى ذلك أمر اللَّه رسوله أن يشاور أصحابه بقوله: )وَشَاو رهْ  
(، ثم أمره إذا عزم على الأمر أن يتوكل على اللَّه في ذلك، وأن يكل أمره إليه  .1«الْأمَْر 

د یاد ایت په تفسیر کې وايي: ملکه سبا د خپل قوم د معتبرو خلکو سره مشوره وکړه او له هغوی څخه 
یو کار اراده وکړي او یا په دې اړه نظر وغوښته، د پادشاهانو تعامل او عادت همدا دی، هغوی چې کله د 

نو د خپل قوم د اهل نظر، عقل لرونکو او با تدبیره خلکو سره مشوره کوي، بیا  ،کومه مسئله ورته پېښه شي
په هغه تدبیر چې دوی یې سنجوي او څه چې دوی ته سم ښکاري په هغه عمل کوي، په همدې باندې الله 

وکړ چې د خپلو صحابه کرامو سره مشوره وکړي او ورته تعالی خپل پیغمبر صلی الله علیه وسلم ته هم حکم 
( د دوی سره مشوره وکړه، بیا یې ورته امر وکړ چې کله د کار په اړه تصمیم  مْ في  الْأمَْر  رهْ  یې وویل: )وَشَاو 

 نو بیا په الله تعالی توکل وکړي او خپله معامله الله تعالی وسپاري. ،ونیسي
ر ما تریدي په دې تأکید کوي چې د قوم په کچه معتبر، اهل نظر، با په دې عبارت کې امام ابو منصو 

 تدبیره او عقل مند خلک باید په د شورا په مجلس کې شتون ولري.
څلورم: د مشورې شکل باید انفرادي نه وي، په دې معنی چې دا درسته خبره نه ده چې د هر چا سره 

ي، ځکه زموږ ډېرو علماوو دا ویلي دي چې مشوره او بېله مشوره وشي او حاکم د هغه نظر ځانته معلوم کړ 
شورا په افکارو باندې د تلقیح او تغذیه کېدو وسیله ده، یعنې کله چې په مجلس کې مناقشه کېږي هلته افکار 

فکر د یو بل چا په فکر اغېز اچوي،  اسره تبادله کېږي، د یو چا فکر د بل چا په فکر اغېز اچوي او د بل چ
أنه إنما  ويتبين بهذا»کې یې بیا متوازنه پرېکړه را بهر کېږي، په دې اړه امام سرخسي وايي: چې په پايله 

. له دې څخه دا 3«: المشورة تلقيح العقول2كان يستشيرهم لتقريب الوجوه وتحميس الرأي، على ما كان يقول
 چې اراء او نظریات څرګندېږي چې پیغمبر علیه السلام به د صحابه کرامو سره مشوره د دې لپاره کوله

سره را نږدې کړي او نظر پوخ شي، ځکه چې ویل به یې چې په مشوره کې عقلونه په خپلو کې سره یو د بل 
خه اغیزمن کېږي. د افکارو پخول او د بېلابېلو نظریاتو یو د بل سره را نږدې کېدل د مجلس په داخل کې څ

پاره اړینه ده چې مشوره به په فردي توګه نه وي د مناقشې پرته ممکن نه دي، نو دې هدف ته د رسېدو ل
 بلکې د مجلس په دننه کې به وي.

ولأن بالمشاورة تجتمع الآراء، وظهور الحق عند »بالکل همدا خبره ابن مازة البخاري هم کوي، وايي: 
، ولهذا قيل: في المشاورة تلقيح العقول ریات سره را . د مشاورت په تر سره کولو نظ4«اجتماع الآراء أبَيَْن 

یوځای کېږي )را نږدې کېږي( او په یوه مسئله کې د نظریاتو د نږدې والي یا یووالي په پايله کې حق په 
ډېر ښه توګه را څرګندېږي، له همدې امله ویل شوي دي: په مشوره کې عقلونه یو د بل څخه په افکارو کې 

 اغیزمنېږي.
ې سرته ورسېږي، په دې معنی که د شورا لپاره نو لنډه دا شوه چې شورا باید د مجلس په صورت ک

نو دا کار درست نه  ،مجلس شتون هم ولري او د هغې مجلس د غړو څخه په فردي توګه نظر واخیستل شي
                                                      

 .۱۱۴ -۱۱۳ص  8تفسير الماتريدي المسمی )تأويلات أهل السنة( ابو منصور ماتریدي مخکینی مصدر. ج  - 1
 په دې عبارت مې اثر پیدا نه کړ. - 2
 .9۴ص 2اصول السرخسی، مخکینی مصدر، ج  - 3
 .۱2ص  8البرهانّ في الفقه النعمانّ )برهان الدین بن مازة( مخکینی مصدر. ج المحیط  - 4
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دی او په دې توګه د شورا مقصد نه پوره کېږي، همدا خبره امام ابوبکر بن العربّ په صراحت سره کوي، 
دت ه" لا ت  وقال بعض  المؤلفين: "»وايي: ر  الجماعة، وشَاو رْ كل واحد على ح  قال الإمام الحافظ رضي الله »شَاو 
. یو مؤلف وايي: د یوې مجموعې سره د 2«: هذا خطأ على الإطلاق، الغالب أن ي شَاوَرَ الك لُّ في الجماعة1عنه

وبکر بن پخپله ابپه مجموعي توګه مشوره مه کوه، بلکې د هر یو سره بېله بېله مشوره وکړه. په دې باندې 
العربّ رد کوي، وايي: امام حافظ ابوبکر بن العربّ وايي: دا په مطلق ډول غلطه خبره ده، راجح خبره 

 همدا ده د ټولو سره باید د مجموعې په شکل مشاورت وشي.
پنځم: د شورا په مجلس کې باید د یو طبیعت خلک را ټول نه کړی شي، ځکه که د یو تخصص، د یو 

ا مجلس کې را ټول کړی شي د شور  په شورا دسئلو ته د یو لرلید له زاویې څخه کتونکي خلک طبیعت او م
مقصد نه تر سره کېږي، ځکه دوی به په افکارو او نظریاتو کې یو د بل کاپي وي، نه به د مناقشې اړتیا وي 

ل ته جودیت کې تکاماو نه به د اختلاف په مو  د افکارو د تبادلې په نتیجه کې افکار غني کېږياو نه به 
لمَْ، ولكشَْف  ويجَْمَع  »رسېږي، له همدې امله امام شافعي رحمه الله وايي:  يه الع  المخْتلَ ف ين؛ لأنهّ أشَدُّ لتقََصِّ

هم على بعَْض   ، ځکه دا په دې دلالت کوي چې په ې. په مجلس کې به د مختلفو نظریاتو خلک را ټولو 3«بعَْض 
شورا په  دکې تر هر څه زیات مؤثر ګام دی او په را جمع کولو ولېدل د علم مجلس کې د داسې خلکو را ټ

مجلس کې د مختلفو او اختلاف درلودونکو خلکو را ټولېدل په خپل منځونو کې یو د بل د نظریاتو د ښه 
رابرسېره کېدو وسیله ده او همدا په حقیقت کې د مشورې او په شورا کې د مناقشې ګټه او مقصد هم دی، 

وقال الشافعي: يشاور أهل العلم »مام شافعي رحمه الله دا خبره ابن القاص تشریح کړی ده، وايي: د ا
ويتحرى أن يجمع المختلفين. لأنه أشعر لتقضيه العلم، ولكشف بعضهم عن بعض. فيعيب بعضهم قول بعض  

انو سره به په هغه خپل . امام شافعي وايي: د علم د خاوندانو )د هر فن د عالم4«حتى يتبين له أصح القولين
ې د د، ځکه دا ېچې د مختلفو نظریاتو خلک را ټول کړ  ې، کوښښ به دا کو ېفن کې( سره به مشوره کو 

کوي چې دا )مشوره کوونکی( د علم په لټه کې دی او )د اختلاف نظر درلودونکي خلک به ځکه  څرګندونه
ګندوي، ځکه هر یو به د بل په نظر نقد کوي ( ځکه چې دوی یو د بل افکار ښه را څر ېپه مجلس کې را ټولو 

معلوم شي. کومه خبره چې ابن القاصکوي دا بالکل څرګنده نظر او ددې په پايله کې به ورته تر ټولو صحیح 
خبره ده، کله چې د اهل فن په منځ کې مناقشه کېږي، انسان د هر چا د نظر بنسټ درک کولی شي او په 

 ه رسېدلی شي.ت پايلېپايله کې ښې او مناسبې 
 په پورته ډول د شورا د سرته رسولو مقاصد

له و سرته رسولپه دې کیفیت باید ځکه شورا سرته ورسېږي، چې په همدې توګه د شورا د تطبیق او 
دي؟ دلته یې په لنډ ډول  کومې مقاصد او موخېلاسته راوړلی شو، دا  شرعي مقاصدلارې موږ د شورا 

 یادونه کوو:
پای  کولو مخنیویاو دې ته د پرېکړوته رسېدل او د سلیقې او مزاجیت پر بنسټ د  وپرېکړ  سمولومړی: 

فردي مزاج پر بنسټ د ټول هېواد او ټولې ټولنې د اداره کولو هڅه وکړي. لکه  دټکې ايښودل چې څوک 
مخکې یې چې یادونه وشوه شورا په هغه څه کې سرته رسېږي چې د اجتهاد ډګر وي، په اوسنۍ زمانه کې 

ته چې دې ته اجتهاد  موږڅو ډوله مسئلې لرو چې اجتهادي نظر )د حنفي مذهب په اصولو کې دننه اجتهاد
ته  شو، دې ډول اجتهاد ترسرهفي المذهب وايي( ته اړتیا لري، چې تفصیل یې د شورا د ډګر په مبحث کې 

                                                      
 يقصد نفسه  - 1
 .۳6۰ص  ۳سراج المریدين في سبیل الدين، ابن العربّ مخکینی مصدر. ج  - 2
هـ(، تصحيح وتعليق:  264لمزنّ )ت المختصر من علم الشافعي ومن معنى قوله المعروف ب)مختصر المزنی( تألیف: أبو إبراهيم إسماعيل بن يحيى ا - 3

لشافعي اأبّ عامر عبد الله شرف الدين الداغستانّ، ومعه: مقدمات منهجية بين يدي المختصر للإمام المزنّ، وملحق: كتاب الأمر والنهي على معنى 
، الرياض، لومړی چاپ –ره: دار مدارج للنشر رحمه الله من مسائل المزنّ رضي الله عنه، برواية أبّ إسحاق إبراهيم بن إسحاق عنه، چاپوونکې ادا

 .628ص  2م. ج  2019 -هـ  1440
هـ[،  1444: د. حسين خلف الجبوري ]ت حقیقهـ(، ت 335أدب القاضي، تألیف: أبو العباس أحمد بن أبّ أحمد الطبري المعروف بابن القاص )ت  - 4

 .۱7۳ص  ۱م. ج  1989 -هـ  1409لطائف، لومړی چاپ، کال المملكة العربية السعودية/ا -چاپوونکې اداره: مكتبة الصديق 
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ډول اجتهاد اهلیت  اړتیا شته خوپه اوسنۍ زمانه کې داسې څوک شتون نه لري چې په ځانته ځان د دې
ولري او د علم او معرفت داسې مرتبې ته رسېدلی وي چې هغه د دې اجتهادي مسئلو په اړه په ځانته ځان 
او د خپل شخصي اجتهاد په پايله کې تر ټولو درستې او سمې پرېکړې ته ورسېدلی شي او بل داسې مجتهد 

ي اړ دنو حاکم، پادشاه او د هېواد مشران هم نشته چې له هغه څخه په هر قضیه کې فتوا واخیستل شي، 
اخلي تر څو د هرې مسئلې په اړه صحیح او درست نظر خپل کړی و د مشورې او شورائیت څخه کار  چې

او ټولنیزې مسئلې شته چې د هېواد، ملت او ولس ګټې او مصلحتونه ور  ېشي، همدا راز ډېرې داسې ادار 
پورې تړلی وي، په دې اړه صحیح پرېکړې او درست تصمیم نیولو ته اړتیا ده او دا هغه وخت کېدلی شي 

ي، نو پرېکړې به نادرستې و  ،چې په پورته کیفیت شورائیت او مشوره سرته ورسېږي او که دا کار ونشي
اسلام تر نامه  د ه د هېواد قانون او نظام وي او دا ټول بهبزاج به حاکم وي او فردي مزاج سلیقه او م

، خو د تصمیم نیولو مرحله د اطاعت مرحله نه سرته رسېږياو د مشرانو د اطاعت تر عنوان لاندې لاندې 
 .ده، بلکې هغه د مناقشې او نظر د څرګندولو مرحله ده

رامنځته کول، د شورا د مقاصدو څخه یو مقصد دا هم دی چې  همغږياو  دویم: په ټولنه کې یووالی
رامنځته شي، ځکه کله چې پرېکړه وشي او ټول خلک په خپل قناعت او خپله او همغږي په ټولنه کې یووالی 

دلالت کوي، خو که پرېکړه وشي او او همغږۍ خوښه د هغه پرېکړې تر شا ودرېږي دا د ټولنې په یووالي 
ي او له منځه ځ يووالی او همغږيخو د ټولنې  ،خلکو په زور عملي کېږي، پرېکړه به عملي شي هغه په ټولو

باندې قناعت هغه وخت رامنځته کېږي چې کله د داسې یو مجلس له لورې سرته ورسېږي چې  پرېکړوپه 
و ته د لکخلک ورته د خپل نماینده مجلس په سترګه وګوري، داسې یو مجلس وي چې ټولو او یا هم زیاتو خ

 کرښو کې مو ولوستل. واو په هغه توګه جوړ شوی وي چې په تیر  منلو وړ خلک په کې وي
درېم: د شورا یو مقصد دا هم دی چې د هېواد، ټولنیزو مسئلو او ستونزو په اړه پرېکړې په حقیقي 

و شخصي ار وي اتوګه د حاکم د خوښۍ او نا خوښۍ تابع نه وي بلکې د ټولنې واقعي ګټې او زيانونه یې معی
ز ونلري، همدا راز د شورائیت یو ستر هدف دا هم دی چې د حاکم ېاغ پر پرېکړوغوښتنې او ګټې د حاکم

د استبداد، دیکتاتورۍ، ځان محورۍ، ظلم او د نورو خلکو په حقوقو د تیري مخه ونیسي او دا ځکه چې کله 
ه بیا خلک ځان د حاکم د مزاج تابع نو هلت ،د حاکم شخصي سلیقه، فردي خوښي او نا خوښي حاکمه شي

شورائیت په غیاب کې استبداد، دیکتاتوري،  واقعي ګڼي او دې کار ته ډېر خلک اماده نه دي، همدا راز د
رشد کوي اواستبداد یو لوی ټولنیز مرض دی، په هره ټولنه کې چې  له منځه تللظلم، د خلکو د حقوقو 

ې وړي، د شورائیت څخه دا مقاصد هغه وخت لاسته راتللی شي رامنځته شي ټولنه تباه کوي او له منځه ی
 چې په هغه کیفیت سره سرته ورسېږي چې مخکې ورته اشاره وشوه.

په پايله کې په ټولنه کې د آزادۍ فضاء او د سرته رسولو څلورم: په درست ډول د شورائیت د تطبیق 
رسول  فضا رامنځته کېږی، لکه د نوښتګرۍې د په ټولنه ک کې ، همدا راز د شورائیت په پايلهکېږيرامنځته 

الله صلی الله علیه وسلم په وخت کې همدا راز د حضرت عمر بن الخطاب او نورو خلفای راشدينو په زمانه 
کې چې کومه فضا حاکمه وه، هر چا هره قضیه مطرح کولی او مناقشه کولی شوه او دا کار هغه وخت 

تطبیق شي چې مخکې مو ورته اشاره درلوده، خو که واقعي شورا کېږي چې شورا د هغه آدابو سره سمه 
نو بیا شورا یوازې نوم پاتې کېږي چې روح او حقیقت نه لري او د آزادۍ هغه فضا چې د  ،تطبیق نه شي

 یوې اسلامي ټولنې ځانګړتیا ده نه رامنځته کېږي.
ورسېږي او د ظلم او د پنځم: د شورا د مقاصدو څخه یو مقصد دا هم دی چې هر چا ته خپل حق 

 توګه چې کله د ټولنیزو مسئلو په اړه پرېکړې په شورا کې يخلکو په حقوقو د تیري مخنیوی وشي، په ځانګړ 
کېږي چې یو لور یې عام ولس او خلک وي او بل لورې یې حکومت او نظام وي، که په داسې حالت کې 

چې هر چا ته دې د هغوی  ستونزمنه دهنو  ،شورا په هغه توګه چې مخکې ورته اشاره وشوه تشکیل نه شي
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حقوق وسپارل شي، په دې حالت کې به د یو لورې ګټې په نظر کې نیول کېږي او بل لور به محروم پاتې 
 کېږي او عدالت او انصاف به نه متحقق کېږي.

ړي ګشپږم: د شورا یو بنسټیز مقصد دا هم دی چې بدګومانۍ له منځه وړي، ځکه ټولې مسئلې د یو ځان
کړه چا مانّ نه پاتې کېږي چې دا پرېو میکانیزم لاندې تر څېړنې لاندې نیول کېږي، بیا نو هیچا سره دا بدګ

او څرنګه وکړه؟ او د کوم مصلحت پر بنسټ پرېکړه وشوه؟ خو دا هدف او مقصد هغه وخت لاسته را تللی 
چې مخکې ورته اشاره وشوه، شورا مجلس د هغه اصولو سره سم تشکیل شي او پر مخ یوړل شي د شي چې 

څوک دې دا نه وايي چې ټولې مسئلې باید د اعتماد په فضاء کې پرمخ ولاړې شي او خلک باید د مشرانو 
په اړه بدګومانّ ونه کړي، ځکه په انسانّ ټولنو کې کارونه یوازې په اخلاقي توصیو باندې مخ ته نه ځي، 

کار دي چې ستونزې له منځه ه سنجول او عملي کول پبلکې د ستونزو د مخنیوي لپاره هغه لارې چارې 
 وړي.

 مسؤولیت توزیع کېدل، کله چې نا درستې فیصلېپرېکړې وشي يپه بدو پایلو مرتبېدونک پرېکړواووم: د 
بدې  پرېکړوخو حالات داسې راشي چې د توان څخه وتلی وي او په هغو  ،او یا هم پرېکړې درستې وي

وي، د هغوی د بدو پایلو څخه هر څوک  ېړې په شخصي شکل سرته رسېدلنو که پرېک ،پاېلې مرتبې شي
وي، په دې توګه هغه د  ېځان بري ګڼي او یوازې د هغه چا پر غاړه وراچول کېږي چېهغه پرېکړه چا کړ 

شدید فشار لاندې راځي او د هغه په اړه بیا د خلکو تصور هم بدلېږي او د یو ناکام حاکم په څېر په ټولنه 
وي، نو ټول هغه خلک چې د شورا غړي دي او یا یې د  ېفي کېږي، خو که پرېکړې په شورا کې شو کې معر 

شورا د غړو په انتخاب او ټاکنه کې رول لوبولی وي، دوی ټول ځانونه په دې پایلو کې شریک بولي او په 
دې توګه دا مسؤولیت توزیع کېږي او یو تن ته نه متوجه کېږي، خو دا په هغه صورت کې چې شورا په 

 وي او په سمه توګه خپل کار پرمخ یوسي. ېته اشاره وشوه جوړه شو واقعي توګه لکه مخکې چې ور 
 لازمې دي که نه؟ د پرېکړو منلد دې شورا 

یو د هغه مسئلو څخه چې خلک يې په اړه په غلط فهمۍ کې پراته دي، همدا قضیه ده، یو شمېر خلک 
ړې مجلس پرېکد سره دا خبره کوي چې شورا معلمه ده، ملزمه نه ده، په دې معنی چې د شورا  تاکیدپه ډېر 

شو او بس، هغه هیڅ  خبرجهت پرې  ییوازې همدومره حیثیت لري چې حاکم، مسؤول او مشوره غوښتونک
ې دا ک الزامي حیثیت نه لري، یو شمېر معاصر لیکوالان دا نظر پخوانیو علماوو ته منسوبوي، په حقیقت

مي نه الزا پايلېنسبت درست نه دی، بلکې دلته یو ډول غلط فهمي شتون لري، کومو علماوو چې د شورا 
دي بللي هغه په یو ځانګړي حالت کې الزامي نه دي بللي، په عامه توګه زموږ فقهاء د شورا د الزامیت خبره 

هغه یو د رسول الله صلی الله علیه کوي، په کومو حالاتو کې چې د شورا پایلې الزامي نه دي بلل شوي 
وسلم لپاره د شورا پایلې دي، هغه الزامي نه دي بلل شوي او بل د یو مجتهد لپاره، د رسول الله صلی الله 

نو دا د هغه د منصب سره  ،علیه وسلم خبره خو څرګنده ده، ځکه که هغه د بل چا د خبرو په منلو ملزم شي
خلک د هغه اطاعت  بر علیه السلام د دې لپاره رالېږل شوی دی چېپه تناقض کې قرار لري، ځکه پیغم

)د بل چا اطاعت کوونکی( شو چې دا  مطیع دا خو نو ،او که هغه د بل چا د خبرو په منلو ملزم شي وکړي
 .سم کار نه دی

 همدا راز مجتهد هم په خپل اجتهاد باندې په عمل کولو ملزم دی او د بل مجتهد تقلید ورته نادرست 
دی، نو که د مشوره کوونکو خبره ومني نو د بل چا د اجتهاد په منلو به ملزم شي چې دا د هغه اصولي 
قضیې مخالفت دی. دا خو په لنډ ډول د دې قضیې په اړه خبره وه، خو دا خبره لږ په تفصیل سره څېړلو 

ر بېل حالتونه دي او د ه، چې په دې مبحث کې همدا خبره په تفصیل سره څېړو، د شورا بېلا لريته اړتیا 
 يلوپاحالت حکم د الزامیت په لحاظ له بل حالت سره توپیر لري، دا حالات څه دي؟ او په دې کې د شورا د 
 د الزامیت او عدم الزامیت حکم څه دی، همدا قضیه په لاندې کرښو کې لږ په تفصیل سره بیانوو: 
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 يلام و پیغمبر علیه الس هپخپل مشوره اخېستونکیلومړی حالت: 

لومړی حالت دا دی چې مشوره اخیستونکی رسول الله صلی الله علیه وسلم وي او مشوره ورکوونکي 
صحابه کرام وي او په طبیعي توګه به د مشورې اړونده مسئله داسې مسئله وي چې په هغې کې  مجتهدين

ه ې نشته )چې دا قضینو مشوره هم په ک ،به وحې شتون نه لري، ځکه د وحې په موجوديت کې اجتهاد نشته
مخکې په تفصیل سره یاده شوه( نو په دې حالت کې له دې امله چې رسول الله صلی الله علیه وسلم د ټولو 
مجتهدینو سردار دی او په مجتهد باندې د مجتهد اطاعت لازم نه دی، نو رسول الله صلی الله علیه وسلم 

دي شوي چې په غیر منصوصي مسئلو کې یې د  ، خو هیڅکله هم داسې نهو ملزم نه پر پايلود مشورې 
 مسترد کړي وي. يايلېمشورې 

سره له دې چې رسول الله صلی الله علیه وسلم به د شورا په پایلو ملزم نه و، خو د پیغمبر علیه السلام 
تعامل داسې پاتې شوی دی چې د شورا په پایلو به یې عمل کاوه، په دې اړه موږ ډېر تصریحات لرو اصول 

ولا معنى لقول من يقول: إنه إنما كان يستشيرهم في الأحكام لتطييب نفوسهم، وهذا خسي کې وايي: )سر 
لأن فيما كان الوحي فيه ظاهرا معلوما ما كان يستشيرهم، وفيما كان يستشيرهم، الحال لا يخلو إما أن كان 

ب فليس في هذه الاستشارة تطيييعمل برأيهم أو لا يعمل، فإن كان لا يعمل برأيهم، وكان ذلك معلوما لهم 
النفس ولكنها من نوع الاستهزاء وظن ذلك برسول الله )ص( محال، وإن كان يستشيرهم ليعمل 
برأيهم...ويتبين بهذا أنه إنما كان يستشيرهم لتقريب الوجوه وتحميس الرأي، على ما كان يقول: المشورة 

 .1«يعهتلقيح العقول وقال: من الحزم أن تستشير ذا رأي ثم تط
ده او امام سرخسي دا خبره نقدوي( خبره هیڅ معنی  ېد هغه چا )دا خبره امام شافعي رحمه الله کړ 

نه لري چې وايي: پیغمبر علیه السلام د صحابه کرامو سره د هغوی د خوشحالولو لپاره مشوره کوله )او په 
 شتون ېښکاره او معلومې وح مشوره باندې یې عمل نه کاوه( او دا ځکه چې په کومو مسئلو کې به چې

 مشوره نه کوله )ځکه په وحې به یې عمل درلود په داسې مسئلو کې به پیغمبر علیه السلام د چا سره اصلاً
کاوه( او په کومو مسئلو کې به یې چې د صحابه کرامو سره مشوره کوله، دا مسئلې د دوو حالتونو څخه 

عمل کاوه یا به یې پرې عمل نه کاوه، نو که عمل یې نه کاوه ، یا به یې د هغوی په نظر او رای ېخالي نه و 
او دا خبره صحابه کرامو ته معلومه هم وه، نو په دې ډول مشوره اخیستلو کې خو د هغوی خوشحاله کول 
نه دي، بلکې دا خو یو ډول استهزاء او د خلکو مسخره کول دي او داسې ګومان هم د رسول الله صلی الله 

ړه محال دی )چې هغوی دې خلک مسخره او توهین کړي(. نو دا ثابته شوه چې پیغمبر علیه علیه وسلم په ا
السلام د صحابه کرامو سره مشوره د دې لپاره کوله چې د هغوی په نظر عمل وکړي. له دې څخه څرګنده 
ه شوه چې رسول الله صلی الله علیه وسلم د صحابه کرامو سره ددې لپاره مشوره کوله چې نظریات سر 

خبره او نظر پوخ کړي، ځکه پیغمبر علیه السلام به ویل: مشوره په افکارو باندې د عقلونو د  ،رانږدې کړي
او  ېتغذیې لامل ګرځي او ویل به یې: د عقلمندۍ خبره دا ده چې د یو صاحب نظر انسان سره مشوره وکړ 

 . ېبیا یې خبره ومن
 علیه السلام په قطعي توګه د صحابه کرامو د امام سرخسي د دې عبارت څخه معلومېږي چې پیغمبر

په مشورو عمل کولو او دا د رسول الله صلی الله علیه وسلم په ټول ژوند کې یوه بارزه نقطه ده چې هیڅکله 
، همېشه یې په مشوره عمل کړی دی، خو د مشورو په منلو او د شورا په پایلو ېیې هم مشوره نه ده غورځول

 د منصب د غوښتنو سره په ټکر کې وه. هد هغم الزاملزم نه و، ځکه دا 
 ويمجتهدین  ټول کوونکيور  مشورهاو  يستونکېاخ شورهدویم حالت: م

دویم حالت دا دی چې مشوره اخیستونکی هم مجتهد وي او مشوره ورکوونکي هم مجتهدين وي، په 
 داسې مشوره کې څو احتمالات ممکن دي: 

                                                      
 .9۴ص  2، مخکینی مصدر، ج أصول السرخسي - 1
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جماع په څېر یو حالت دی، حاکم او قاضي په هغه باید عمل وکړي نو دا د ا وي،اول: که د ټولو نظر یو 
 او د شورا پایلې په دې حالت کې ملزمې دي او په دې کې د هیچا اختلاف نشته.

دویم: که د مشوره ورکوونکو ترمنځ اختلاف و او یا د مشوره ورکوونکو او حاکم او یا قاضي ترمنځ 
ینا سره سم د امام ابوحنیفه رحمه الله مذهب دا دی چې د اختلاف و، نو په دې حالت کې دفقهاوو د و

ملزم نه دی، بلکې د خپل اجتهاد سره سم چې څه ورته سم ښکاره شي هماغه دې انتخاب  پايلوشورا په 
ته اعتبار شته او نه د مخالفینو زیاتوالي ته  ۍکړي او پرېکړه دې پرې وکړي، په دې حالت کې نه مشرول

مام محمد رحمه له نظره د مخالفینو د شمېر زیاتوالي ته اعتبار شته دی، په دې معنی ، خو د ا1اعتبار شته
د هغوی په نظر باید پرېکړه وشي. که د سیمې د علماوو سره د مشورې  ووکه یو لور ته زیات شمېر خلک 

ه هم په لتکار ده چې د نورو سیمو علماوو سره مشوره وکړي او هه په پايله کې قضیه پرېکړه نه شوه، نو پ
 همدې توګه تعامل وکړي، یعنې د هغوی اجتهادات هم دې باندې الزامي نه دي.

فإذا شاورهم، واتفق رأيه ورأيهم على شيء، »امام ابن مازة الحنفي البخاري همدا خبره کوي، وايي:  
 لاختلاف بينحكم به؛ لأنه لما اتفق رأيه ورأيهم صار ذلك كالإجماع، والإجماع من جملة الحجج، وإن وقع ا

هؤلاء الذين شاورهم، نظر إلى أقرب الأقاويل عنده من الحق، وأمضى على ذلك باجتهاده، إذا كان من أهل 
الاجتهاد، ولا يعتبر في ذلك كبر السن، ألا ترى أن عمر رضي الله عنه كان شاور ابن عباس رضي الله عنهما، 

لعدد، اكثرة كان أكبر سناً منه، وكذلك لا يعتبر ، وكان يأخذ بقوله وعمر «غص يا غّواص»وكان يقول له: 
فالواحد قد يوفق للصواب ما لا يوفق الجماعة، ... وينبغي أن يكون ههنا قول أبّ حنيفة رحمه الله، أما على 

العدد على ما مر قبل هذا، وإن لم يقع اجتهاده على شيء، وبقيت الحادثة كثرة قول محمد رحمه الله يعتبر 
شكلة عليه، كتب إلى فقهاء غير المصر الذي هو فيه،... فإن اتفق الذين كتب إليهم القاضي على مختلفة وم

شيء ورأي القاضي يوافق رأيهم، وهو من أهل الرأي والاجتهاد، مضى ذلك برأيه، وإن اختلفوا أيضاً فيما 
چې مشوره وکړه او د  . کله یې2«بينهم نظر إلي أقرب الأقوال عنده من الحق، إذا كان من أهل الاجتهاد

قاضي او حاکم نظر او رأي د مشوره ورکوونکو مجتهدينو سره یو شانته و، نو حاکم باید د هماغې نظر پر 
نو دا د اجماع حیثیت لري او اجماع  ،بنسټ پرېکړه وکړي، ځکه کله چې د دوی ټولو نظر سره یو شانته شو

ي وي( ترمنځ اختلاف رامنځته شوبیا دې د دوی خو که د دوی )چا سره یې چې مشوره کړ ، شرعي دلیل دی
په نظریاتو کې چې کوم ورته حق ته نږدې ښکاره شو هماغه دې د خپل اجتهاد پر بنسټ غوره کړي او 

ه اعتبار نشته )یعنې که له ده سر  ۍلو پرېکړه دې پرې وکړي، که د اجتهاد اهلیت په کې و، په دې کې د مشر 
څخه زیات و، هغه ته به نه ګوري، بلکې په خپل اجتهاد به عمل کوي(  څوک مخالف و او د هغه عمر له ده

 3حضرت عمر رضي الله عنه د ابن عباس رضي الله عنهما سره مشوره کوله او ورته یې ویل: )غص یا غواص(
او د هغه مشوره به یې منله او عمر رضي الله عنه د هغه څخه په عمر کې زیات و، همدا راز د شمېر 

ه هم اعتبار نشته )چې که یو لور ته زیات شمېر کسان وي هغه ته دې ترجیح ورکړي، داسې به زیاتوالي ت
ته الله پاکحق ته د رسېدو توفیق ورکوي چې ډېرو ته یې نه ورکوي. په  شخصیو  ځينې وختنه کوي( ځکه 

ه اعتبار شته کار دا ده چې دا د امام ابو حنیفه مذهب وي او د امام محمد په مذهب د شمېر زیاتوالي ت
( لکه مخکې یې چې یادونه وشوه. که حاکم او قاضي د خپل اجتهاد ی)په کثرت باندې ترجیح درست کار د

په پايله کې کومې پایلې ته ونه رسېدل او مسئله همداسې ناڅرګنده او اختلافي پاتې شوه، نو د نورو ښارونو 
سره دې مشوره وکړي، مخکې د دې مشورې او سیمو علماوو ته دې خط ولیږي )د نورو سیمو د علماوو 

، اوس خو بې شمېره لارې دي( که هغوی ورته اتفاقي دریځ راولېږه او د قاضي لېګل وینۍ لاره د خط زیوا
                                                      

 د دې قضیې تفصیل وروسته راځي، کثرت ته عدم اعتبار په مطلق ډول امام ابو حنیفه رحمه الله ته منسوبول صحیح نه دي، په ځانګړی توګه په - 1
ګرځي، ځکه د غیر مجتهد قول مستقل دلیل نه دی، او کله چې کثرت د تقویت لامل وګرځي په هغه ځای کې غیر مجتهدینو کې کثرت د تقویت لامل 

 کثرت ته اعتبار شته دی.
 .۱2ص  8المحيط البرهانّ في الفقه النعمانّ، برهان الدين ابن مازة، مخکینی مصدر. ج  - 2
 معناګانو په بحر کې غوپه وهونکیه ژور په کې ولاړ شه.غوّاص، په بحر او اوبو کې غوپه وهونکي ته وايي، یعنې د  - 3
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پخپله د اجتهاد اهلیت درلود )مجتهد و( نو د خپل اجتهاد پر بنسټ  هنظر هم د هغوی سره یو شانته و او د
سره هم اختلاف درلود، نو بیا دې د ور ړي او که د نورو سیمو علماوو دې په همدې اتفاقي نظر پرېکړه وک

څخه هغه مذهب غوره کړي چې د ده له نظره حق ته ډېر نږدې وي، خو په دې شرط چې مذهبونو  هغوی د
 مجتهد وي. او حاکم ،دا قاضي

لپاره  ا د دېد دې لنډیز دا دی چې مجتهد مشوره اخیستونکی د مشورې په پایلو ملزم نه دی، یعنې شور 
ملزمه نه ده، خو د دې مفهوم مخالف دا دی چې غیر مجتهد د شورا په پایلو ملزم دی، او مفهوم مخالف 
د احنافو له نظره په شرعي نصوصو کې حجت نه دی، د نصوصو څخه پرته په نورو ځایونو کې حجت ګڼل 

چې د جمهورو علماوو کوم مذهب  کېږي، د مجتهد لپاره د شورا پایلې ملزمې نه دي ځکه په اصول فقه کې
بیانېږي هغه دا دی چې مجتهد ته د بل چا تقلید کول جواز نه لري، نو که دا مشوره اخیستونکی مجتهد خپل 

نو دا به د هغوی تقلید کول وي چې دا کار درست نه دی،  ،نظر پرېږدي او د نورو مجتهدينو نظر واخلي
وإن كان القاضي شاور قوماً من أهل الفقه، فاتفقوا »ايي: همدا خبره لږ وروسته په صراحت سره کوي، و 

على شيء، ورأي القاضي بخلاف رأيهم، لا ينبغي للقاضي أن يترك رأي نفسه، ويقضِ برأيهم، لأن عنده أن 
. که قاضي )چې مجتهد وي( د فقهاوو )مجتهدينو( سره مشوره 1«هؤلاء على الخطأ، ولا متابعة في الخطأ

یو حکم باندې متفق شول او پخپله د قاضي نظر د هغوی د نظر خلاف و، نو قاضي ته وکړه او هغوی په 
کار نه ده چې خپل نظر پرېږدي او د هغوی په نظر پرېکړه وکړي، ځکه د هغه له نظره د هغه مخالف ه پ

 نظر درلودونکي په خطا باندې دي او په غلطۍ کې د چا پسې تګ نشته.
ټول فقهاء کوي، په دوی کې د امام سرخسي دا عبارت لولو، هغه همدا خبره له ده څخه دمخه نور 

جْت هَاد  فَ »وايي: نْ أهَْل  الا  ، وكَذََل كَ إنْ لمَْ يكَ نْ م  قْه  ف يه  نْ أهَْل  الفْ  رَ عَليَهْ  أنَْ ي شَ فإَ نْ أشَْكَلَ عَليَهْ  شَاوَرَ رهَْطاً م  او 
نََّه  يحَْتاَج  إلَى مَعْر   قَهَاءَ؛ لأ  عْ إلَى مَنْ يعَْر ف  ذَل كَ الفْ  ه  فلَيَْرجْ  ، وَقدَْ عَجَزَ عَنْ إدْراَك ه  ب نفَْس  َ ب ه  كْم  ل يقَْضِ  فةَ  الحْ 

هَا ب الْ  مْ وَأشَْبهَ  يل ه  وا ف يه  نظَرََ إلَى أحَْسَن  أقَاَو  ء  فإَ نْ اخْتلَفَ   كمََا بيََّنَّا ه  حَقِّ فأَخََذَ ب كمََا إذَا احْتاَجَ مَعْر فةََ ق يمَة  شَيْ
حَابةَ   ندَْ اخْت لَاف  الصَّ مْ  -ع  مْ فإَ نْ اسْتحَْسَنَ وَأشَْبهََ الحَْقَّ  -ر ضْوَان  اللَّه  عَليَهْ  لَافَ رأَيْ ه  ناَ إنْ رأَىَ خ  إلاَّ أنََّ ه 

نْ  د  م  وَ وَاح  ون  رأَيْ ه  وَه  د  ب د  نََّ إجْمَاعَه مْ لَا ينَعَْق  نْ رأَيْ  غَيْر ه  فلَوَْ قضََى ب ذَل كَ؛ لأ  ه  م  نََّ رأَيْهَ  أقَوَْى في  حَقِّ ه مْ، وَلأ 
ندَْه   اَ ع  ياً بِ  . وَإ ذاَ قضََى ب رأَيْ  غَيْر ه  كاَنَ قاَض  ندَْه  وَاب  ع  وَ الصَّ اَ ه  ياً بِ  اؤ ه  أنََّه  خَطأَ  وَقضََ  قضََى ب رأَيْ ه  كاَنَ قاَض 

وَ ا ندَْه  أنََّه  ه  اَ ع  ه  بِ  يل  نظَرََ إلَى أفَقَْه  نْ أهَْل  اجْت هَاد  الرَّأيْ  ل يخَْتاَرَ بعَْضَ الْأقَاَو  وَاب  أوَْلَى، وَإ نْ لمَْ يكَ نْ م  مْ لصَّ
ْ لهَ  الْأَ  كمْ  إذاَ لمَْ يبَِ  ل  ب الحْ  ثلْ ه  وَلَا ي عَجِّ مْ فقََضَى ب فَتوَْاه  فهَذََا اجْت هَاد  م  ه  ندَْه  وَأوَْرعَ  ه  وَي شَاو رَ مْر  حَتَّى يتَفََكَّرَ ف يع 
... ورةَ  ل  وَالمَْش  ور  ب القَْضَاء  ب الحَْقِّ وَلَا يسَْتدَْر ك ذلَ كَ إلاَّ ب التَّأمَُّ نََّه  مَأمْ  ؛ لأ  قْه   .2«...أهَْلَ الفْ 

 مشوره که حاکم او قاضي ته کومه مسئله واضحه او څرګنده نه وه، نو د فقهاوو د یو جماعت سره دې
وکړي، همدا راز که قاضي او حاکم مجتهد نه و په هغوی هم د فقهاوو )مجتهدینو( سره مشوره لازم ده، 
ځکه دا غیر فقیه حاکم او قاضي د مسئلې د حکم پېژندلو ته اړتیا لري، تر څو د هغه سره سمه پرېکړه 

سې چا ته رجوع وکړي چې په وکړي او پخپله د مسئلې د حکم د درک کولو څخه عاجز دی، نو باید چې دا
نو هغه چا ته مراجعه  ،دې حکم پوهېږي، بالکل د هغه چا په څېر چې د یو شي قیمت ورته معلوم نه وي

 کوي چې د هغه په قیمت پوهېږي. 
که دې فقهاوو )مجتهدينو( په خپلو کې سره اختلاف درلود، )او دا قاضي یا حاکم پخپله هم مجتهد او 

هدینو په نظرونو کې دې تر ټولو غوره او حق ته ډېر نږدې نظر انتخاب کړي او د فقیه و( نو د دې مجت
هماغې پر بنسټ دې پرېکړه وکړي، لکه مخکې مو چې د صحابه کرامو د اختلاف په ضمن کې د دې یادونه 

 وکړه.

                                                      
 .۱۳ص  8المحیط البرهانّ في الفقه النعمانّ مخکینی مصدر ج  - 1
 .8۴ص ۱6المبسوط، للامام السرخسي، مخکینی مصدر ج  - 2
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خو که دې قاضي او حاکم )چې مجتهد وي( داسې نظر غوره کړ چې د دې مشوره ورکوونکو مجتهدینو 
ټولو د نظر سره مخالف و او هغه یې د حق سره ډېر نږدې وګاڼه، نو په همدې )خپل نظر( دې پرېکړه د 

ی دو  وکړي، ځکه د دې مجتهدینو اجماع له دې )قاضي او حاکم( پرته نه منعقد کېږي، ځکه دا پخپله همد
دینو د نظرونو څخه ده خپل نظر د دې په حق کې د نورو مجته )مجتهدینو( له جملې څخه دی، بله دا چې د

ډېر قوي دی، نو کله چې په خپل نظر پرېکړه کوي، نو په هغه نظر به یې پرېکړه کړي وي چې د ده له 
نظره حق او صحیح دی او که د نورو مجتهدینو په مذهب پرېکړه وکړي، نو په دې حالت کې به یې په داسې 

ی، نو کوم مذهب چې د ده له نظره وي چې د ده له خپل نظره هغه خطا او غلط د ېمذهب پرېکړه کړ 
په هغه باندې ورته پرېکړه بهتره او ښه ده او که دا حاکم او قاضي مجتهد نه و او مشوره او  یصحیح د

، نو بیا د هغوی څخه د هغه چا مذهب او نظر غوره کړي چې دده له نظره ډېر ووفتوا ورکوونکي مجتهدين 
فتوا دې پرېکړه وکړي، ځکه همدا د غیر مجتهد اجتهاد بلل کېږي، فقیه او ډېر تقوا لرونکی وي او د هغه په 

خو تر هغه وخته پورې به په پرېکړه کې عجله نه کوي تر څو چې ورته مسئله بالکل واضحه شوي نه وي، 
تر څو په مسئله کې ښه فکر وکړي او د مجتهدینو فقهاوو سره مشوره وکړي، ځکه حاکم او قاضي په حق 

 او حق ته د تفکر او مشورې پرته رسیدل ممکن نه دي. یکولو مأمور د پرېکړهباندې په 
د امام سرخسي رحمه الله عبارت په دې اړه بالکل واضح دی چې د مشورې او فتوا د عدم الزامیت 
حکم د هغه فقیه او مجتهد لپاره دی چې پخپله د اجتهاد توان لري او په شرعي توګه د خپل اجتهاد له لارې 

سره جدا کولی شي او هغه حاکم او قاضي چې د اجتهاد توان نه لري هغه د تقلید څخه  صحیح او غلط
فقهاوو سره مشوره وکړي او د هغوی له نظرونو څخه یو نظر مجتهدینو پرته بله لار نه لري، هغه هم باید د 

 .او دا به د هغوي تقلید وي غوره کړي او د هماغې سره سمه باید پرېکړه وکړي
لاء الدين کاسانّ هم کوي، چې د فقهاوو او مجتهدینو د شورا پایلې هغه چا باندې لازمې همدا خبره ع

نه دي چې هغه پخپله مجتهد وي، که څوک مجتهد نه وي د هغه حکم دا نه دی، د هغه حکم تقلید دی، هغه 
لَ »وايي:  ثةَ  اسْتعَْمَلَ رأَيْهَ  في ذلك وَعَم  كمْ  الحَْاد  لَ عليه ح  قْه  في ذلك  وَإ نْ أ شْك  رَ أهَْلَ الفْ  ب ه  وَالْأفَضَْل  أنَْ ي شَاو 

راً وَإ نْ اتَّفَق وا على  اَ ي ؤدَِّي إلَى الحَْقِّ ظاَه  ثةَ  نظَرََ في ذلك فأَخََذَ بِ  كمْ  الحَْاد  وا في ح  ل ف  رأَيْ  ي خَافإَ نْ اخْتلَفَ 
نََّ المْ   ه  أيَضًْا لأ  لَ ب رأَيْ  نفَْس  نْ لَا رأَيْهَ  عَم  اَ ي ؤدَِّي إليَهْ  اجْت هَاد ه  فحََر مَ عليه تقَْل يد  غَيْر ه  لكَ  ور  ب العَْمَل  بِ  دَ مَأمْ  جْتهَ 

فْ له وَجْه  الحَْقِّ فإذا ظَ  جْت هَاد  وَينَكَْش  ل  وَالا  لَ ب القَْضَاء  ما لم يقَْض  حَقَّ التَّأمَُّ ي أنَْ ي عَجِّ ه  هرََ له الحَْقُّ ب ينَبْغَ  اجْت هَاد 
ا إذاَ لم يكَ نْ من أهَْل   جْت هَاد  فأَمََّ ... هذا إذاَ كان القَْاضي  من أهَْل  الا  اَ ي ؤدَِّي إليَهْ  اجْت هَاد ه  جْت هَاد   قضََى بِ  الا 

لَ ب قَوْل  من يَ  تِّفَاق  عَم  خْت لَاف  وَالا  يلَ أصَْحَاب ناَ وَحَف ظهََا على الا  ا على التَّقْل يد  وَ فإَ نْ عَرفََ أقَاَو  د  قوَْلهَ  حَقًّ إ نْ عْتقَ 
ه  من أصَْحَاب ناَ قْه  في بلَدَ  لَ ب فَتوَْى أهَْل  الفْ  يلهَ مْ عَم   .1«لم يحَْفَظْ أقَاَو 

که ورته د کومې مسئلې حکم واضح او څرګند نه و، نو پخپله دې اجتهاد وکړي او په هغه دې عمل وکړي 
 واو مذهبون وفقهاوو )مجتهدینو( سره په دې اړه مشوره وکړي، که د هغوی نظرون او غوره خبره دا ده چې د

، نو )مجتهد( قاضي او حاکم د خپل اجتهاد پر بنسټ هغه څه غوره کړي چې توپير درلودپه خپلو کې سره 
په راجحه توګه حق ته نږدې وي او که هغوی )مشوره کوونکي مجتهدين( په یو داسې نظر او مذهب متفق 

چې د دې قاضي او حاکم نظر د هغه خلاف و، نو په دې حالت کې به هم دا مجتهد قاضي او حاکم په  وو 
عمل وکړي، نو  پايلوخپل نظر او خپل مذهب پرېکړه کوي، ځکه دا په دې مأمور دی چې د خپل اجتهاد په 

د بل چا تقلید ورته حرام دی، خو دا ورته په کارنه ده چې په پرېکړه کولو کې عجله وکړي تر څو یې چې 
پوره فکر نه وي کړی، په بشپړ ډول یې اجتهاد نه وي کړی او حق ورته پوره نه وي څرګند شوی )پرېکړه به 

ه سمه سر  پايلوګند شو بیا دې د خپل اجتهاد د نه کوي( او کله چې ورته د خپل اجتهاد په پايله کې حق څر 
خو دا ټولې خبرې په دې حالت کې دي چې قاضي د اجتهاد اهلیت ولري، خو که د اجتهاد ، پرېکړه وکړي

                                                      
)ت « لك العلماءبِ»د الكاسانّ الحنفي الملقب بـ بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع، تألیف: علاء الدين، أبو بكر بن مسعو   .5ص  7بدائع الصنائع ج  - 1

 .5ص  7هـ. ج  1328 - 1327هـ(، دار الکتب العلمیة، بیروت، لبنان، لومړی چاپ، کال  587
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 واو دا یې حفظ  وواهلیت یې نه درلود، نو که زموږ د فقهاوو )حنفي مذهب د امامانو( اقوال ورته معلوم 
و په څه کې اختلاف، نو په دې حالت کې دې د تقلید په توګه په هغه قول چې په څه کې دوی اتفاق لري ا

، نو بیا دې د حنفي ووعمل وکړي چې دې ته حق ښکاري او که د حنفي مذهب د امامانو اقوال یې حفظ نه 
 په فتوا باندې عمل وکړي.)اهل فقه( مذهب د فقهاوو 

، نو د هغوی په فتوا به عمل ووقه موجود دا خو څرګنده شوه چې که په هغه وخت کې مجتهدين اهل ف
وکړي، خو که په هغه زمانه کې داسې فقهاوو شتون نه درلود، لکه په دې زمانه کې بیا به څه کوي، همدا 

چې د فقهې په کتابونو کې نه دي څېړل شوي او نه یې په اړه په حنفي  ېراز که داسې مسئلې را پېښې شو 
و وي، ن يهب کې احکام شتون لري او نه تر څېړنې لاندې نیول شو مذهب کې او نه په کوم بل فقهي مذ

د دې ډول مسئلو په اړه به څه تګلاره غوره کوي، لکه په داسې حال کې قرار ولري چې موږ په کې قرار 
 لرو؟ په دې اړه زموږ د فقهې مراجع ډېر بحث نه لري، موږ به دا حالات لږ وروسته بحث کړو.

 د شورا په پایلو ملزم بلل کېږي. مجتهد هم په یو صورت کې

نو په خپل نظر به پرېکړه کوي د شورا په  ،دا زموږ د فقهاوو عام نظر دی چې که حاکم مجتهد وي
او یا هم نور فقهاء داسې  يکه مجتهد حاکم د خپل نظر په اړه په تردد کې واقع و  خوپایلو ملزم نه دی، 

 نو بیا ورته د و،د هغه په نسبت قوي او غښتلي  ډګر کې پهچې د هغه له نظره د دلیل، حجت او قیاس  وو
خپل نظر څخه تنازل په کاردی او د نورو فقهاوو په خبره عمل په کاردی، په دې اړه امام محمد بن حسن 

 شیبانّ د امام ابو حنیفه مذهب داسې نقل کوي، وايي: 
منه؟ قال: نعم، أحب له ذلك، ولا قلت: وتحب للقاضي إذا أشكل عليه الشيء أن يسأل عنه من هو أفقه »

يسعه إلا ذلك. قلت: أرأيت إذا أشار عليه الذي هو أفقه منه في نفسه بقضاء، وكان ذلك القضاء عند القاضي 
خطأ، وكان رأي القاضي غير ذلك، ورأيه عنده الصواب، هل ينظر إلى رأي غيره وهو يعلم أن ذلك الرجل 

بصر من ذلك. قلت: أرأيت إن كان اتهم رأيه لفضل علم ذلك الرجل أفقه منه؟ فقال: يقضِ بقوله وبالذي أ 
أفقه منه في نفسه، فقضى بقول ذلك العالم وترك رأيه، هل ترجو أن يكون في سعة من ذلك؟ قال:  الذي هو

 .1«نعم، هذا موسع عليه
ې ې مسئلچې د کوم ېقاضي لپاره ته دا خوښو د ما د امام ابو حنیفه رحمه الله نه پوښتنه وکړه چې 

حکم ورته څرګند نه وي، چې د داسې چا څخه پوښتنه وکړي چې له هغه څخه د فقاهت او علم په لحاظ 
، دا ورته زه خوښ ګڼم، بلکې له دې پرته بله چاره نه لري، همدا کار باید هوزیات او قوي وي؟ وه یې ویل: 

ه د داسې پرېکړې مشوره ورکړه چې له ده څخه زیات فقیه دی، ده ت یوکړي، ورته مې وویل: که هغه سړ 
او د دې قاضي نظر د هغه د مشورې سره یو  چې هغه پرېکړه او حکم پخپله د دې قاضي له نظره غلط و

په  نيمشانته نه و او خپل نظر ته یې د صحیح نظر په سترګه کتل، نو په دې حالت کې د هغه بل چا نظر 
ی؟ نو امام ابو حنیفه وویل: په خپل نظر دې داسې حال کې چې دا پوهېږي چې هغه ترې ډیر فقیه د

پرېکړه وکړي او په هغه څه چې هغه ته صحیح معلومېږي. ما وویل: که د هغه بل عالم چې له ده څخه زیات 
فقیه دی، د هغه د علم د فضیلت له امله د خپل نظر په اړه شکمن شو او د هغه په نظر یې پرېکړه وکړه او 

، دا کار ورته هوا کار به ورته جواز ولري؟ امام ابو حنیفه رحمه الله وویل: خپل نظر یې پرېښوده، ایا د
 جواز لري.

د امام محمد بن حسن شیبانّ خبره واضحه او څرګنده ده، که حاکم مجتهد وي او د نورو علماوو او  
نو خپل اجتهادي نظر هم باید پرېږدي او د  وي،شکمن  يو څهمجتهدينو د نظر په مقابل کې په خپل نظر 

نورو نظر غوره کړي، نو دا هغه حالت دی چې مجتهد هم په کې د شورا په پایلو د امام ابو حنیفه له نظره 
 ملزم دی.

                                                      
 .۱9۱ -۱9۰ص   7الأصل چې په د امام محمد په مبسوط باندې شهرت لري، د امام محمد بن حسن شیبانّ ، مخکینی مصدر. ج  1
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يه  ف  وَإ ذَا أشَْكَلَ عَليَهْ  أمَْر  وَلَا رأَيَْ لهَ  »همدا خبره په لنډ عبارت کې علاء الدين حصکفي کوي، هغه وايي: 
اَ رآَه  صَوَاباً لَا ب غَيْر ه  إلاَّ أنَْ يكَ ونَ غَيْر ه   مْ وَقضََى بِ  يل ه  لمََاءَ وَنظَرََ أحَْسَنَ أقَاَو  قْه  وَو   شَاوَرَ العْ  وه  أقَوَْى في  الفْ  ج 

دً  جْتهَ  وز  ترَكْ  رأَيْ ه  ب رأَيْ ه  ث مَّ قاَلَ وَإ نْ لمَْ يكَ نْ م  جْت هَاد  فيَجَ  لَاف ه  الا  مْ فإَ ذاَ قضََى ب خ  م وَاتِّباَع  رأَيْ ه  ه   ا فعََليَهْ  تقَْل يد 
ه   كْم  ذ  ح   .1«لَا ينَفْ 

که د کومې مسئلې حکم ورته څرګند نه و، نو د علماوو سره دې مشوره وکړي او )که مجتهد و( نو د 
ح و د هماغې سره سمه او اقوالو کې دې فکر وکړي هر یو یې چې په نظر سم او صحیمذهبونو  هغوی په

قه وي( په ف ېدې پرېکړه وکړي، په بل څه به پرېکړه نه کوي، خو که بل څوک )چې دې ته یې مشوره ورکړ 
، نو په دې صورت )که مجتهد هم وي( خپل نظر وله ده څخه قوي او غښتلی  کې او د اجتهاد په طریقو

ته د  نو هغه ،بیا وايي: که حاکم مجتهد نه وورته د هغه قوي فقیه د نظر په مقابل کې پرېښودل جایز دي، 
مشوره ورکوونکو )چې مجتهدين دي( تقلید په کاردی او د هغوی نظر غوره کول په کاردي، که د هغوی د 

 نظر څخه یې خلاف پرېکړه وکړه، پرېکړه نافذه نه ده.
الملتقط کې کوي، هـ ق( په خپل کتاب 556همدا خبره ناصر الدين ابو القاسم الحسیني السمرقندي )ت 

" وإذا أشكل على القاضي أمر، ولم يكن فيه رأي فعليه أن يشاور العلماء ثم ينظر إلى أحسن أقاويلهم وايي: 
وقضى بِا يراه صوابا، و لا يقضِ بِا لا يراه صوابا إلا أن يكون غيره أقوى في الفقه ووجوه الاجتهاد 

تهاد و إن لم يكن منه فعليه تقليد الفقهاء واتباع رأيهم، فيجوز ترك رأيه...و هذا كله إذا كان من أهل الاج
 .2"فإذا قضى بخلافه لا ينفذ حكمه

که قاضي ته د یوې مسئلې حکم نا څرګند شو او هغه په کې کوم نظر نه درلوده، نو ورته په کاردي چې 
او څه چې ورته د علماوو سره مشوره وکړي، بیا دې د هغوی د نظرونو څخه تر ټولو ښه نظر انتخاب کړي 

صحیح ښکاره شي پرېکړه دې پرې وکړي، یوازې په هغه نظر به پرېکړه کوي چې هغه ورته پخپله د حق او 
یا ، نو بيقوي و  کېصحیح په سترګه ګوري، خو که بل فقیه له هغه څخه په فقه او د اجتهاد په طریقو 

قاضي مجتهد وي او که مجتهد قاضي خپل نظر پرېښودلی شي. دا ټولې خبرې په هغه حالت کې دي چې 
 نظر خلاف یې دنو بیا خو هغه د فقهاوو په تقلید او د هغوی د نظر په منلو ملزم دی او که د هغوی  ،نه و

 پرېکړه وکړه حکم یې نافذ نه دی.
( أيَْ إلاَّ أنَْ »)ابن عابدین د حصکفي د عبارت په تشریح کې وايی:  : إلاَّ أنَْ يكَ ونَ غَيْرهَ  خْص  يكَ ونَ اقوَْل ه  لشَّ

نْ هَذَ  فْت ي لكَ  ه  إلَى رأَيْ  ذلَ كَ المْ  لَ عَنْ رأَيْ  نفَْس  وز  لهَ  أنَْ يعَْد  ، فيَجَ  نهْ  ي أفَتْاَه  أقَوَْى م  . 3«ه  ا إذاَ اتَّهمََ رأَيَْ نفَْس  الَّذ 
و د اجتهاد په ابن عابدين د الدر المختار د دې عبارت )چې که مشوره ورکوونکی له هغه څخه په علم ا

نو بیا خپل نظر پرېښودلی شي او د هغه عالم نظر اخیستلی شي، سره له دې چې  ،طریقو کې زیات پوهېده
دا مجتهد هم وي( د دې قول په تشریح کې دومره اضافه کوي چې دا یوازې هغه وخت کولی شي چې د 

پل نو بیا به په خ ،ښکاره نه شيخپل نظر په اړه شکمن شي او مرجوح ورته ښکاره شي، خو که مرجوح ورته 
 نظر پرېکړه کوي.

 حاکم مجتهد نه وي او مشوره ورکوونکي مجتهدين وي چېحالت:  درېم 

درېم حالت هغه حالت دی چې حاکم او قاضي غیر مجتهدين وي او مشوره ورکوونکي مجتهدين وي، 
نو مشوره منل په دې حاکم نو په دې حالت کې خو هیڅ اشکال نشته، ځکه په دې حالت کې د هغه مجتهدی

ونه مني  او مشوره لازم دي او د شورا په پایلو ملزم دی او که دا غیر مجتهد حاکم او قاضي د هغوی نظر
نو حکم او پرېکړه یې مردوده ده او د منلو وړ نه ده، دا مو د حصکفي،  ،او د شورا پایلې تسلیم نه کړي

                                                      
 .۳62ص  5الدر المختار شرح تنویر الأبصار، مخکینی مصدر، ج رد المحتار علی  - 1
هـ ق، تحقيق: 556. تأليف: الإمام ناصر الدين أبو القاسم محمد بن يوسف الحسيني السمرقندي المتوفى عام 367الملتقط في الفتاوى الحنفية ص  - 2

 م.2۰۰۰هـ ق ۱۴2۰لومړی چاپ کال العلمية، بيروت، لبنان، محمود نصار و السيد يوسف أحمد، من منشورات محمد علي بيضون، دار الكتب 
 .۳6۱ص  5مخکینی مصدر. ج رد المحتار على الدر المختار شرح تنوير الأبصار،  - 3
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عبارتونو کې هم ولوستل او دلته هم یو څو عبارتونه د  ناصر الدين السمرقندي او نورو په دې مخکېنیو
 فقهاوو نقل کوم.

مسألة: قال أبو جعفر: )فإن أشكل عليه: »د مختصر الطحاوي په شرحه کې امام جصاص رازي وايي: 
شاور رهطاً من أهل الفقه، ثم نظر إلى أحسن أقاويلهم، وأشبهها بالحق، فقضى به(. وذلك لقول الله تعالى: 

( الذين يستمعون القول فيتبعون 17}وشاورهم في الأمر{. وقال: }وأمرهم شورى بينهم{. وقال: }فبشر عباد )
أحسنه{. مسألة: قال أبو جعفر: )وإن رأى خلاف رأيهم أحسن وأشبه بالحق: قضى به(. قال أحمد: هذا على 

، فيكون كواحد منهم، يجوز له شريطة أن يكون القاضي من أهل الاجتهاد، وعالماً بطريق القياس ووجوهه
أن يخالف عليهم إذا رأى ذلك. فأما إن كان غير عالم بالفقه، وطرق الاجتهاد والقياس: فغير جائز له 
مخالفتهم جميعًا، بل عليه أن يجتهد حينئذ في تقليد أوثقهم في نفسه، وأعلمهم عنده، مثل العامي إذا نزلت 

 .1«به نازلة

او ناڅرګنده وه، د فقهاوو او مجتهدينو د یو جماعت سره دې مشوره وکړي،  که کومه مسئله ورته مشکله
بیا دې د هغوی د اقوالو څخه درست او د حق سره نږدې مذهب انتخاب کړي او د هغه پر بنسټ دې 
پرېکړه وکړي، د دې یادو ایتونو په استناد. مسئله: امام طحاوي وايي: که نظر یې دا وه چې د هغه خپل 

نو په هغه خپل نظر به پرېکړه کوي. امام جصاص رازي وايي: دا  ،او د حق سره ډېر نږدې دینظر بهتر 
په دې شرط چې دا قاضي مجتهد وي او د قیاس په طریقو او علتونو باندې عالم وي، نو له دې امله چې 

یې د دا هم یو مجتهد دی، نو دې لپاره دا روا ګرځي چې د هغوی )مجتهدینو( مخالفت وکړي که نظر 
خو که فقیه نه و او د اجتهاد او قیاس په طریقو بلد نه و، د هغوی ټولو سره مخالفت  ،هغوی خلاف وي

ورته جواز نه لري، بلکې هغه ته په دې کې اجتهاد په کاردی چې د هغوی له جملې څخه د یو داسې چا په 
ټولو زیات عالم وي، ځکه دا  تقلید کولو کې کوښښ وکړي چې هغه پخپله ثقه عالم وي او دده له نظره تر

په دې حالت کې د عامي په څېر دی چې کله ورته کومه مسئله را پېښه شي )لکه هغه چې تقلید کوي دا یې 
 هم باید وکړي(.

وإن لم يكن القاضي من أهل الاجتهاد في »همدا خبره برهان الدين ابن مازة البخاري هم کوي، وايي: 
ين أهل الفقه، أخذ بقول من هو أفقه وأورع عنده كذا هنا، لأنه بِنزلة هذه الصورة، وقد وقع الاختلاف ب

العامي والعامي إذا استفتى في حادثة، وقد وقع الاختلاف فيما بين الفقهاء، أخذ بقول من هو أفقه عنده، 
 .2«كذا هنا

ی ته او د هغه فقهاوو )مجتهدينو( ترمنځ اختلاف واقع شو چې دو  وکه قاضي او حاکم مجتهدين نه 
مشوره ورکوي، نو دا قاضي او حاکم باید د داسې چا په خبره عمل وکړي چې ډېر فقیه او ډېر متقي وي، 
ځکه چې په دې حالت کې دا قاضي او حاکم د عامي انسان حیثیت لري او عادي انسان )چې مجتهد او 

د فقهاوو )مجتهدينو( فقیه نه وي( حکم دا دی چې کله د شرعي قضیې په اړه مشوره او فتوا وغواړي او 
نو هغه ته په کار دي چې د داسې چا په نظر عمل وکړي چې د ده له نظره ډېر  ،تر منځ اختلاف واقع شي

 فقیه وي، دلته هم باید همداسې وشي.
واضح او څرګند دي او همدا معقول دريځ هم  څرګندونې او عبارتونهپه دې قضیه کې زموږ د فقهاوو 

سئلې سره مخ شي او پخپله د دې توان ونلري چې د هغې شرعي مسئلې حکم دی، ځکه څوک چې د یوې م
به داسې چا ته رجوع کوي چې هغه پرې پوهېږي او که د هغې مسئلې د حکم په  نو حتماً  ،معلوم کړی شي

ځ د ترمنمذهبونو  نو په دې حالت کې هغه باید د دې نظرونو او ،اړه څو مختلف او بېلابېل نظرونه راغلل

                                                      
 .2۴ص  8شرح مختصر الطحاوي، جصاص رازي، مخکینی مصدر،  ج  - 1
 ۱۳-۱2ص  8المحیط البرهانّ في الفقه النعمانّ، مخکینی مصدر. ج  - 2
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ه لټه کې شي او د یو مطلق عامي لپاره یوازې همدا د ترجیح بنیاد کېدلی شي چې هغه نظر چې ترجیح پ
 هغه یې باید غوره کړي د داسې چا نظر وي چې د هغه له نظره تر ټولو زیات عالم او متقي وي.

 وي او مشوره ورکوونکي هم غیر مجتهدڅلورم حالت: چې حاکم هم 

دې زمانه کې موږ مخامخ یو، په دې حالت کې نه مشوره اخیستونکی دا هغه حالت دی چې نن ورسره په 
په ډېرو مسئلو کې له  کې قاضي او حاکم مجتهد دی او نه مشوره ورکوونکي مجتهدين دي، په دې حالت

مشورې پرته بله چاره نشته او مشوره هم الزامي ده، په دې اړه په الملتقط کې د ناصر الدين سمرقندي دا 
 وَإ ذاَ أشَْكَلَ عَليَهْ  أمَْر  »المختار کې یې نقل کړی دی، په دې کې وايي:  رصریح دی چې په الدعبارت بالکل 

اَ رآَه  صَوَاباً لَا ب غَيْر ه  إلاَّ  مْ وَقضََى بِ  يل ه  لمََاءَ وَنظَرََ أحَْسَنَ أقَاَو  ى في   أنَْ يكَ ونَ غَيْر ه  أقَوَْ وَلَا رأَيَْ لهَ  ف يه  شَاوَرَ العْ 
دًا فعََليَهْ   جْتهَ  وز  ترَكْ  رأَيْ ه  ب رأَيْ ه  ث مَّ قاَلَ وَإ نْ لمَْ يكَ نْ م  جْت هَاد  فيَجَ  وه  الا  قْه  وَو ج  مْ الفْ  مْ وَاتِّباَع  رأَيْ ه  ه   فإَ ذاَ تقَْل يد 

ه   كْم  ذ  ح  لَاف ه  لَا ينَفْ   .1«قضََى ب خ 
مشوره ورکوونکي علماء او مفتیان مجتهدين وي،  په دې عبارت کې خو په ښکاره دا ياد شوي چې که

خو ابن عابدين شامي وايي چې د مقلدو مفتیانو حکم هم همدا دی، یعنې که مشوره ورکوونکي خلک 
ق لتْ: وَهَذَا »مجتهدين وي او که مقلدين وي، د هغوي مخالفت ورته جواز نه لري، ابن عابدين شامي وايي:

وا في  الْ ك لُّه  ف يمَا إذَا كاَنَ الْ  ينَ ف يمَا لمَْ ي صَرِّح  قَلِّد  ثلْ ه  ي قَال  في  المْ  ، وَم  كمْ  دَينْ  وَاخْتلَفََا في  الحْ  جْتهَ  فْت ياَن  م  ت ب  ك  م 
ب  الْآنَ اتِّباَع  مَا اتَّفَق وا عَلَى تَ  ، وَإ لاَّ فاَلوَْاج  ه  يح  وا في  ترَجْ  ه  أوَْ اخْتلَفَ  ه  وَاعْت مَاد  يح  ه  أوَْ كاَنَ ظَ ب تَرجْ  يح  رَ رجْ  اه 

يح  الَّت ي ذكَرَنْاَهَا في  أوََّل  الكْ   جْ  قْتضََياَت  الترَّ نْ م  تاَب  وَفي  مَنظْ ومَت ناَ الرِّوَايةَ  أوَْ قوَْلَ الْإ مَام  أوَْ نحَْوَ ذلَ كَ م 
هَا  .2«وَشَرحْ 

تهدين وي او فتواګانې یې دا مخکې حکم په هغه صورت کې دی چې مفتیان )مشوره ورکوونکي( مج
متفاوتې وي، یعنې کله چې مقلد حاکم او یا عام انسان د مجتهدينو مفتیانو څخه فتوا )او مشوره( وغواړي 
او هغوی مختلفې فتواګانې)مشورې( ورکړي، نو باید چې د هغوی څخه د یو تقلید وکړي او که مفتیان 

وي، خو په هغه مسايلو کې چې د فقهې په کتابونو )مشوره ورکوونکي( مقلدين هم وي باید چې همدا حکم 
ر خو په ترجیح کې اختلاف نظ ،کې یې په ترجیح تصریح نه وي شوي او یا په ترجیح خو تصریح شوي وي

شتون لري او هغه مسئلې چې په هغوی کې فقهي قول شتون ولري، نو اوس په دې زمانه کې د عامي 
مستفتي لپاره او د غیر مجتهد قاضي لپاره په هغه قول عمل په کاردی چې په ترجیح باندې یې د مذهب 

ې راغلی وي او یا د امام ابو حنیفة قول وي او علماوو اتفاق کړی وي او یا د ظاهر الروایة په کتابونو ک
همدا راز د ترجیح نور کوم اسباب چې دي د هغوی پر بنسټ باید عمل وشي کوم چې موږ د دې کتاب په 

 ېاو د هغه په شرحه کې مو د هغې یادونه کړ  3پیل کې ياد کړي دي او پخپله منظومه )عقود رسم المفتي(
 ده.

شوي دي په هغوی کې دې د هغه  يادېسئلې په فقهي کتابونو کې د دې معنی دا شوه چې کومې م
 ده او د او د ورستنیو زمانو د ېترجیح لپاره په هغه اصولو عمل وکړي چې بېلابېلو علماوو یې یادونه کړ 

خو په  کړي دي، يادحالت سره سم یې تفصیل این عابدين شامي په خپله رساله )شرح عقود المفتي( کې 
داسې مسئلو سره مخ کېږي چې د هغه تفصیلاتو لاندې نه راځي ځينو حاکم او مفتي د  اوسنۍ زمانه کې

وا ف يمَا لمَْ ي صَرِّ » لکه ابن عابدين یې چې څه صورتونو ته په مخکې عبارت کې اشاره کړی ده چې وايي:  ح 
ه   يح  وا في  ترَجْ  ه  أوَْ اخْتلَفَ  ه  وَاعْت مَاد  يح  دې او دې ډول نورو حالاتو کې حاکم او قاضي په « في  الكْ ت ب  ب تَرجْ 

                                                      
 .۳62-۳6۱ص  5لمحتار علی الدر المختار شرح تنویر الأبصار، مخکینی مصدر،  ج رد ا 1
 همدا مصدر او همدا جلد او صفحه. - 2
تمة المحققين العلامة محمد أمين بن عمر بن عبد العزيز الشهير بابن د دې رسالې په پیل کې همدا بحث دی، شرح عقود رسم المفتي، تألیف: خا - 3

-۳2، بیا وروسته ۱۰م.  ص 2۰۰9هـ ق ۱۴۳۰، چاپوونکې اداره: مکتبة البشری، کراچي، پاکستان، لومړی چاپ، کال هـ ق(1252عابدين الشامي )ت 
۳۴. 
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سره له مشورې پرته بله لار نشته او بیا په هغه مشوره باندې د عمل کولو څخه پرته بله لار نشته، دا صورتونه 
 دا لاندې کېدلی شي:

نه دي څېړل شوي، یا خو د هېواد د تنظیم اړوند  لومړی: هغه مسئلې چې په فقهي کتابونو کې اصلاً
ولۍ مسئلې دي، یا وقتي مسئلې دي چې باید په اړه یې د ګټې او زيان )مصلحت( پر تاو د حکوم اداري

بنسټ تصمیم ونیول شي، چې په دې کې هغه سیاسي او اداري مسئلې شاملې دي چې هر حکومت او نظام 
قطع کې مانّ مورته د خپلو عادي کارونو په جریان کې اړتیا لري، لکه لوی اداري تصمیمونه، یا په ټاکلې ز 

 د یو هېواد سره د اړیکو جوړول یا ختمول، د حکومتولۍ بېلابېلې چارې او نور ډېر دا ډول کارونه.
خو  ،دویم: هغه قطعي احکام چې عصري تطبیقات لري، شرطونه خو یې په کتابونو کې ياد شوي دي

 و موضوع نه شي کېدلی، خو اوسپه واقع کې د هغه د تنزیل لپاره څېړنې ته اړتیا ده، دا د پخوانیو کتابون
 یې په اړه احکام مشخص کول غواړي، لکه مخکې مو چې د شورا د ډګرونو په ضمن کې پرې بحث وکړ.

درېم: هغه مسئلې چې فقهي نوازل دي او د فقهې په پخوانیو کتابونو کې نه دي څېړل شوي او نه یې 
ه درلود. چې په دې کې د اضطراري ، ځکه هغه داسې مسئلې دي چې پخوا یې شتون نووڅېړل ممکن 

حالاتو په اړه مسئلې هم شاملې دي، همدا راز هغه مسئلې چې د مصالحو او مصالحو، مفاسدو او مفاسدو 
څېړل و  هاو مصالحو او مفاسدو ترمنځ د موازنې پر بنسټ او یا هم د اولویتونو پر بنسټ هغه باید له سر 

 شي او په اړه یې تصمیم ونیول شي.
توګه په حنفي فقه کې څېړل شوي دي، خو  يهغه مسئلې دي چې په فقهي کتابونو او په ځانګړ څلورم: 

په اړه یې په مذهب کې اختلاف وي او څو نظرونه یې په اړه شتون ولري او په مذهب کې د اهل ترجیح 
ځ اختلاف نمشایخو له لورې په کې مفتی به قول نه وي متعین شوی او یا په مفتی به قول کې د مشایخو ترم

 شتون ولري.
پنځم: هغه مسئلې چې په اړه یې په حنفي مذهب کې څو قوله شتون ولري او په حنفي مذهب کې د 
اهل ترجیح مشایخو له لورې په کې مفتی به او راجح قول هم متعین شوی وي، خو د مفتی به قول د ترجیح 

سباب پخپله د بدلون وړ دي او په سبب نص نه وي، بلکې مصلحت، مفسده او عرف او عادت وي، چې دا ا
 ، د ترجیح د وجوهو د بدلون له امله«الفتوی تتغیر بتغیر الزمان والمکان»اړه یې موږ فقهي قاعده لرو چې 

دا مفتی به قول هم بدلون مومي او د اوسنیو حالاتو او ظروفو له امله لکه پخوانیو علماوو چې د ظاهر 
ښي دي، اوس هم دا امکان لري چې دا مفتی به قول باید بدلون الروایة مسئلې له همدې امله پرې ای

 ومومي.
کې د غیر مجتهد حاکم او قاضي لپاره د مشورې او شورا پرته بله لار  په دې او دې ته ورته صورتونو

نشته، ځکه هغه پخپله مجتهد نه دی چې پخپله د دې قضیو حکم معلوم کړی شي، بل کوم مجتهد شتون 
د مراجعې له لارې یې حکم معلوم کړی شي او د هغه تقلید وکړي، نو یوازې یوه لار پاتې  نهلري چې هغه ته

کېږي او هغه د یو داسې مجلس سره مشوره کول دي چې په هغه کې د قضیو علم درلودونکي خلک را ټول 
ي، که اتفاق ته ونرسېږاو  چې هغوی پرې متفق شي شوي وي او بیا په هغه مشوره باندې عمل هم وکړي

که مخکې ل نو د اکثریت په مشوره باید عمل وکړي، ځکه په دې حالت کې له دې پرته بله د ترجیح وجه نشته.
 1مو چې د الملتقط په عبارت کې ولوستل او د ابن عابدين شامي توضیح مو هم ولوسته، په دې اړه په مبسوط

                                                      
پل خ مبسوط په حنفي فقه کې د معتبر ترینو کتابونو څخه دی، د امام محمد بن الحسن رحمه الله د ظاهر الروایة شپږ کتابونه الحاکم الشهید په - 1

چې )الکافي(  یې ونوموه را مختصر کړل، او بیا د دې الکافي شرحه شمس الأئمة السرخسي چې مشهور فقیه او متکلم دی وکړه، دا مختصر کې 
کې وايي:  (2۰)ص« ط إسطنبول -شرح المنظومة المسماة بعقود رسم المفتي »کتاب د حنفي فقهې ډېر مهم مصدر دی، په دې اړه ابن عابدين په 

عيل النابلسي قال العلامة الطرسوى:: مبسوط السرخى  لا يعمل بِا يخالفه ولا يركن إلا إليه ولا يفتى ولا يعول إلا عليه انتهى قال( الشيخ إسما»)
 )وذكر( التميمي في طبقاته اشعارا كثيرة في مدحه منها ما انشده لبعضهم:

 هو البحر والدر الفريد مسائله… عليك بِبسوط السرخسي أنه 
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نْ أهَْل  »کې د امام سرخسي رحمه الله وايي: يل  نظَرََ إلَى  وَإ نْ لمَْ يكَ نْ م  اجْت هَاد  الرَّأيْ  ل يخَْتاَرَ بعَْضَ الْأقَاَو 
كْم  إذاَ لمَْ يَ  ل  ب الحْ  ثلْ ه  وَلَا ي عَجِّ مْ فقََضَى ب فَتوَْاه  فهَذََا اجْت هَاد  م  ه  ندَْه  وَأوَْرعَ  مْ ع  ه  ْ لهَ  الْأمَْر  حَتَّى يتَفََ أفَقَْه  كَّرَ ف يه  بِ 

رَ أهَْلَ  ورةَ   وَي شَاو  ل  وَالمَْش  ور  ب القَْضَاء  ب الحَْقِّ وَلَا يسَْتدَْر ك ذَل كَ إلاَّ ب التَّأمَُّ نََّه  مَأمْ  ؛ لأ  قْه   .1«الفْ 
که قاضي او حاکم مجتهد نه و چې د اجتهاد په پايله کې یو نظر غوره کړی شي، نو بیا دې تقلید وکړي 

پوهه او ډېر تقوا لرونکی وي او په هماغې  هه فقه ډېر او د هغه چا قول دې غوره کړي چې د ده په نزد پ
دې پرېکړه وکړي، ځکه دا د دې په څېر خلکو لپاره اجتهاد دی، خو تر څو چې ورته مسئله ښه نه وي څرګنده 
شوي په پرېکړه کې به عجله نه کوي، تر څو ښه فکر په کې وکړي او د فقهاوو سره مشوره په کې وکړي، 

 په پرېکړه کولو مأمور دی او دا کار د تدبر او مشورې پرته نه شي تر لاسه کېدلی. ځکه هغه په حق باندې
ینۍ لار فکر، تدبر او د فقهاوو او علماوو او پوهانو سره مشوره کول دي، زنو دې حق ته د رسېدلو یوا

نه  يخو دا یې باید د پوهانو سره د مشورې څخه مستغن ،حاکم او قاضي به پخپله هم تدبر او فکر کوي
 کړي.

نو بیا باید په دې حالت کې مشوره ومني، ځکه دا مجتهد نه دی اود شورا او  ،او کله چې مشوره وکړي
مشورې په پایلو ملزم نه بلل د مجتهدينو سره ځانګړی حکم دی، له همدې امله امام سرخسي رحمه الله 

ولى وأن من استشار أ »کې وايي: هغه مشوره او شورا بې معنی ګڼي چې پایلې یې ملزمې نه وي، په مبسوط 
يطيعهم إذا لم يتهمهم فيما أشاروا عليه؛ لأن فائدة المشورة لا تظهر إلا الرأي الكامل من الرجال فعليه أن 

 .2«بالطاعة
څوک چې د کامل نظر خاوندانو سره مشوره وکړي، نو هغه باندې بیا لازم دي چې د هغوی خبره ومني، 
که د ورکړې مشورې په اړه یې متهم نه ګڼل، )او د مشورې پایلې او پرېکړې منل لازم دي( ځکه چې د شورا 

 د پایلو د منلو پرته په هغه کې کوم فایده نه ښکاري. 
محمد بن حسن شیبانّ په خپل اصل چې په مبسوط باندې شهرت لري دا ده او له همدې امله امام 

محمد عن أبّ يوسف عن أبّ بكر ابن عبد الله بن أبّ مليكة عن عبد الله »حدیثونه ياد کړي دي، وايي: 
بن عبد الرحمن رفع حديثه إلى النبي صلى الله عليه وسلم قال: "من الحزم أن تستشير أولي الرأي ثم 

محمد عن أبّ يوسف عن علي بن أبّ محمد عن عبد الرحمن بن يزيد رفعه إلى النبي صلى الله  تطيعهم".
عليه وسلم قال: سأل النبي صلى الله عليه وسلم رجل: ما الحزم يا رسول الله؟ قال له: "أن ينظر الرجل إلى 

 .3«ذي رأي يستشيره ثم يطيعه"
ا خبره ده چې د نظر د خاوندانو سره مشوره په لومړي حدیث کې وايي: د عقلمندۍ له جملې څخه د

. او په دویم حدیث کې وايي: یو سړي د پیغمبر علیه السلام نه پوښتنه ئوکړی او بیا د هغوی خبره ومن
؟ پیغمبر علیه السلام ورته وویل: عقل دا دی چې انسان د نظر يوکړه، ای د الله پیغمبره عقل څه ته واي

 وکړي او بیا یې مشوره ومني. خاوند ولټوي ترڅو مشوره ورسره

                                                      
شیخ اسماعیل نابلسی وايي، علامه طرسوسي وايي: په هغه څه عمل کول درست نه دي چې « يجاب باعطاء الرغائب سائل ه… عليه فإنه  ولا تعتمد إلا

ل پد سرخسي د مبسوط د محتوا سره په ټکر کې وي، یوازې همدې ته باید پناه یوړلې شي، د فتوا او اعتماد یوازینۍ مرجع همدا ده. تميمي په خ
ت کې د مبسوط په مدحه کې ډېر اشعار ذکر کړي دي چې یو ده شعرونه یې د چا په لاندې ډول ذکر کړي دي: باید د سرخسي مبسوط کتاب الطبقا

خه څ ته مراجعه وکړی، هغه د علم بحر دی، او په هغه کې ذکر شوی مسئلې نادرې ملغلرې دي، له هغه پرته په بل کتاب اعتماد مه کوه، ځکه د هغه
 غه څه ورکول کېږي چې هغه یې غواړي )رغبت په کې لري(.غوښتونکي ته ه

 8۴ص  ۱6المبسوط، سرخسي، مخکینی مصدر. ج  - 1
 . ۱7۴ص  ۱6، مخکینی مصدر. ج المبسوط للسرخسي - 2
 .55۱ص  ۱۱الأصل، لمحمد بن الحسن، مخکینی مصدر. ج  - 3
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کله چې په دې حالت کې مشوره وشي، نو له دې امله چې په دې حالت کې خو د تقلید خبره مطرح نه 
او د هغه تقلید وکړي، له دې امله دلته لاندې  تر ټولو زیات فقیه او زیات پرهیزګاره انسان وګوي ده چې

 دوه صورتونه متحقق کېږي: 
ه یوه خبره متفق شي، په دې کې اشکال نشته، دا د ټولو له نظره ملزمه پرېکړه لومړی صورت: چې ټول پ

 ،ده، که مشوره اخیستونکی مجتهد وي او که غیر مجتهد، مشوره ورکوونکي مجتهدين وي او که غیر مجتهدين
 .په دې ټولو حالتونو کې حاکم د شورا د پایلو په منلو ملزم دی

یر مجتهد وي او مشوره ورکوونکي هم غیر مجتهدين وي او دویم صورت: مشوره اخیستونکی هم غ
ترمنځ یې په مسئلو کې اختلاف نظر رامنځته شي، دا حالت خو د تقلید حالت نه دی چې زموږ په فقهي 
مصادرو کې ياد شوی چې زیات فقیه او زیات متقي دې د تقلید لپاره انتخاب کړي، نو يوازې یو حالت 

لس د اکثریت پرېکړه ده، ځکه په اکثریت باندې ترجیح ورکول په حنفي فقه پاتې کېږي چې هغه د هغه مج
 کې یو بنسټیز اصل دی.

 د شورا په مجلس کې په اکثریت پرېکړه یو اصل دی

یو شمېر هغه خلک چې د نصوصو څخه درست فهم نه لري په هغو عمومي نصوصو باندې استدلال 
ه قرآن کې راغلي او اکثریت ته اعتبار نه ورکوي، په کوي چې اکثریت ته اعتبار نشته، هغه نصوص چې پ

دې نصوصو کې چې کوم اکثریت له اعتبار څخه غورځول شوی دی دا هغه اکثریت دی چې د کفر په 
صورت کې د حق په مقابل کې ولاړ وي، يا هغه اکثریت مراد دی چې د رسول الله صلی الله علیه وسلم په 

قضیې د څېړنې فرصت نشته، خو کله چې د اسلامي امت په دننه کې  مقابل کې ولاړ وي، اوس دلته د دې
د اکثریت او اقلیت خبره راشي په طبیعي توګه دا د ترجیح یوه بنسټیزه وسیله ده، د احنافو څخه پرته د نورو 
درې واړو مذهبونو له نظره په اتفاق سره اکثریت د ترجیح معیار دی او د هغوی سره د احنافو څخه 

م په همدې نظر دي، په عامه توګه د امام ابو حنیفه رحمه الله له نظره هم اکثریت )خو د لږ صاحبین ه
تفصیل سره چې وروسته به راشي( د ترجیح معیار ګڼل کېږي له همدې امله موږ اجماع حجت ګڼو او له 

ه فقهي تراث همدې امله د خبر واحد او خبر متواتر ترمنځ په فرق باندې قائل یو، له همدې امله زموږ پ
 کې دا اکثریت د ترجیح د یوې بنسټیزې وجهې په توګه معرفي شوی دی.

تبارا، بالكثرة نصا واعالترجيح وأمكن »د دې په اړه مشهور حنفي فقیه امام علاء الدين الکاسانّ وايي: 
وله ، وق«رمن شذ شذ في النا»، وقوله «يد الله مع الجماعة»أما النص فقول النبي صلى الله عليه وسلم 

وأما الاعتبار فهو الاستدلال بالإمامة الكبرى حتى قال عمر رضي « . كدر الجماعة خير من صفو الفرقة»
 .1«الله عنه في الشورى: إن اتفقوا على شيء وخالفهم واحد فاقتلوه

په اکثریت باندې ترجیح ورکول )یا اکثریت د ترجیح معیار ګڼل( په نص او قیاس دواړو باندې ثابت 
ي، نص خو د پیغمبر علیه السلام دا وینا ده چې فرمايي: )ید الله مع الجماعة( د الله تأیید او مرسته د د

ذ في النار( څوک چې د جماعت څخه جدا شو هغه به  جماعت سره ده او دا وینا چې فرمايي: )من شذ ش 
 اتفاق کې لږ مشکل تېرول په اور کې واچول شي او دا چې فرمايي: )کدر الجماعة خیر من صفو الفرقة( په

د افتراق د ښه حالت څخه بهتر دی. او قیاس باندې هم ثابت دی چې دا په خلافت او امامت کبری باندې 
قیاس کړی شي، تر دې چې حضرت عمر رضي الله عنه د هغه شورا )چې د خلافت چاره یې د خپل شهادت 

شي اتفاق وکړي او یو تن له دوی څخه د هغه  څخه وروسته هغې ته سپارلې وه( وویل: که چېرته دوی په یو
 مخالفت وکړي نو هغه ووژنئ. 

                                                      
 .225ص  ۱مخکینی مصدر. ج بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع، ملک العلماء الکاسانّ،  - 1
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د امام کاسانّ دا عبارت خو بالکل صریح او واضح دی او د امامت او خلافت او د هېواد د قیادت په 
اړه خو د هغه په نزد قضیه داسې ثابته ده چې هغه مقیس علیه ګرځي او په نورو ځایونو کې باید په اکثریت 

 اندې ترجیح په هغه قیاس کړی شي.ب
په کثرت باندې ترجیح ورکول او په غیر منصوصي مسئلو کې د اکثریت نظر د ترجیح معیار ګرځول یو 
داسې اصل دی چې امام سرخسي یې د فقهې یو اصل ګڼي او د یوې فقهي مسئلې په ضمن کې د حنفي 

بالكثرة، وهو أصل في الفقه فإن للْكثر حكم الترجيح فإنه نص هنا على »وي، وايي: يادمذهب دا قاعده 
. الحاکم الشهید په الکافي کې دلته د کثرت پر بنسټ په ترجیح ورکولو تصریح کړی ده او دا )کثرت 1«الكمال

 د ترجیح بنسټ ګڼل( په فقه کې یو اصل دی، ځکه اکثر د کامل په حکم کې وي.
او هغه دا چې کثرت د ترجیح سبب هغه وخت خو په یو بل ځای کې یوې مهمې قاعدې ته اشاره کوي 

ګرځېدلی شي چې په اصل کې دواړه دلیلونه په قوت کې په یوه کچه وي، د بېلګې په توګه که یو لور ته نص 
وي او بل لور ته د ډېرو خلکو نظر په دې حالت کې کثرت د ترجیح بنسټ نه شي ګرځېدلی، خو که یو لور 

ظر وي او بل لور ته د ډېرو غیر مجتهدو علماوو نظر وي په دې حالت ته د څو تنو غیر مجتهدو علماوو ن
سَاوَاة  في  »کې کثرت د ترجیح بنسټ ګرځي، امام سرخسي وايي:  ندَْ المْ  يح  ب الكْثَْرةَ  ع  جْ  ير  إلَى الترَّ وَالمَْص 

وَّة    ي.. كثرت هغه وخت د ترجیح بنسټ ګرځي کله چې دلائل په قوت کې سره مساوي و 2«القْ 
له دې څخه څرګندېږي چې هغه خبره چې په یو شمېر شروحو کې یې احنافو تهنسبت کېږي چې کثرت 
د احنافو له نظره د ترجیح وجه نه ده، هغه سمه نه ده، ځکه په حنفي مذهب کې د کثرت په اړه دوه نظره 

ل ر نه ورکوي او بنقل کېږي، یو نظر امام ابو حنیفه رحمه الله ته نسبت کېږي چې هغه کثرت ته اعتبا
 مذهب صاحبینو ته نسبت کېږي چې هغوی کثرت ته اعتبار ورکوي.

د دې قضیې اصل د خنثی مشکل په قضیه کې د احنافو د امامانو په اختلاف کې دی، امام ابو یوسف 
به ویل چې بولې به کتل کېږي چې اکثره یې له هر مخرج څخه راوتلی خنثی ته به هماغه حکم ورکول 

 نو سړی به ،د فرج څخه په کثرت سرهراوتلی نو ښځه به وي او که د ذکر څخه زیاتې راوتلې کېږي، که
، امام ابو حنیفه رحمه الله په کثرت باندې ترجیح قبیحه وګڼله او ورته یې وویل چې ابو یوسفه! يشمېرل کېږ

ضیه ابو حنیفه په دې ققاضي به کښېني او د هغه بولې به په لوخي باندې پیمانه کوي؟ له همدې امله امام 
 .3کې توقف کاوه

خو ورسره ګورو چې د امام سرخسي او د علاء الدي کاسانّ په څېر متقن حنفي علماء کثرت د ترجیح 
لامل ګڼي او کله چې علامه بدر الدين عیني په کثرت باندې ترجیح ورکوي او څوک پرې اعتراض کوي، چې 

نو هغه په ځواب کې وايي چې د  ،ې ترجیح درسته نه دهستاسې ظاهر مذهب خو دا دی چې په کثرت باند
 ل دي، د هغه عبارت داسې دی، وايي:يحنفي مذهب مشایخ په روایت کې په کثرت رواتو باندې د ترجیح قا

الثانّ: أن أحاديثنا أكثر فكانت أولى، قال محمد في " السير الكبير ": أخذنا بِا أجمع عليه أهل العراق »
أهل المدينة، فرجح بالكثرة. فإن قلت: هذا خلاف ظاهر مذهبكم، فإن الترجيح بالكثرة لا دون ما انفرد به 

يعتبر عندكم. قلت: قد ذكر بعض مشايخنا الترجيح بكثرة الرواة؛ إذ الظن بصدق خبر الاثنين أقوى منه بخبر 
 .4«الواحد

                                                      
 .۱۱5ص  2المبسوط للسرخسي، مخکینی مصدر. ج  - 1
 .8۳ص  26المبسوط، سرخسي، مخکینی مصدر. ج  -2
وأما إذا خرج منهما جميعا فقد أخذا اسم المبال في وقت واحد »کې ذکر کړی وايي:  (۱۰4/ ۳۰«  )المبسوط»امام سرخسي رحمه الله دا قضیه په  - 3

عنه أن  استقبح الترجيح بالكثرة على ما يحكىة؛ لأن هذا الاسم لا يختلف بكثرة ما يخرج منه البول وقلته ثم إن أبا حنيفة رحمه الله على صفة واحد
ه من ا فيلمأبا يوسف رحمه الله لما قال بين يديه يورث من أكثرهما بولا قال يا أبا يوسف وهل رأيت قاضيا يكيل البول بالأوانّ؟، فقد استبعد ذلك 

 «القبح وتوقف في الجواب؛ لأنه لا طريق للتمييز بالرجوع إلى المعقول ولم يجد فيه نصا فتوقف وقال: لا أدري
الحنفى  «بدر الدين العينى»البناية شرح الهداية، تألیف: محمود بن أحمد بن موى: بن أحمد بن الحسين المعروف بـ  .(27۰/ ۳البناية شرح الهداية ) - 4

 .27۰ص  ۳ج  م. 2000 -هـ  1420بيروت، لبنان، لومړی چاپ، کال  -تحقیق: أیمن صالح شعبان، چاپوونکې اداره: دار الكتب العلمية  هـ(، 855)ت 



  ,2024pringS ,5year, Second Round, Issue No.  th9Salam Journalش  هـ3140 بهار، 5، دور دوم، شماره نهممجله علمی سلام، سال 

54 

 

ا اعتراض وکړي چې ده، که څوک د ېیعنې امام محمد بن حسن شیبانی په کثرت باندې ترجیح ورکړ 
دا خو ستاسې د ظاهر مذهب )د امام ابو حنیفه رحمه الله د قول( سره خلاف خبره ده، ځکه په کثرت 
باندې ترجیح ستاسې په نزد باندې اعتبار نه لري، نو زه )عیني( به ووایم چې زموږ د مذهب یو څه مشایخو 

چې دوه تنه نقل کړي د هغه په صدق باندې  ده، ځکه کوم خبر ېپه کثرت رواتو باندې د ترجیح یادونه کړ 
د هغه خبر د صدق په نسبت ګومان غالب وي چې یو تن یې نقل کړي. هدف یې دا دی چې دا خبره په 

 عمومي ډول درسته نه ده چې زموږ په مذهب کې په کثرت باندې ترجیح ورکول صحیح نه دي.
حمه الله څخه چې د کثرت د عدم اعتبار کوم له دې امله دا باید زغرده ووایو چې د امام ابو حنیفة ر 

نظر په عمومي توګه نقل کېږي دا درست فهم نه دی، بلکې امام ابو حنیفه رحمه الله کثرت يوازې په هغه 
ځای کې د ترجیح دلیل نه ګڼيچې په خپله په حجت کې کثرت واقع شي، شیخ برهان الدين مرغینانّ د 

نََّه  لَا م  »هدایې مصنف وايي:  ة  لأ  جَّ . پخپله په حجت کې کثرت ته اعتبار نشته، په 1«عْتبََرَ ب الكْثَْرةَ  في  نفَْس  الحْ 
دې معنی چې كوم څه چې پخپله مستقل حجت وي، لکه یو حدیث چې د صحت په شرطونو برابر وي او 

څه چې  از يوبل لور ته دوه حدیثونه وي، يوازې یو لور ته د حدیثونو کثرت د ترجیح سبب نه کېږي، همدا ر 
نو دا کثرت د ترجیح دلیل نه  ،په شریعت کې په دوو ګواهانو ثابتېږي، هلته که څلور ګواهان موجود شي

شمېرل کېږي، دا تفسیر په مطلق ډول دا نه نفي کوي چې کثرت دې د امام ابو حنیفه په نزد د ترجیح سبب 
ېرل کثرت د ترجیح دلیل شم و حالتونو کېنه وي، له همدې امله د حنفي فقهې په کتابونو کې په نورو ډېر 

 .2شوی دی
دا فرق زموږ د اصول فقهې په کتابونو کې په ډېر ښه او څرګند شکل باندې توضیح شوی دی، صدر 
الشریعة په خپل مشهور کتاب التوضیح لمتن التنقیح )چې متن او شرحه دواړه د ده خپل دي( کې د هغه 

یو شمېر ځایونو کې احناف کثرت د ترجیح سبب ګڼي او په یو  دقیق فرق ډېر ښه انځور کړی دی چې په
 بعض واعلم أنا نرجح بالكثرة في»شمېر نورو ځایونو کې په کثرت باندې ترجیح نه بنا کوي، په دې اړه وايي:

المواضع كالترجيح بكثرة الأصول وكترجيح الصحة على الفساد بالكثرة في صوم غير مبيت،ولا نرجح بالكثرة 
المواضع كما لم نرجح بكثرة الأدلة ولنا في ذلك فرق دقيق. وهو أن الكثرة معتبرة في كل موضع في بعض 

يحصل بها هيئة اجتماعية ويكون الحكم منوطا بالمجموع من حيث هو المجموع وأنها غير معتبرة في كل 
ا بالشاهد واعتبر هذ موضع لا يحصل بالكثرة هيئة اجتماعية ويكون الحكم منوطا بكل واحد منها لا بالمجموع

فإن كل أمر منوط بالكثرة كحمل الأثقال والحروب ونحوهما فإن الأكثر فيه راجح على الأقل وكل أمر منوط 
بكل واحد واحد كالمصارعة مثلا فإن الكثير لا يغلب القليل فيها بل رب واحد قوي يغلب الآلاف من الضعاف 

تأثير الوصف فهي راجعة إلى القوة فتعتبر وكثرة الأدلة من فكثرة الأصول من قبيل الأول; لأنها دليل قوة 
قبيل الثانّ; لأن كل واحد دليل هو مؤثر بنفسه بلا مدخل لوجود الآخر أصلا فإن الحكم منوط بكل واحد لا 

 .3«بالمجموع من حيث هو المجموع
ته  هغه قیاس دا دې څرګنده وي چې موږ په یو شمېر مسئلو کې د کثرت پر بنسټ ترجیح ورکوو، لکه

ترجیح چې د هغې لپاره اصول )مقیس علیه نصوص( زیات وي )په هغه قیاس باندې چې اصول یې کم 
وي( )په دې کې د اصولو کثرت د ترجیح سبب ګرځول شوی خو په دې شرط چې علت یې یو وي، که همدا 

تقویت لامل  د )علتیت( علت کېدو نو دا کثرت د هغه د ،و صف څو نصوصو کې علت ګرځول شوی وي

                                                      
 خالعناية شرح الهداية، تألیف: محمد بن محمد بن محمود، أكمل الدين أبو عبد الله ابن الشيخ شمس الدين ابن الشي .(287/ 8العناية شرح الهداية ) - 1

 .516ص  10و ج 287ص  8هـ(، چاپوونکې اداره: دار الفكر، بیروت، لبنان. ج 786جمال الدين الرومي البابرتي )المتوفى: 
ر وج  دَل يل  ب  »کې کوي، وايي:  (5۳9/ 8« )البحر الرائق شرح كنز الدقائق ومنحة الخالق وتكملة الطوري»همدا خبره ابن نجیم په  - 2 نََّ نفَْسَ الخْ  ه  وَلأ  نَفْس 

. ، وَالْأرَْبعََة  دَينْ  اه  عَارضََة  كَالشَّ نْدَ المْ  يح  ع  جْ   «فَالكَْثْرةَ  لَا يقََع  ب هَا الترَّ
هـ( )التوضیح او متن 793شرح التلويح على التوضيح لمتن التنقيح في أصول الفقه، تألیف: سعد الدين مسعود بن عمر التفتازانّ الشافعي )المتوفى :  - 3

مـ. ج  1996 -هـ  1416لبنان، لومړی چاپ، کال  –التنقیح د صدر الشریعة دي(، تحقیق: زكريا عميرات، چاپوونکې اداره: دار الكتب العلمية بيروت 
 دا عبارت د توضیح دی، او د هغه شرحه تلویح هم ورسره چاپ ده.. 2۴۴ص  2
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یې په یو نص باندې ثابت وي( همدا راز په هغه روژه کې علت کېدل ګرځي د هغه وصف په مقابل کې چې 
چې له شپې یې روژه نیوونکي نیت نه وي کړی او سهار یې نیت وکړي موږ د دې روژې صحت ته پر فساد 

ټ نورو مسئلو کې د کثرت پر بنسباندې )د متباقي ورځې د اکثریت له امله( ترجیح ورکوو او په یو شمېر 
لو کثرت زموږ له نظره د ترجیح سبب نه دی )که یو لور ته یو حدیث وي او بل يترجیح نه ورکوو، لکه د دلا 
نو په دې حالت کېد احادیثو کثرت د احنافو له نظره د ترجیح لامل نه ګرځي بلکې  ،لور ته ډېر احادیث وي

ې قضیه کې د دې دواړو )چې په کوم ځای کې کثرت د ترجیح د حدیث قوت لامل ګرځي(، وايي چې په د
بنسټ ګرځوو او په کوم ځای کې یې نه ګرځوو( په منځ کې موږ ډېر دقیق فرق کوو او هغه دا چې کثرت 
په هغه ځای کې معتبر ګڼو چېرته چې د هغې د مجموعې څخه یو ټوليز حالت رامنځته شي او حکم هغه 

په توګه بنا وي او کثرت په هغه ځای کې اعتبار نه لري چېرته چې د  ټولې مجموعې باندې د مجموعې
کثرت په پايله کې په هغه څېر ټوليز حالت نه رامنځته کېږي، بلکې حکم په هر یو باندې په ځانته ډول بنا 
 روي، په ټوليز توګه په ټولو نه وي بنا، په دې باندې د یو حسي مثال په ذریعه ځان پوهه کړئ، نو د هر کا

سرته رسول چې په کثرتباندې )د ټوليز حالت په توګه( موقوف وي نو په هغه کې زیات په کمو راجح دي 
لکه د وزن پورته کول او د جنګ مخته وړل )چې په دې کې ډېر خلک په ټوليز توګه دا کارونه سرته رسوي( 

په دې کې بیا کثرت ته او هر هغه کار چې سرته رسول یې په ځانته ځان هر هر فرد پورې تړاو ولري، 
اعتبار نشته لکه کشتي )غېږه نیول، چې دا په انفرادي توګه سرته رسېږي، که یو غېږه نیونکی په یو وخت 
په پرله پسې او په نوبت نوبت د لسو تنو سره هم غېږه ونیسي نو دا یو تن په دې لسو تنو غالبېدلی شي، 

ې هر یو یې په مستقل ډول په ځانته ځان دا کار کوي نو ځکه هغه لس تنه په ټوليز هیئت غېږه نه نیسي بلک
دلته کثرت ته اعتبار نشته( په دې کې کېدلی شي چې یو قوي تن په ډېرو غالب شي )خو که ډېر خلک په 

 ټوليز هیئت د یو سره غېږه ونیسي بیا دا لومړی حالت ګرځي دلته بیا کثرت د ترجیح لامل ګرځي(. 
اصولو کثرت )په قیاس کې( د لومړي حالت مثال دی، ځکه د اصولو کثرت نو په دې مخکې مسئلو کې د 

 ،د وصف )کوم چې علت ګرځول کېږي( د تأثیر په قوت باندې دلالت کوي، نو دا کثرت د قوت سبب ګرځي
نو معتبر به وي )یعنې په هر حالت کې چې کثرت د قوت سبب وګرځي هلته معتبر ګڼل کېږي( او د دلائلو 

حالت مثال دی، ځکه هر دلیل پخپله مؤثر دی )او په ځانته ځان په مستقله توګه د مدعا د کثرت د دویم 
اثبات کار کوي( او د بل دلیل موجودیت د ده په تأثیر کې هیڅ رول نه لري، ځکه حکم په هر دلیل باندې 

 .ید حکم بنسټ نه دپه توګه ټوليز هیئت  دپه ځانته ځان ولاړ دی، هغه دلائل 
دا ده چې په کوم ځای کې د کثرت څخه داسې ټیم جوړېږي چې هغه ټول ټیم هغه کار د دې معنی 

سرته رسوي نو په دې حالت کې کثرت د احنافو د ټولو امامانو په نزد معتبر دی او په کوم ځای کې چې 
 له دې څخه ټیم نه جوړېږي او هر تن ځانته ځانته هغه مسؤولیت سرته رسوي او یو بل ته د هغه کار په
سرته رسولو کې مرسته نه شي رسولی نو په دې حالت کې بیا کثرت معتبر نه دی، موږ چې په شورا کې د 
کوم کثرت خبره کوو هغه د احنافو په نزد باندې معتبر کثرت دی، ځکه په دې کې د یو تن نظر لذاته دلیل 

ره دلیل وي، بلکې له دوی نه دی، ځکه دوی مجتهدين نه دي چې د هر یو اجتهاد دې د مسئلې د اثبات لپا
 .او د یو شي د اثبات لپاره سبب ګرځي څخه د زیاتو نظر چې په یو څېر شي نو یو بل تقویه کوي

ن وحاصل الكلام في هذا المقام أ »د دې خبرې لنډیز سعد الدين التفتازانّ داسې را ویستلی دی، وايي: 
الأثر كانت صالحة للترجيح; لأن المرجح  الكثرة إن تأدت إلى حصول هيئة اجتماعية هي وصف واحد قوي

هو القوة لا الكثرة غايته أن القوة حصلت بالكثرة وإلا فلا،فكثرة أجزاء العلة توجب القوة كما في حمل 
الأثقال بخلاف كثرة جزئياته كما في المصارعة إذ المقاوم واحد...قوله: "وعلى هذا" يعني كما أن كل ما يصلح 

كام لا يصلح مرجحا لأحد الدليلين كذلك كل ما يصلح علة لا يصلح مرجحا; لأنه دليلا مستقلا على الأح
 .1«لاستقلاله لا ينضم إلى الآخر،يتحد به ليفيد القوة

                                                      
 . دا په التلویح کې د تفتازانّ عبارت دی.2۴۳ص  2شرح التلویح علی التوضیح لمتن التنقیح ج  - 1
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د خبرې لنډیز دا شو چې که کثرت داسې یو ټوليز حالت رامنځته کړي چې له هغه څخه یو داسې صفت 
د ترجیح لپاره بنسټ ګرځي او دا ځکه چې د  جوړ شي چې قوي اغېز ولري، نو په دې حالت کې کثرت

( خو دا 1احنافو له نظره د ترجیح اصلي لامل په حقیقت کې قوت دی )چې دا د احنافو مشهور مذهب دی
قوت د کثرت څخه په لاس راغلی دی، خو که کثرت داسې نه وي بیا د ترجیح سبب نه ګرځي، نو د علت د 

او )نصوصو( باندې ثابت شي( د قوت موجب ګرځي، لکه د اجزاو کثرت )چې همدا یو علت په څو اجز 
اثقالو په اوجتولو کې د ډېرو کسانو راجمع کېدل )کله چې ډېر کسان د یو بار د اوچتولو لپاره سره را یو 
ځای شي نو یو د بل د تقویت سبب ګرځي، همدا راز کله چې د هماغه یو وصف د علتیت د اثبات لپاره ډېر 

یو د بل د تقویت لامل ګرځي(، د جزئیاتو د کثرت بر خلاف )یعنې د علتونو کثرت د  نصوص راجمعه شي نو
تقویت لامل نه ګرځي( لکه د کشتۍ په حالت کې چې کشتي نیونکی یو انسان دی. )یعنې هر علت پخپله په 

ې ک مستقله توګه په مقیس کې حکم ثابتوي، که علتونه زیات شي یو بل نه شي تقویه کولی، لکه په کشتۍ
چې یو غېږه نیوونکی د ډېر سره په نوبت نوبت غېږه نیسي، دا ډېر غېږه نیونکي یو بل نه تقویه کوي، ځکه 
هر یو په ځانته ځان او به مستقل ډول د هغه یو غېږه نیونکي سره غېږه نیسي او یو ټوليز حالت نه ایجادوي، 

ی چې د احکامو د اثبات لپاره د مستقل چې یو د بل د تقویې لامل وګرځي( ... نو پر دې بنسټ هر هغه ش
دلیل د جوړېدو صلاحیت لري هغه د بل دلیل د ترجیح لامل نه ګرځی )د دلائلو کثرت د ترجیح لامل نه شي 
ګرځېدلی، ځکه هر دلیل خپل کار چې د حکم اثبات دی په ځانته ځان او په مستقل ډول کوي، یو د بل سره 

بل د تقویت لامل وګرځي( همدا راز هر وصف چې په مستقل ډول  په دې کې مرسته نه شي کولی چې یو د
د علتیت اهلیت ولري یو د بل لپاره د ترجیح لامل نه شي ګرځېدلی، ځکه دا هر یو مستقل دلیل دی، بل سره 

 نه شي یو ځای کېدلی تر څو هغه سره یوځای شي او د هغه د تقویت لامل شي.
 دې تشریح پر بنسټ معنی دا شوه چې: د امام ابو حنیفه رحمه الله د مذهب د 

او د هر یو په اجتهادي  يکه د شورا مجلس په داسې خلکو مشتمل وي چې هر یو غړی یې مجتهد و 
نظر مسئله په مستقل ډول ثابتېدلی شي، نو د دوی حالت به د مستقلو دلیلونو په څېر وي چې یو د بل د 

کثرت د ترجیح بنسټ نه ګرځي. خو که دا  د امام صاحب له نظره تقویې لامل نه ګرځي، نو په دې کې به
مجلس په غیر مجتهدینو باندې مشتمل وي چې د هر یو شخص نظر په ځانته ځان د څه د ثابتولو جوګه نه 

و ن دی، بلکې د یو ټوليز هیئت د غوره کولو په حالت کې یو بل تقویه کوي او په نظر یې پرېکړه بنا کېږي
ام ، دا خو د امې به کثرت د امام ابو حنیفه رحمه الله د اصل سره سم د ترجیح سبب ګرځيپه دې حالت ک

ابو حنیفه رحمه الله له نظره او د صاحبینو له نظره خو کثرت مطلقا د ترجیح لامل ګرځي، نو په دې ډول 
په  بخاريمجلس کې به هم د کثرت پر بنسټ پرېکړې درستې وي. دا خبره په صراحت سره د ابن مازة ال

 عبارت کې راغلی.
کله چې د مجتهدينو صحابه کرامو ترمنځ اختلاف په یوې مسئلې کې اختلاف رامنځته شو، نو له دې  

امله چې دوی مجتهدين ؤ نو په دې حالت کې د اکثرو قول ته د کمو په قول باندې د امام ابو حنیفه په 
کثرت پر بنسټ ترجیح ورکول کېږي، ابن مازة وايي: نزد ترجیح نه ورکول کېږي، خو د صاحبینو په نزد به د 

على قول الواحد، قال الفقيه أبو جعفر رحمه الله: وهذا على أصل أبّ حنيفة رحمه الجماعة قول ولا يفضل »
السير »على قول الواحد، وقد ذكر محمد رحمه الله في الجماعة قول الله، أما على أصل محمد: يفضل 

قال أهل العراق وأهل الحجاز كذا، وقال أهل الشام: كذا، فأخذنا بقول أهل العراق  في مسألة:« الكبير
 .2«والحجاز لكثرتهم ولانتفاء التهمة عن قولهم

ابن مازة د صحابه کرامو د اقوالو د مراتبو په اړه خبره کوي او وايي چې د هغوی ترمنځ په کومه مسئله 
کې اختلاف وي نو په دې حالت کې به د کثرت پر بنسټ د یو جماعت قول ته له هغوی څخه د یو تن په 

                                                      
 ځکه احناف وايي لا ترجیح بکثرة الأدلة بل بقوتها. - 1
 .8ص  8نّ، مخکینی مصدر. ج المحيط البرهانّ في الفقه النعما - 2
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ه د اصل پر بنسټ برابره ، فقیه ابو جعفر وايي چې دا د امام ابو حنیف1قول باندې ترجیح نه ورکول کېږي
خبره ده او د امام محمد بن الحسن الشیبانّ د اصل سره سم د اکثریت نظر تهد اقلیت پر نظر ترجیح 

کې د یوې مسئلې په ترڅ کې وايي: د عراق او « السیر الکبیر»ورکول درست دي، امام محمد په خپل کتاب 
موږ د عراق او حجاز د علماوو په قول عمل کوو،  حجاز علماوو داسې ویلي او د شام علماوو داسې ويلی او

 ځکه هغوی په اکثریت کې دي او د هغوی په مذهب کې کوم شک او تهمت هم نشته.
دينو نظر په مستقل هدویم حالت هغه حالت دی چې د شورا په مجلس کې مجتهدین نه وي، د غیر مجت

حالت کې د یو نظر د بل د نظر د تقویت لامل ډول د مسئلې د اثبات وسیله نه ګرځي، نو له دې امله په دې 
او سبب ګرځي، نو په دې بنسټ به په داسې یو مجلس کې چې غیر مجتهدين یې غړي وي، اکثریت د 
ترجیح بنسټ ګرځي، په دې کې د احنافو د امامانو ترمنځ هیڅ اختلاف نشته، لکه صدر الشریعة چې په 

وفو کې که په افغانستان یا کوم بل مسلمان هېواد کې د تفصیل سره خبره توضیح کړه، نو په اوسنیو ظر 
شورا لپاره کوم مجلس تشکیلېږي نو په داسې مجالسو کې به په اکثریت پرېکړه کول به بشپړ ډول د احنافو 

 د مذهب سره برابر وي، هم د امام ابو حنیفه د مذهب سره او هم د صاحبینو د مذهب سره.
بنسټ ګرځول درست کار دی بلکې که چېرته په یاد اکثریت باندې نه يوازې دا چې اکثریت د ترجیح 

ترجیح، د ترجیح د کومې بلې وجهې سره په تعارض کې واقع شي نو د اکثریت پر بنسټ ترجیح ته به د 
ترجیح په هرې بلې وجهې لومړیتوب ورکول کېږي، په دې اړه ټولو اصولیون تصریح کړی، موږ دلته یوازې 

فما  مسألة إذا تعارض وجوه الترجيح»بارت لولو هغه په توضیح لمتن التنقیح کې وايي: د صدر الشریعة دا ع
كان بالذات أولى مما كان بالحال أي الترجيح بالوصف الذاتي أولى من الترجيح بالوصف العارض كما إذا 

لصحة ا تعارض جهتا الفساد والصحة في صوم رمضان لم يبيته هو يرجح الفساد بكونه عبادة ونحن نرجح
 .2«بكون النية في أكثر اليوم فالترجيح بالكثرة ترجيح بالذات وذلك بالعارضي

په اکثریت باندې ترجیح د احنافو په نزد باندې ډېره قوي ترجیح ده، تر دې چې کله د ترجیح وجوهات 
و ر په خپلو کې سره متعارضې شي او یوه وجه په کې د اکثریت پر بنسټ ترجیح وي نو دې ته به په نو 

وجوهاتو ترجیح ورکول کېږي او دا ځکه چې دا وجه د ذاتي وصف پر بنسټ ترجیح ده او په مقابل کې به 
ذاتي وصف باندې ولاړه وي هغه په عارضي یې په عارضي اوصافو باندې ترجیح وي او کومه ترجیح چې په 

 له کله چې د ترجیحوصف باندې ولاړې ترجیح باندې فوقیت لري. په دې اړه صدر الشريعة وايي: مسئ
وجوهات په خپلو کې سره په تعارض کې واقع شي، نو کومه وجه ترجیح چې په ذاتياتو باندې ولاړه وي هغه 
به د ترجیح د هغې وجهې په مقابل کې فوقیت او ترجیح لري چې په حال )عارضي وصف( باندې بنا وي، 

که په ترجیح ورکولو فوقیت لري، ل یعنې د ذاتي وصف پر بنسټ ترجیح ورکول د عارضي صفت پر بنسټ
کله چې د هغه روژې چې د شپې څخه یې نیت نه ويشوی د فساد او صحت د ترجیح اسباب سره متعارض 
واقع شول، امام شافعي رحمه الله وايي چې روژه یې فاسده ده او دې ته ترجیح ورکوي او د ترجیح وجه 

رته نه متحقق کېږي او موږ )احناف( وایو چې د دې دا بیانوي چې دا عبادت دی او عبادت له نیت څخه پ
روژې صحت راجح دی، ځکه نیت د ورځې په اکثره برخه کې شتون لري، )نو احناف د کثرت پر بنسټ 
ترجیح ورکوي( نو په کثرت باندې ترجیح د ذاتي صفت پر بنسټ ده او د امام شافعي رحمه الله ترجیح د 

وصف باندې ترجیح به په عارضي وصف باندې په ترجیح فوقیت عارضي وصف پر بنسټ ده، نو په ذاتي 
 لري او د احنافو ترجیح چې په کثرت باندې ولاړه ده راجح وي.

                                                      
ي ږله همدې امله کله چې د مجتهدینو ترمنځ اختلاف واقع شي نو د احنافو په کتابونو کې د امام ابو حنیفه رحمه الله د مذهب سره سم ویل کې - 1

وکړي، په دې حالت کې په کثرت چې اقوی دې غوره کړی شي، کوم فقیه او مجتهد چې د هغه له نظره ډېر فقیه او ډېر متقي وي د هغه تقلید دې 
په  ةباندې فیصله نه کېږي، خو د غیر مجتهدینو په حالت کې دا اصل نه دی، او وجه یې هماغه ده چې التوضیح لمتن التنقیح کې ورته صدر الشریع

 تفصیل سره اشاره درلوده.
خبره امام بزدوي، او د هغه شارح عبد العزیز البخاري هم په تفصیل همدا  . دا عبارت د تنقیح دی.۳96ص  2التلویح شرح التوضیح لمتن التنقیح ج  - 2

 .۱۴۰ -۱۳9ص  ۴سره مطرح کړی ده، وګورئ: كشف الأسرار عن أصول فخر الإسلام البزدوي، عبد العزیز البخاري، مخکینی مصدر. ج 
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ته رسېږو چې په د شورا په مجالسو کې په ځانګړې توګه په اوسنۍ زمانه کې باید  پايلېپه دې توګه دې 
، د ې شوې پرېکړې باید ټولو ته ملزمې ويپرېکړې د اکثریت پر بنسټ سرته ورسېږي او په اکثریت باند

شورا په اوسني حالت کې د احنافو د ټولو امامانو له نظره اکثریت د ترجیح یوه معتبره وجه ده، بلکې دا د 
نورو وجوهو په نسبت قوي وجه ده او کله چې نور وجوه د دې سره په تعارض کې واقع شي نو د اکثریت 

 قیت تر لاسه وي.وجهې ته به په نورو ترجیح او فو 
 د څېړنې پایلې 

د دې لنډې لیکنې په پای که نه غواړم چې د لنډیز په نوم بیا د دې لیکنې مضامین تکرار کړم تر څو 
ه غواړم چې د دې څېړنې په پایل راوړل پايلېد لوستونکي لپاره د ستړیا لامل و نه ګرځي، دلته يوازې هغه 

 :کې ورته رسېدلی یم
م یو عام ارزښت دی چې په ټول ژوند کې یې د تطبیق غوښتنه کوي، هغه که لومړی: شورا د اسلا 

 شخصي مسئلې وي او که ټولنیزې او سیاسي مسئلې.
دویم: د شخصي مسئلو په اړه عام فقهاء وايي چې مشوره په کې مستحب کار دی او دا ډول مشوره 

، ځکه که دا ډول ته نشياخکې  اوستونزو ده چې خلک په حرج ېځکه په شریعت کې مستحب کړی شو 
مشوره واجب شوی وی خلک به به ډېر مشکل کې وی، دویم لامل یې دا کېدلی شي چې د دې ډول مسئلو 

 سرته رسوي، له دې امله ډېر تأکید پرې نه دی شوی. سره د خلکو شخصي ګټې تړلي وي، نو خلک یې حتماً 
ه ده، ځکه د دې سر  ېوره واجب ګرځول شو درېم:په ټولنیزو مسئلو کې د عام ولایت درلودونکو لپاره مش

داسې مقاصد تړلي دي چې شریعت ته مطلوب دي، د شورائیت څخه پرته د هغو ټولنو جوړول او مخ ته 
 چې اسلام ته مطلوب دي او اسلام یې غواړي. يتګ ډېر ګران د

شریعت  او څلورم: په اوسنۍ زمانه کې هغه ټولې مسئلې چې انسانّ نظر او فکر ته پرېښودل شوي دي
کې په کې څرګند حکم نه دی مشخص کړی، د شورا ډګرونه شمېرل کېږي، په دې کې دا لاندې ډګرونه د 

 یادولو وړ دي:
د قطعي احکامو په واقع کې تطبیق چې د علماوو په اصطلاح کې ورته د شریعت د احکامو تنزیل ویل  .۱

 کېږي.
 د ظني الدلالة نصوصو د معنی تعیین. .2
 سره د تعامل ډګر. ود متعارضو نصوص .۳
 فقهي نوازل او د اوسنۍ زمانې مسئلې. .۴
 خو مفتی به قول په کې نه دې مشخص شوی. ،هغه مسئلې چې په حنفي مذهب کې بحث شوي دي .5
 ،هغه مسئلې چې په حنفي مذهب کې بحث شوی دي او مفتی به قول هم په کې مشخص شوی دی .6

 خو په مفتی به قول کې اختلاف شتون لري.
چې مفتی به قول په کې مشخص شوی دی، خو د اختیار سبب یې عرف، عادت، ضرورت، هغه مسئلې  .7

 مصلحت، مفسده او داسې نور بدلېدونکي وجوهات دي چې په پايله کې یې مفتی به قول هم بدلېږي.
 د منضبطو مصلحتونو او مفسدو تابع وي. هغه سیاسي او ټولنیز مسائل چې غالباً  .8
ولۍ مسئلې او د قوانینو جوړونه او تعدیل چې د افرادو ژوند اغیزمن هغه اداري ترتیبات، د حکومت  .9

 کوي.
پنځم: د هغه عمومي قضیو او مسئلو په اړه چې د ټولو خلکو په ژوند اغېز لري باید د ټولو خلکو سره 

توګه په اوسنۍ زمانه کې چې په داسې مشورو کې د ټولو  يمشوره وشي، لکه د هېواد قیادت ټاکل، په ځانګړ 
 لکو ګډون ممکن دی.خ
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خو ډېر راپېښېږي او د ډېرو را  ،شپږم: په هغو کارونو کې چې د ټول ملت د سرنوشت سره تړاو ولري
پېښېدو له امله په کې د ټولو سره مشوره ممکنه نه وي، نو د داسې مسئلو د بحث او فیصلو لپاره داسې 

لس په مشرانو او نماینده ګانو مشتمل په کاردي چې په پوهانو، متخصصینو، د خلکو او و  جوړولمجالس 
وي او غړي یې ځانګړي خصوصیتونه ولري چې معرفت او علم، عملي تجربه او په اسلامي ارزښتونو 

 التزامیې مهمې ځانګړتیاوې دي.
 اووم: د شورائیت د تطبیق لپاره فقهاء په دې لاندې امورو ټینګار کوي:

شتون ولري، چې دا ډول مجلس حضرت عمر رضي الله  د شورا لپاره یو مستقل او ځانګړی مجلس باید .۱
 عنه درلوده.

په دې مجلس کې د خلکو عرفاء او نمایندګان شتون ولري، چې دا کار د پیغمبر علیه السلام په وخت  .2
 کې هم تطبیق شوی دی.

د شورا په مجلس کې د یو مزاج او یو تخصص خلک نه وي را ټول کړی شوي، ځکه په دې حالت کې  .۳
 معنی ګرځي. شورا بې

مشوره او شورا باید په انفرادي شکل سرته ونه رسېږي، ځکه په انفرادي توګه مشوره اخیستل د شورا  .۴
 مقاصد له منځه وړي، بلکې دا باید د مجلس په داخل کې سرته ورسېږي.

اتم: په دې کیفیت باندې د شورا په تطبیق او ممارست ځکه ټینګار شوی چې د شورا لاندې شرعي 
 ترې ترلاسه شي:مقاصد 

 د نقصانونو څخه ټولنه وژغوري. پرېکړوسمې پرېکړې ته د رسېدلو لار شي او د فردي او مزاجي  .۱
 رامنځته شي. او همغږي د شورائیت د تطبیق په پايله کې په ټولنه کې یووالی .2
خه څ په ټولنه کې د حاکم نظام دیکتاتوري، استبداد او ظلم له منځه یوسي او ټولنه د سلیقوي تعامل .۳

 وژغوري.
ټولنه په ازاد مزاجۍ باندې وروزي چې د شرعي ادبونو د رعایت سره خپله هره خبره په داسې توګه  .۴

 مطرح کړی شي چې د معقولیت په صورت یې حاکم نظام په منلو مجبور کړي.
 په ټولنه او د ادارې او هېواد په کچه بد ګومانیو ته د پاې ټکی کېږدي. .5
 نه وي. ېزیع کړي چې پایلې یې ښمسؤولیت تو  و پرېکړود هغ .6

نو پر ټولو یې منل او عملي کول لازم دي  ،نهم: د دې ډول شورا پرېکړې که په اجماعي توګه ونیول شي
 ده په دې کې د هیچا اختلاف هم نشته. ي خبرهدا اجماع

د و، نو لسم: که د شورا د غړو او یا د حاکم او شورا د غړو ترمنځ اختلاف رامنځته شو او حاکم مجته
ملزم نه دی، خو کومه خبره چې امام محمد د امام  پر پرېکړوهغه دې په خپل نظر عمل وکړي او د شورا 

ده، هغه دا ده چې که مجتهد خپل نظر په دې حالت کې پرېښوده او  ېابو حنیفه رحمهما الله څخه نقل کړ 
 د مقابل نظر یې عملي کړ دا کار یې درست دی.

و د شورا غړي ټول غیر مجتهدين وي، نو په دې حالت کې د شورا پرېکړې یوولسم: کله چې حاکم ا
عملي کول لازم دي، موږ چې په کوم حالت کې ژوند کوو، هغه همدا حالت دی، اوس باید د شورا پرېکړې 

 ملزمې واوسېږي.
یې  هد لاسته راوړلو لپاره حاکم ته اختیار نشته چې د هر لورې پرېکړ  پرېکړودوولسم: د دې الزامي 

غوره کړه، ځکه دا د تقلید حالت دی او مشوره ورکوونکي مجتهدين نه دي چې دا غیر مجتهد حاکم یې 
شي، ځکه دا حکم بالتشهي دي چې دا  لتقلید وکړي او نه حاکم مجتهد دی چې د مطلق اختیار حق ورکړ 

 کار حرام دی، نو باید چې د ترجیح د لاملونو څخه په یو لامل عمل وکړي.
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د ه څېر پ د تر ټولو زیات عالم، تر ټولو زیاتفقیه او تر ټولو زیات پرهېزګارم: په دې حالت کې دیارلس
وجوهات نه عملي کېږي، ځکه د دې وجوهاتو څخه په هغه حالت کې استفاده کېږي چې غیر مجتهدد ترجیح 

مجتهدینو له جملې څخه د یو مجتهد قول غوره کول وغواړي او دلته چې د چا قول غوره کېږي هغوی 
ي، نو د غیر فقیه )غیر مجتهدين( نشته، بلکې دوی اصلاً تر ټولو زیات فقیهمجتهدين نه دي، په دې کې 

 خو سوال نه پیدا کېږي. )تر ټولو زیات فقیه( نو د افقه ،کله چې غیر فقیه شول
 څوارلسم: په دې حالت کې يوازې یوه وجه د ترجیح ممکنه ده او هغه د اکثریت په قول باندې الزاماً 

 عمل کول دي.
م أحمد( او د احنافو ، امايپنځلسم: په اکثریت باندې ترجیح ورکول د جمهورو )امام مالک، امام شافع
دا قول منسوبوي چې هغوی  څخه د صاحبینو مذهب دی او امام ابو حنیفه رحمه الله ته چې څوک مطلقاً 

 لو اکثریت حجتياکثریت د ترجیح وجه نه ګڼي، دا درست نسبت نه دی، ځکه هغوی په هغه وخت کې د دلا 
ای لو د کثرت پر ځيحالت کې هغوی د دلا نه ګڼي چې هر دلیل په مستقل ډول مدعا ثابته کړی شي، په دې 

د دلیل قوت د ترجیح دلیل ګڼي، خو که اکثریت کې هر فرد په مستقله توګه د اثبات وسیله نه وي او د یو 
هیئت په توګه کار کوي، چې په دې ټوليز حالت کې یو بل تقویه کولی شي، نو په دې حالت کې یې امام 

ار بولي او موږ چې په کوم حالت کې قرار لرو چې د غیر مجتهدینو ابو حنیفه رحمه الله هم د ترجیح معی
 نو یو ،شورا وي، چې په دې کې د هر غړي نظر مستقل حیثیت نه لري، خو که یو د بل سره یو ځای شي

بل تقویه کوي، له دې امله دا هغه صورت دی چې په دې د امام ابو حنیفه رحمه الله په ګډون ټول مجتهدين 
په دې حالت کې هیڅوک هم اختلاف نه لري، په دې حالت کې امام ابو حنیفه رحمه الله هم اتفاق لري، 

اکثریت د ترجیح لامل ګڼي لکه صدر الشریعة چې په تفصیل سره دا خبره کړی ده او د صاحبینو په نزد خو 
یثیت جماعي حمطلقا اکثریت د ترجیح بنسټیزه وسیله او دلیل دی، نو دا حالت د احنافو په مذهب کې هم ا

 لري او په امت کې هم اجماعي حیثیت لري.
 وړانديزونه

توګه د حنفي  يد شورائیت د حکم او څرنګوالي په اړه په عامه توګه د فقهي مذهبونو او په ځانګړ 
مذهب د څرګند دريځ د روښانه کېدو وروسته د اسلامي امارت مسؤولینو ته دا لاندې سپارښتنې لرم او د 

 امید لرم چې زړونه ورته پراخه کړي او د تطبیق هڅه یې وکړي: الله تعالی څخه
لومړی: په ټولنیزو چارو، حکومتولۍ، سیاسي مسئلو او نورو ټولو مسئلو کې د نظام د مسؤولینو لپاره 

په هېواد کې د دې له تطبیق  ده، بناءً  ېشورا کول یو واجب او لازمي امر دی او په دې باندې اجماع نقل شو 
 چاره نشته، نو باید دا د یو شرعي واجب په توګه واخیستل شي. پرته بله

 توګه کوم يدویم: له دې امله چې په شریعت کې د هر حکم خپل حکمتونه او مقاصد وي او په ځانګړ 
حکمونه چې د معاملاتو )د عباداتو پرته نور ټول احکام معاملات شمېرل کېږي( که هغه مقاصد ترلاسه نه 

ې هغه حکم په درست او صحیح ډول نه دی تطبیق شوی، نو موږ باید شورائیت په نو په حقیقت ک ،شي
 ،داسې توګه تطبیق کړو چې د شریعت حکمتونه او مقاصد ترې ترلاسه شي، که هغه مقاصد تر لاسه نه شي

رتبېږي نه م ه پايلنو هغه بیا د هغه شرعي حکم شکلیات دي او حقیقت یې نه دی او په شکلیاتو باندې هغ
نو واقعي او حقیقي شورائیت  ،پرې مرتب شي پايلېچې واقعي  و، نو که موږ غواړ يې شریعت یې غواړ چ

 باید رامنځته کړو.
درېم: د شورائیت دا مقاصد چې په څېړنه کې ورته اشاره وشوه، په دې توګه په لاس راځي چې د هغه 

س څخه په لا  څرګندونو او عبارتونواصولو په رعایت سره پلی شي چې د عملي تطبیقاتو او د علماوو د 
 راځي او دا په لاندې ډول دي:
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د هېواد په کچه باید د شورا لپاره یو لوی او باصلاحیته مجلس شتون ولري، چې د تشکیل، کار او  .۱
فعالیت، صلاحیتونو، مکلفیتونو او نورو اړوندو مسئلو په اړه یې باید تفصیلات په یوه وثیقه کې ځای 

 پر ځای شي.
جلس باید په علماوو د بېلابېلو رشتو په متخصصینو، د بېلابېلو مزاجونو او مخینو درلودونکو افرادو، دا م .2

 د ملت په نمایندګانو، اهل نظر او عقل مندو خلکو مشتمل وي،په کې غړیتوب ولري.
د مهمو او استراتېژیکو قضیو اړوند مشاورت له دې مجلس بهر هیڅکله هم صورت و نه نیسي، بلکې  .۳

 ډول ټول مشاورتونه د همدې مجلس حق وي. دا
د دې مجلس د کار ډګر به هر هغه څه وي چې شریعت د اجتهاد ډګر ګرځولی دی، چې په دې څېړنه  .۴

 کې ورته اشاره وشوه.
ګر د متخصصینو څخه ځانګړي مجلسونه هم د دې ترڅنګ د نورو تخصصي کارونو لپاره د هغه ډ .5

 اختصاص په دائره کې فعالیت کوي. تشکیلېدلی شي، چې هر مجلس به د خپل
د شورائیت پرېکړې به ملزمې وي، د اسلامي امارت مشرتابه، مسؤولین او په هره کچه مسؤولین باید  .6

څخه پورته و نه ګڼي، ځکه د  پرېکړوپه دې فیصلو وجوبا التزام وکړي او هیڅوک هم ځان د شورا د 
په منلو ملزم  پرېکړواو مسؤول د شورا د  فقهاوو د تصریحاتو سره سم غیر مجتهد حاکم او قاضي

 دی.
ملزم نه دی ځکه شرعي اشکال ترې  ر پرېکړوکه حاکم، مسؤول او قاضي مجتهد وي، نو هغه د شورا پ .7

جوړېږي او هغه دا چې د مجتهد په حق کې سم نظر هماغه دی چې د مجتهد د اجتهاد سره سم وي، 
عمل وکړي چې د هغه خپل اجتهاد د هغه سره په ټکر کې  نو که هغه د شورا هغه نظر باندې الزاماً 

واقع دی، نو هغه به په خپل آند په نا سم مذهب پرېکړه کوي او هغه په دې ملزم دی چې په حق 
باندې پرېکړه وکړي او د هغه له نظره حق هغه څه دي چې د ده اجتهادي نظر دی، خو دا شرعي مانع 

 ملزم دی.  ر پرېکړور مجتهد د شورا پغی په غیر مجتهد کې نشته، نو بناءً 
د شورا د غړو ترمنځ د اختلاف په صورت کې )کله چې حاکم هم غیر مجتهد وي او د شورا غړي هم  .8

اتفاقي نظر دا مذهبونو غیر مجتهدين وي( د حنفي مذهب د درې واړو امامانو او نورو درې واړو
 کې د اکثریت په نظر باندې عمل وشي.دی چې اکثریت د ترجیح بنسټ ګرځي، نو باید په دې حالت 

که مو په دې شکل شورائیت ته لاره هواره کړه، نو موږ به د تاریخ په دې حساس پړاو کې د ډېرو ستونزو 
 وي او هېواد او ملت به مو سمې لارې ته برابر کړی وي.  ېمخه نیول

 مأخذونه

 ېدې بحث کې ورڅخه استفاده شو شوی چې په  لکې يوازې هغو کتابونو ته ځای ورکړ  مأخذونوپه دې 
ه ته په کې ځای ن یترې نقل شوی دی، هغه کتابونه چې اقتباس ترې نه دی شوی هغو په مستقيم ډول او 

ف شوي دي، په دې کې د الراوړل ټول کتابونه د قرآن کریم څخه پرته د الف با په ترتیب  وی.ش لدی ورکړ 
 لام رعایت نه دی شوی.

 القرآن الکریم. .1

السلطانية، تألیف: أبو الحسن علي بن محمد بن محمد بن حبيب البصري البغدادي، الأحكام  .2
 القاهرة، مصر. –هـ(، چاپوونکې اداره: دار الحديث 450الشهير بالماوردي )ت 
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هـ(، تحقیق: عبد 370أحكام القرآن، تألیف: أحمد بن علي أبو بكر الرازي الجصاص الحنفي )ت  .3
: لبنان، لومړی چاپ، کال –نکې اداره: دار الكتب العلمية بيروت السلام محمد علي شاهين، چاپوو 

 م.1994هـ/1415

أحكام القرآن، تألیف: القاضي محمد بن عبد الله أبو بكر بن العربّ المعافري الاشبيلي المالكي )ت  .4
، لبنان –هـ(، تحقیق وتعلیق:محمد عبد القادر عطا، چاپوونکې اداره: دار الكتب العلمية، بيروت 543

 م. 2003 -هـ  1424درېم چاپ، کال: 

 هـ(، 335أدب القاضي، تألیف: أبو العباس أحمد بن أبّ أحمد الطبري المعروف بابن القاص )ت  .5
المملكة العربية  -هـ[، چاپوونکې اداره: مكتبة الصديق  1444: د. حسين خلف الجبوري ]ت تألیف

 م. 1989 -هـ  1409السعودية/الطائف، لومړی چاپ، کال 

الاستذكار، تألیف: أبو عمر يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عاصم النمري القرطبي  .6
هـ(، تحقيق: سالم محمد عطا، محمد علي معوض، چاپوونکې اداره: دار الكتب العلمية 463)المتوفى: 

 م.2000 – 1421بيروت، لومړی چاپ، کال:  –
الأصل، چې د امام محمد بن حسن په مبسوط باندې شهرت لري، تألیف: امام أبو عبد الله محمد  .7

هـ(، تحقیق: دکتور محمد بوينوكالن، چاپوونکې اداره: دار  189بن الحسن بن فرقد الشيبانّ )ت 
 م.  2012 -هـ  1433ابن حزم، بيروت او وزارت اوقاف قطر، لومړی چاپ، کال: 

یف: عبد القاهر بن طاهر بن محمد بن عبد الله البغدادي التميمي الأسفراييني، أصول الدين، تأل .8
تركيا -هـ(، چاپوونکې اداره: مدرسة الإلهيات بدار الفنون التركية 429أبو منصور )المتوفى: 

 م.1928هـ ق  1346اسطنبول، لومړی چاپ، د چاپ کال: 

ب ن العباس بن عثمان بن شافع بن عبد المطلالأم، تألیف: الشافعي أبو عبد الله محمد بن إدريس ب .9
هـ(، نشروونکې اداره: دار المعرفة، بیروت، د 204بن عبد مناف المطلبي القرشي المكي )المتوفى: 

 هـ ق.۱۴۱۰م ۱99۰چاپ کال: 
.بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع، تألیف: علاء الدين، أبو بكر بن مسعود 5ص  7بدائع الصنائع ج  .10

هـ(، دار الکتب العلمیة، بیروت، لبنان، لومړی  587)ت « بِلك العلماء»الحنفي الملقب بـ الكاسانّ 
 هـ. 1328 - 1327چاپ، کال 

(. البناية شرح الهداية، تألیف: محمود بن أحمد بن موى: بن أحمد 270/ 3البناية شرح الهداية ) .11
حقیق: أیمن صالح شعبان، هـ(، ت 855الحنفى )ت « بدر الدين العينى»بن الحسين المعروف بـ 

 م. 2000 -هـ  1420بيروت، لبنان، لومړی چاپ، کال  -چاپوونکې اداره: دار الكتب العلمية 

تاريخ بغداد، پوره نوم یې دی )تاريخ مدينة السلام وأخبار محدثيها وذكر قطانها العلماء من غير  .12
هـ(، تحقیق:  463 - 392لبغدادي )أهلها ووارديها(، تألیف: أبو بكر أحمد بن علي بن ثابت الخطيب ا

هـ  1422بيروت، لومړی چاپ، کال  –د بشار عواد معروف، چاپوونکې اداره: دار الغرب الإسلامي 
 م.  2002 -

(:تأويلات أهل السنة المعروف 516/ 2« )تفسير الماتريدي = تأويلات أهل السنة»تأویلات اهل السنة  .13
هـ(، 333بن محمد بن محمود، أبو منصور الماتريدي )ت  ب )تفسير الماتريدي(، تألیف: امام محمد
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بيروت، لبنان، لومړی چاپ، کال:  -تحقیق: د. مجدي باسلوم، چاپوونکې اداره: دار الكتب العلمية 
 م.  2005 -هـ  1426

، د تبیین مؤلف: عثمان بن علي الزيلعي الحنفي  .14 لبْ يِّ تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق وحاشية الشِّ
حاشیة الشلبي مؤلف: شهاب الدين أحمد ]بن محمد بن أحمد بن يونس بن إسماعيل بن او د 

لبْ يُّ ]ت  بولاق، القاهرة، لومړی  -هـ[ چاپوونکې اداره: المطبعة الكبرى الأميرية  1021يونس[ الشِّ
 هـ. 1314چاپ، کال 

بن  و بكر محمدتمهيد الفصول في الأصول، چې په أصول السرخسي مشهور دی، تألیف: الإمام أب .15
هـ(، تحقیق: أبو الوفا الأفغانّ، رئيس اللجنة العلمية لإحياء  483أحمد بن أبّ سهل السرخسي )ت 

 هـ[، چاپوونکې اداره: جنة إحياء المعارف النعمانية بحيدر آباد بالهند.  1395المعارف النعمانية ]ت 

زدي، رواية: عبد الرزاق الجامع ]مطبوع آخر مصنف عبد الرزاق[، تألیف:معمر بن راشد الأ  .16
لمكتب الهند، توزيع ا -الصنعانّ، تحقیق: حبيب الرحمن الأعظمي، چاپوونکې اداره: المجلس العلمي

 . 1983 -هـ  1403بيروت، لبنان، دویم چاپ، کال  –الإسلامي 

الجامع لأحكام القرآن المعروف ب)تفسير القرطبي(، تألیف: أبو عبد الله محمد بن أحمد بن أبّ  .17
هـ(، تحقیق: أحمد البردونّ 671بكر بن فرح الأنصاري الخزرجي شمس الدين القرطبي )المتوفى: 

 1384القاهرة، مصر، دویم چاپ، کال:  –وإبراهيم أطفيش، چاپوونکې اداره: دار الكتب المصرية 
 م. 1964 -هـ 

بو محمد، لقرشي، أ الجواهر المضية في طبقات الحنفية، تألیف: عبد القادر بن محمد بن نصر الله ا .18
كراتشي، بدون  –هـ(، چاپوونکې اداره: مير محمد كتب خانه 775محيي الدين الحنفي )المتوفى: 

 تاریخ.

حلية الأبرار وشعار الأخيار في تلخيص الدعوات والأذكار المستحبة في الليل والنهار، چې په )الأذكار  .19
هـ( تحقیق او اهتمام:  676 - 631نواوي )النواوية( مشهور دی، تألیف: أبو زكريا، يحيى بن شرف ال

دار  -هـ[، نشروونکې اداره: الجفان والجابّ للطباعة والنشر  1438بسَّام عبد الوهّاب الجابّ ]ت 
 م. 2004 -هـ 1425ابن حزم للطباعة والنشر، لومړی چاپ، د چاپ کال: 

هـ(، 1384اندهلوي )ت حياة الصحابة، تألیف: محمد يوسف بن محمد إلياس بن محمد إسماعيل الك .20
تحقیق: الدكتور بشار عوّاد معروف، چاپوونکې اداره: مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر والتوزيع، 

 م.  1999 -هـ  1420لبنان، لومړی چاپ، کال:  –بيروت 

هـ(، 1353درر الحكام في شرح مجلة الأحكام، تألیف: علي حيدر خواجه أمين أفندي )المتوفى:  .21
فهمي الحسيني، چاپوونکې اداره: دار الجيل، بیروت، لبنان، لومړی چاپ، کال:  عربّ ته ترجمه:

 م. 1991 -هـ 1411

رد المحتار، على الدر المختار: شرح تنوير الأبصار، تألیف: محمد أمين، الشهير بابن عابدين ]ت  .22
یم چاپ، وهـ[ چاپوونکې اداره: شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابّ الحلبي وأولاده بِصر، د 1252
 م. 1966هـ =  1386کال: 

سراج المريدين فى سبيل الدين چې پوره نوم یې )سراج المریدين في سبیل الدين لاستنارة الأسماء  .23
والصفات في المقامات والحالات الدينية والدنيوية بالأدلة العقلية والشرعية القرآنية والسنية وهو 
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ملاء: أبو بكر محمد بن عبد الله بن محمد ابن العربّ القسم الرابع من علوم القرآن في التذكير(، إ
الله التوراتي، چاپوونکې اداره: دار التحديث  هـ(، تحقیق: الدكتور عبد 543المعافري الإشبيلي )ت 

 م. 2017 -هـ  1438لبنان( لومړی چاپ، کال:  -المغرب / بيروت  –الكتانية )طنجة 

، تألیف: شيخ الإسلام أحمد بن عبد الحليم بن عبد السياسة الشرعية في إصلاح الراعي والرعية .24
هـ(، تحقیق: علي بن محمد العمران، چاپوونکې اداره: دار عطاءات  728 - 661السلام ابن تيمية )
 م.  2019 -هـ  1440دار ابن حزم )بيروت(، څلورم چاپ، کال:  -العلم )الرياض( 

هـ(، تحقیق:  748 - 673بن عثمان الذهبي ) سير أعلام النبلاء، تألیف: شمس الدين محمد بن أحمد .25
 -هـ  1427مصر، د چاپ کال:  –محمد أيمن الشبراوي، چاپوونکې اداره: دار الحديث، القاهرة 

 م.  2006
شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة، تألیف: أبو القاسم هبة الله بن الحسن بن منصور الطبري  .26

هـ[، چاپوونکې  1434أحمد بن سعد بن حمدان الغامدي ]ت  هـ(، تحقيق: 418الرازي اللالكائي )ت 
 م. 2003هـ /  1423السعودية، اتم چاپ، کال  –اداره: دار طيبة 

شرح التلويح على التوضيح لمتن التنقيح في أصول الفقه، تألیف: سعد الدين مسعود بن عمر  .27
صدر الشریعة دي(، تحقیق: هـ( )التوضیح او متن التنقیح د 793التفتازانّ الشافعي )المتوفى : 

 -هـ  1416لبنان، لومړی چاپ، کال  –زكريا عميرات، چاپوونکې اداره: دار الكتب العلمية بيروت 
 مـ.  1996

شرح عقود رسم المفتي، تألیف: خاتمة المحققين العلامة محمد أمين بن عمر بن عبد العزيز الشهير  .28
ره: مکتبة البشری، کراچي، پاکستان، لومړی هـ ق(، چاپوونکې ادا1252بابن عابدين الشامي )ت 

 م.2۰۰9هـ ق ۱۴۳۰چاپ، کال 

شرح فتح القدير على الهداية، تألیف: كمال الدين، محمد بن عبد الواحد السيواسي ثم السكندري،  .29
هـ[ چاپوونکې اداره: شركة مكتبة ومطبعة مصفى البابّ  861المعروف بابن الهمام الحنفي ]ت 

 م.  1970 -هـ  1389، لومړی چاپ، کال الحلبي وأولاده بِصر
هـ(، تحقیق: په ام القری  370 - 305شرح مختصر الطحاوي، تألیف: أبو بكر الرازي الجصاص ) .30

ودار  -پوهنتون کې د دکتوراه د محصلینو یوه مجموعه، چاپوونکې اداره: دار البشائر الإسلامية 
 م.  2010 -هـ  1431السراج، لومړی چاپ، کال 

صلى  -بخاري، چې پوره نوم یې دی)الجامع المسند الصحيح المختصر من أمور رسول الله صحيح ال .31
وسننه وأيامه(، تألیف: أبو عبد الله محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة  -الله عليه وسلم 

هـ(، تحقیق: د. مصطفى ديب البغا، نشروونکې اداره: : )دار ابن كثير،  256الجعفي البخاري )ت 
 م.  1993 -هـ  1414دمشق، سوریة، پنځم چاپ، د چاپ کال  –ار اليمامة( د

 230الطبقات الكبرى، تألیف: محمد بن سعد بن منيع الهاشمي البصري المعروف بابن سعد )ت  .32
 م.۱968بيروت، لومړی چاپ، کال  –هـ(، تقدیم: إحسان عباس، چاپوونکې اداره: دار صادر 

. العناية شرح الهداية، تألیف: محمد بن محمد بن محمود، أكمل (287/ 8العناية شرح الهداية ) .33
الدين أبو عبد الله ابن الشيخ شمس الدين ابن الشيخ جمال الدين الرومي البابرتي )المتوفى: 

 هـ(، چاپوونکې اداره: دار الفكر، بیروت، لبنان.786
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 غياث الأمم في التياث الظلمد عبد العظیم الديب تحقیق. .34

هـ(، 370لأصول، تألیف: امام أحمد بن علي أبو بكر الرازي الجصاص الحنفي )ت الفصول في ا .35
 م. 1994 -هـ 1414چاپوونکې اداره: وزارة الأوقاف الكويتية، دویم چاپ، کال: 

هـ(، تحقیق: عبد 505فضائح الباطنية، تألیف: امام أبو حامد محمد بن محمد الغزالي الطوسي )ت  .36
 الكويت. –ه: مؤسسة دار الكتب الثقافية الرحمن بدوي، چاپوونکې ادار 

فقه الشورى والاستشارة، دكتور توفيق الشاوي، دار الوفاء، المنصورة، مصر، الطبعة الثانية عام  .37
 .1413م ـ 1992

الکافي مخطوط د دې مخطوط تصویر په انترنت باندې نشر شوی دی او ما سره یې په کمپیوتر  .38
 کې یوه نسخه شته دی.

كشف الأسرار عن أصول فخر الإسلام البزدوي، تألیف: عبد العزيز بن أحمد بن محمد، علاء  .39
هـ(، تحقیق: عبد الله محمود محمد عمر، چاپوونکې اداره: دار الكتب 730الدين البخاري )المتوفى : 

 م. 1997هـ/1418بيروت، لبنان، لومړی چاپ، کال:-العلمية 
عروف ب)أصول بزدوي(، تألیف: امام علي بن محمد البزدوي كنز الوصول الى معرفة الأصول الم .40

 الحنفيى، چاپوونکې اداره: مطبعة جاويد پريس، کراچي، پاکستان.

هـ( تحقیق: ابو  483المبسوط، تألیف: محمد بن أحمد بن أبّ سهل شمس الأئمة السرخسي )ت  .41
 مصر. –الوفاء الأفغانّ، چاپوونکې اداره: مطبعة السعادة 

جيز في تفسير الكتاب العزيز چې په تفسیر ابن عطیة مشهور دی، تألیف: أبو محمد المحرر الو  .42
هـ(، تحقیق: 542عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن بن تمام بن عطية الأندلسي المحاربّ )ت 

بيروت، لومړی چاپ، کال  –عبد السلام عبد الشافي محمد، چاپوونکې اداره: دار الكتب العلمية 
 هـ. 1422

يط البرهانّ في الفقه النعمانّ: فقه الإمام أبّ حنيفة رضي الله عنه، تألیف:برهان الدين أبو المح .43
هـ(، تحقیق:  616المعالي محمود بن أحمد بن عبد العزيز بن عمر بن مَازةََ البخاري الحنفي )ت 

اپ، چلبنان، لومړی  –عبد الكريم سامي الجندي، چاپوونکې اداره: دار الكتب العلمية، بيروت 
 م. 2004 -هـ  1424کال: 

مختصر الخرقى على مذهب ابّ عبد الله أحمد بن حنبل الشيبانّ، تألیف: أبو القاسم عمر بن  .44
هـ(، چاپوونکې اداره: دار الصحابة للتراث، د چاپ 334الحسين بن عبد الله الخرقي )المتوفى : 

 م.1993-هـ1413کال: 

عروف ب)مختصر المزنی( تألیف: أبو إبراهيم المختصر من علم الشافعي ومن معنى قوله الم .45
هـ(، تصحيح وتعليق: أبّ عامر عبد الله شرف الدين الداغستانّ،  264إسماعيل بن يحيى المزنّ )ت 

ومعه: مقدمات منهجية بين يدي المختصر للإمام المزنّ، وملحق: كتاب الأمر والنهي على معنى 
ه عنه، برواية أبّ إسحاق إبراهيم بن إسحاق عنه، الشافعي رحمه الله من مسائل المزنّ رضي الل

 م. 2019 -هـ  1440الرياض، لومړی چاپ،  –چاپوونکې اداره: دار مدارج للنشر 



  ,2024pringS ,5year, Second Round, Issue No.  th9Salam Journalش  هـ3140 بهار، 5، دور دوم، شماره نهممجله علمی سلام، سال 

66 

 

هـ(، تحقیق: شعيب الأرنؤوط  241 - 164مسند الإمام أحمد بن حنبل، تألیف: الإمام أحمد بن حنبل ) .46
وآخرون، إشراف: د عبد الله بن عبد المحسن التركي، چاپوونکې  –عادل مرشد  -هـ[ 1438]ت 

 اداره: مؤسسة الرسالة. 

ي، أبو لي الفيومي ثم الحمو المصباح المنير في غريب الشرح الكبير، تألیف: أحمد بن محمد بن ع .47
 بيروت، بدون تاریخ. –هـ(، چاپوونکې اداره: المكتبة العلمية  770العباس )ت نحو 

 –مصنف عبد الرزاق، تألیف أبو بكر عبد الرزاق بن همام الصنعانّ، الناشر : المكتب الإسلامي  .48
 هـ ق، تحقيق : حبيب الرحمن الأعظمي.1403بيروت، دویم چاپ، کال: 

الغيب، المعروف ب )التفسير الكبير(، تألیف: أبو عبد الله محمد بن عمر بن الحسن بن  مفاتيح .49
هـ(، چاپوونکې اداره: دار 606الحسين التيمي الرازي الملقب بفخر الدين الرازي خطيب الري )ت 

 هـ.  1420بيروت، درېم چاپ، کال:  –إحياء التراث العربّ 
لإمام ناصر الدين أبو القاسم محمد بن يوسف الحسيني الملتقط في الفتاوى الحنفية تأليف: ا .50

 ـق، تحقيق: محمود نصار و السيد يوسف أحمد، من منشورات محمد 556السمرقندي المتوفى عام  ه
 م.2۰۰۰هـ ق ۱۴2۰علي بيضون، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، لومړی چاپ کال 

م النووي علی صحیح مسلم( شهرت المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج، چې په )شرح الاما .51
هـ(، چاپوونکې اداره: دار 676لري، تألیف: أبو زكريا محيي الدين يحيى بن شرف النووي )ت 

 هـ ق.۱۳92بيروت، دویم چاپ، کال:  –إحياء التراث العربّ 
موسوعة الإجماع في الفقه الإسلامي، تألیف: د دکتوراه د رسالو مجموعه چې په جامعة الملک  .52

عودي کې لیکل شوي دي، چاپوونکې اداره: الناشر: دار الفضيلة للنشر والتوزيع بالرياض، سعود س
 م پورې(. 2۰2۱م څخه تر 2۰۱2المملكة العربية السعودية، لومړی چاپ، کال )

 715) ينهاية الوصول في دراية الأصول، تألیف: صفي الدين محمد بن عبد الرحيم الأرموي الهند .53
د. سعد بن سالم السويح، چاپوونکې اداره: المكتبة  -هـ(، تحقیق: د. صالح بن سليمان اليوسف 

.م 1996 -هـ  1416ومړی چاپ، کال التجارية بِكة المكرمة، ل
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 نگارش خوب؛ ضوابط و قواعد

 1انعام الله رحمانیاستاد 
 چکیده

ستند توانبریم، علم است. گذشتگان ما میبه ارث میای را که ما از علما و اندیشمندان ترین ترَکَهمهم
جای تدوین و تصنیف و تألیف، شاگردانی تربیت کنند که وارثان دانش آنان باشند؛ اما به اهمیت کتابت به

رو، نویسندگی را در آوان کودکی تمرین و نقش آن در حفظ میراث علمی، خوب پی برده بودند. از همین
 هایی را مطالعه و حتیّ حفظسر داشتند، کتابکه هوای نویسندگی به، دانشجویانیهاکردند. در گذشتهمی
کردند که در پهلوی فکر و اندیشه، با زیور بلاغت نیز آراسته بود. در خیلی از مدارس کهن  ما نیز پس می

ی لعهد. مطاخواندنگنج، حافظ، بیدل، گلستان و بوستان  سعدی را میهایی چون: پنجاز قرآن کریم، کتاب
 رساند. بعدها که ادبیاتی ادبی و شور نویسندگی را در طالبان علم، به اوج میها، قریحهعمیق این کتاب

ای از نشست، پاره جای مختصرات  عمیقْ به عمقْ های تراثی  ما غلبه یافت و مطوََّلات کمیی بر گنجروزنامه
ها غالباً در باب دستور خطّ ضع کردند. این نوشتهداران دلسوز  ما قواعدی را در اصول نگارش، و قلم

ی شتهاست. نو های بیگانه نوشته شدهگذاری کلمات و چگونگی تعامل با واژهگذاری و ا عرابفارسی، نشانه
 تر به نظربرم تازهکه گمان میهاییاست در همین مسیر، اما توأم با برخی از یافتهکنونی هم، گامی

 رسند.می
 های دخیل در زبان.گذاری، واژهگذاری، ا عرابنویسندگی، اصول نگارش، نقطهها: کلیدواژه

 مقدمه

پیامبر بزرگوار اسلام صلی الله علیه وسلم را  «اقرَْأْ »پرور با گلبانگ روح ، نخستین بارخداوند متعال
ي عَلَّمَ ب القَْلمَ»بخش  نوازش داد و با پژواک زندگی ت. سخن گف« نوشتن»و « خواندن»، از پیوند عمیق  «الَّذ 

« وَالقَْلمَ  وَمَا يسَْط ر ون .ن»سپس برای تبجیل رسول خاتم و تصدیق رسالت او، خامه را به گواهی فرا خواندْ و 
 .را تفسیر کرد 2«إ نَّ أوََّلَ مَا خَلقََ اللَّه  القَلمََ »توان حدیث ی کوتاه میرا فرو فرستاد. با این مقدّمه

که توانایی خواندن را نداشته نامند و امتیمی« اقرأ»اشاره شد، امت اسلامی را امت   که قبلاًچنان
کی بدون اند که یچنان با هم تنیده« نویسندگی»و « خوانندگی»تواند بنویسد. گویا باشد، چیزی را هم نمی

یف ه تصنیف و تألرو پیشینیان  ما در ایاّم صباوت و کودکی بیابد؛ از همیندیگری معنای چندانی نمی
را در هژده سالگی آغاز کرد. « التاریخ الکبیر»پرداختند. امام محمد بن اسماعیل بخاری تألیف کتاب می

را در کودکی آغاز کرد و با جمع و ترتیب آن به پیری رسید. « تاریخ دمشق»علّامه ابن عساکر دمشقی تألیف 
د لمدینة السلا »فته بود که به تألیف ی پانزده سالگی فراتر نر ابن نجّار بغدادی از پلهّ آغاز « مالتاّریخ المجدَّ
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اند که گفته از تابعی  بزرگ، معاویه بن ق رَّه نقل کرده 1سال از حیاتش را بدان اختصاص داد.کرد و چهل
لم را ننوشت، عال م نیست.کسی»است:    2«که ع 

 بیان مسأله

د و اندیشیدنخواندند و میتر می داشتند، بیشسرکه هوای نویسندگی بههای دور، کسانیدر گذشته
هایی قلم بزنند، کتاب که پیرامون قواعد زبان و اصول نگارشْ جای آننوشتند. علمای ما هم، بهمی
ه ها با تجربه در یافتنوشتند که در پهلوی اندیشه و اخلاق و عشق و سیاست، سرشار از ادب هم بود. آنمی

ی ادبی تولید کند و بهترین راه برای تمرین نویسندگی، تواند ملکَهی، نمیبودند که قواعد خشک بلاغ
ل هایی در اصو های پسین، دگرگونیهای بلند فکر و ادب است. ولی در سالی کتب و رسایل قامتمطالعه

اتی یر تأث -امثال پشتو، ترکی و اردو –اش خانوادههای همنگارش پدید آمد و صورت خطّ فارسی و دیگر زبان
، حَيثْ مَا وَجَدَهَا فهَ وَ أحََقُّ ب هَاهای غربی پذیرفت و ا شکالی هم ندارد که از زبان ن  ؤمْ  كْمَة  ضَالَّة  المْ   .الحْ 

 پیشینۀ تحقیق 

است کتب و مقالات فراوانی نگاشته شده -گذاریگذاری و اعراببه ویژه نشانه –در باب اصول نگارش  
رسماً از سوی فرهنگستان « دستور خطّ فارسی»نام یز اهمیت است. کتابی بهکه هر کدام در باب خود حا

ی زبان و ادب فارسی در تهران چاپ شد که شاید بهترین اثر در باب دستور خط فارسی باشد. سه نوشته
 تریننیز از قشنگ ،«های نگارشنکته»و  «های نگارشگانهسه»، «ویرایش»استاد محمد کاظم کاظمی: 

 گفتن از دستوری کنونی در پهلوی سخنآیند. اما نوشتهشمار میها در باب فنّ نگارش  معاصر بهنوشته
نیز سخن گفته و برخی از منابع کهن و جدید را در « های رسیدن به نویسندگیراه»خطّ فارسی، راجع به 
 است. این باب، یادآوری کرده

 هدف تحقیق

ها اریگذها، ا عرابگذاریی درست نشانهاب نویسندگی و شیوههایی در بهدف این تحقیق، بیان  یافته
ای هم در عدم استفاده از آن، افراط است که برخی در استفاده و پارهو چگونگی تعامل با کلمات عربی

 کنند.می
 روش تحقیق

ر، تهیه خّ های نویسندگان متقدّم و متأ یی و استمداد از تجربهاین تحقیق، با استفاده از روش کتابخانه
 است. راقم این سطور، هیچ سخن منقولی را بدون اشاره به منبع آن، تذکر نداده است.شده

 سوالات تحقیق

 اهل علم، چه نیازی به نوشتن دارند؟ .1
 های دارد؟ای خوب، چه ویژگییک نوشته .2
 ای موفق شویم؟توانیم نویسندهچگونه می .3
 است؟لازمی گذاری و تشکیل کلمات،گذاری، ا عرابآیا نشانه .4
 ها، ترکیبات و عبارات مأخوذ از عربی چگونه تعامل کنیم؟با واژه .5

 های یک نوشتۀ خوباهمیت نویسندگی و ویژگی: مبحث اول

 مطلب اول: اهمیت نویسندگی 

که در حین سخنرانی تحت بخشد. چه بسا از دانشمندان بزرگیانسجام فکری می نوشتن، برای آدمْ  .1
ی را اتوانند جملهدهند و نمیشان را از دست میار گرفته و انسجام فکریتاثیر مخاطبان خویش قر 
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 شان بلاغتی دارد وای که سخنرانیبدون لغزش زبان به آخر رسانند. و چه بسا از فاضلان  فرهیخته
گردند و از یک ی عطاّر را میکوچهاند که هفتبضاعتبندی موضوع، چنان کمفصاحتی؛ اما در جمع

کنند و در فرجام، مخاطبان را به وادی آورند، به موضوعات گوناگون اشاره میخبری نمیکوچه هم 
خنی دهد. سسپارند. خوبی  نوشته در این است که نویسنده را تحت تاثیر مخاطب قرار نمیحیرت می

. ی آن برآیدتواند از عهدهتواند بیان کند نویسنده در یک صفحه میدر یک ساعت نمی را که واعظْ 
 بازخوانی و اش را به کراّت و مراّتْ تواند موضوعی را با تأمّل کامل به آخر رساندَ و نوشتهکاتب می

تواند انجام دهد، که میترین کاریآید و کلانی آن بر نمیکه سخنران از عهدهویرایش کند، چیزی
 است که گفته است.خواهی از سخنانیمعذرت

ای در تخلید و ماندگاری  مفاخر  نقش برازنده -اند یا نثرکه نظمیننظر از اقطع –های قشنگ نوشته .2
آن را به باد نسیان سپرده است و  الشأن و بزرگی که تاریخْ ها دارد. چه بسا از رخدادهای عظیمملت

است. سّر فراموشی آن و تر از آن که شهرتش، آفاق و انَف س را پر کردهچه بسا از وقایع کوچک
زبانی بوده است که با نظمی یا نثری، افتخار ن، نویسندگان جادوبیان و شاعران شیرینجاودانگی  ای

 اند. تر نشاندهکوچکی را بر صدر خیلی از افتخارات بزرگ
و  در شام« حبقْ شَ »ی ترین افتخارات تاریخ ما بود؛ اما معرکهالمثل، فتح عَمّوریه یکی از بزرگفی

ام آشنا شده« حبقْ شَ »ی ساله، تازه با نام معرکهوهفتآن بودند. من  بیست تر ازدر اندلس، بزرگ« زلَّاقه»
ای که ایم؛ معرکهنشنیده« ارََک»ساز  اوو یقین دارم که خیلی از ما، نامی از یعقوب موحدی و نبرد سرنوشت

یلی از است که خدیگر به اسارت درآمد. این در حالی ۳۰۰۰۰فرنگی به درَک واصل شد و  ۱۴6۰۰۰در آن 
 دانید چرا؟ چون نبرد عمّوریه با شعرشناسیم. میما، با داستان فتح عَمّوریه آشنایی داریم و فاتح آن را می

های کودکی از که حتیّ این حقیر نیز در سالتا جایی 1شورانگیز  شاعر بزرگی چون ابو تمام ماندگار شد
معرکه و فاتح آن آشنا شد و بعدها متوجه شد که  الله خلیلی با اینی بلند مرحوم استاد خلیلطریق قصیده

ی شاعران دیگر راه است و در اندیشهاین نبرد و فاتح آن از طریق ابو تمام، به شهرت کامل رسیده
 است. یافته

تنَبَّ  –مندان ادب عربی مثال دیگر، همین اکنون از طالبان مدارس دینی و علاقه را  يکه دیوان م 
یدی بپرسی، بخش بزرگی از آنی سیفدر باره -اندخوانده را  الدولهها سیفالدوله حمْدانی و کافور ا خش 

الدوله را در قهرمانی ای زشت و بخیل. سیفدانند و کافور ا خشیدی را بردهمجاهد کبیر و امیر  جلیل می
لی رغم ع –الدولة فکه سیافگنند. در حالیهمّتی به چاه مینشانند و کافور را در سستی و بیبر آسمان می

و  والا نبود -اندبه آن حدی که گفته –کارهای عبَث هم کم نداشت و سیرتش  -شجاعت و سخاوت فراوانش
هان ترین  پادشاترین و متقیدانست. اما کافور ا خشیدی از عادلنمیي داری را نیز کما ینبغروش حکومت
سن تدبیر و تقوا و با وجود این 2.رانی نیز به درستی آشنایی داشتی حکمبود و با شیوه همه دانایی و ح 

های رکیک و شنیع  که در اذهان ما راجع به کافور اخشیدی باقی مانده است، دشنامطهارت، تنها چیزی
را  قلمی چون متنبّیالدوله، ادیب جادوبیان و شعلهاست که به سوی او حوالت کرده است. اگر سیفمتنبّی

 نشست. هیچ ع نوانی نامش در کنار کافور نمیداشت، به با خود نمی
ای قرار گیرد برای تحسین ظالمان و تقبیح عادلان؛ مرادم این است منظورم این نیست که قلم وسیله

های خود را خوب جلوه دهند، چرا ما برای معرفّی ، زشتیانگیز  قلمتوانند با صریر شعلهکه اگر دیگران می
 افتخارات خویش، زمام نظم و نثر را به دست نگیریم؟! 

قش را ترین نریزد، بزرگی خامه بر کاغذ میگیرد و با لبهتولید علم که با نیروی اندیشه صورت می .1
ا توان بم که یک زبان را میاست اگر گمان کنیشدن آن دارد. اشتباه بزرگیدر حفظ زبان و جهانی
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حذف  زبان دیگری حفظ کرد. اگر دیروز، زبان عربی و پارسی حرف اوّل را در میدان تدینّ و تمدّن 
های بزرگی چون ابو حنیفه و شافعی و ابن هیثم و ابن سینا و خیام و زدند، خود را مدیون عقلمی

و عارف و فیلسوف و طبیب مسلمان  غزاّلی و عطاّر و مولوی و سعدی و هزارها فقیه و محدّث
اند. ی قرآنی مدرسهاند، وامدار آن ارواح طیبّهدانستند. تا امروز هم که این دو زبان سر  پا ایستادهمی

اند، نه چیز دیگر. همین زنند، وامدار علمهای انگلیسی و فرانسوی حرف اوّل را میاگر امروز، زبان
 است!نویسم، تمام تنظیماتش انگلیسیآن می ام را دارم درکه مقالهکمپیوتری

 ی خوبهای یک نوشتهمطلب دوم: ویژگی 

گویم قطعاً منظورم این نیست که برای اهل علم از نویسی سخن میکه از سادهزمانی نویسی:ساده .۱
ادبیات طفلانه استفاده کنیم. منظورم این است که مستوای علمی  مخاطبان را در نظر بگیریم. برای 

 کشنده است و خوراندن هر غذای دیگری، مضر. اما پس از چند ماه، نوَزادان  شیرخوار، دادن  گوشتْ 
 گونه، مخاطبانای رفع کند. همینطور بایستهشان را بهتواند گرسنگی و تشنگیشیر مادر نمی

مایه ندهیم های خویش را در نظر گرفته و به تعبیر ابن قتیبه، سخنان بلند را به مردمان سبکنوشته
اند: فرموده الله عنه در اثری آمده است که حضرت علی رضي1مایه.و سخنان پست را به افراد گران

 2«.با مردم چنان سخن بگویید که بفهمند»
ل: .2 خ  ول باب مطلب را قربانی اند که ل بّ برخی از نویسندگان ما عادت کرده اختصار غیر م 

ا وتاب دهیم؛ امهای ادبی ا شکالی ندارد که سخن را پیچهای ادبی کنند. البته در پارچهگوییاضافه
های در میان انبوهی از تصویرسازی شمار آمده و مخاطبْ بههای علمی و تخصصی عیب در نوشته

توانیم در یک سطر بیان کنیم، که چیزی را میکند. وقتیفنّی و ادبی، اصل مطلب را گم می
تان پیشکش دارساختن  آن به چندین سطر، قطعاً مناسب نیست. حالا من دو متن را خدمتدنباله
 نند.ککنم که مطلب واحدی را افاده میمی

آویخت، کرد، مردم را به دار میکرد، ستم میحَجّاج بن یوسف، آدم ظالمی بود. ظلم می» متن اول:
کرد و مورد ضرب و شتم وکوب میریخت، رعیت را لتشان را میکشید، خونکرد، از دم تیغ میاعدام می
 «داد.قرار می

 «خت.ریگناهان را میکرد و خون بیم میحجاج بن یوسف، قاتل بود و ستمکار. بر رعیّت ظل» متن دوم:
ام که برخی از دوستان رسد؟ بارها خواندهتر به نظر مییک، بلیغحالا شما قضاوت کنید که کدام

 اند:نوشته
 «این کتاب را مورد مطالعه قرار دهید.»

 تکلفّ بنویسند:توانند خیلی ساده و بیکه میدر حالی
 «این کتاب را بخوانید.»

 کنم نوشته نباید چنان مختصر باشد که خللی در معنا ایجاد کند. یادآوری میباز هم 
واعظی را شنیدم که در روز عید، راجع به یأجوج و مأجوج  نوشته، جوابگوی مقتضیات زمان باشد: .1

گفت. دیگری را شاهد بودم که در محفل فراغت حافظان قرآن، داستان غسل  حضرت موسی سخن می
است. برخی از حاضران یک از منابع اسلامی دیده نشدهکرد که در هیچچنان بیان میعلیه السّلام را 

گویند: این سخنان، چه ارتباطی دارد به قرآن و محفل قرآنی خوان را دیدم که اندوهمندانه میکتاب

                                                      
 .۱8المحقق: محمد الدالي، مؤسسة الرسالة، ص: أدب الکاتب، ابن قتيبة: أبو محمد عبد الله بن مسلم الدينوري،  -1 
حقق: محمد الم أمور رسول الله صلى الله عليه وسلم وسننه وأيامه،الجامع المسند الصحيح المختصر من البخاری: محمد بن إسماعيل بن إبراهیم،  -2 

وا، رقم: ۱۴22زهير بن ناصر الناصر، دار طوق النجاة، الطبعة : الأولى  يَةَ أنَْ لَا يفَْهَم  لْم  قوَْمًا د ونَ قوَْم  كرَاَه   . ۱27هـ، باَب مَنْ خَصَّ ب العْ 
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هر »ها فراموش شود؛ اما گویم که این بحثتواند حل کند؟! نمیو چه دردی از دردهای ما را می
 «. ن جایی و هر نکته مکانی داردسخ

است که پس از تشخیص دردهای جامعه، از درمان آن سخن ی موفق و خطیبی رسالتمند کسیانویسنده
ی ههای تاز که بیماریها پیش را دوباره تکرار کند، در حالیی قرنشدهکه دردهای تشخیصبگوید، نه این

کرد، ها انسان را تهدید میکه ویروس کرونا جان لکاست. در روزهاییدیگری بر جامعه هجوم آورده
زد، مقالات  مربوط به چگونگی  وقایه از ها چنگ میکه به دلهاییترین نوشتهترین و جذّابپ رخواننده

ل. بنا بر این، نوشته مهم را  هایهای ما زمانی تأثیرگذارند که پرسشکرونا بود؛ نه زکام، نه شکر، و نه س 
 های پنهان را درمان کنند. و جراحتپاسخ داده 

 ی خوب شویم؟اتوانیم نویسندهمطلب سوم: چگونه می

که بدن انسان به ورزش نیاز دارد، تمام کارهای او نیز نیازمند تمرین است. در روایتی آمده است چنان
شوند و د، عال م میپردازنکسانی که تکلفّاً به دانش می»فرماید: که پیامبر اکرم صلی الله علیه وسلم می

لم  1«شوند.کنند، ب ردبار میکه تکلفّاً ب ردباری میکسانی لم و ممارست ح  منظور از تعلمّ و تحلمّ، تمرین ع 
که سانیشوند و کای موفق مینویسند، نویسندهتر میخوانند و بیشتر میکه بیشگونه، کسانیاست. همین

 عظی موفق.گویند، واتر میشنوند و بیشتر میبیش
های قدیم و ترین نثرها و نظمترین و عمیقشدن دارند، واجب است که مهمکه هوای نویسندهکسانی

جدید را توأم با تفکر و تأمّل بخوانند تا با روح بلاغت  آن زبان آشنا شده و ادبیات اصیل را قربانی  زبان 
گوید، چهار کتاب را به عنوان ارکان ادب یکه علّامه ابن خلدون از ادب سخن میی نکنند. زمانیروزنامه

ایم که چهار کتاب، اصل  اصیل و مان شنیدهدر مجالس تعلیم، از استادان»گوید: شمارد. او میعربی بر می
آیند: أدب الک تاّب از ابن قتیبه، الکامل از مبرِّد، البیان والتبیین از جاحظ و شمار میرکن  رکین فنّ کتابتبه

 2«ابو علی بغدادی. النوّادر از
ی تراث و نقش عظیم آن در نخستین باری که این سخن ابن خلدون را خواندم، به اهمیت مطالعه 

 گویم: ی اسلام، میی نادرهتأصیل و تحصیل علم پی بردم. من هم با درود بر روح آن نابغه
خسرو ی ناصر ز سفرنامههای نویسندگی، لازم است ابرای آشنایی با روح بلاغت فارسی و تحکیم پایه

بلخیو مناجات  خواجه عبد الله انصاری آغاز کنیم و کیمیای سعادت  امام ابو حامد غزاّلی و تاریخ بیهقی و 
م الدین سعدی را با دقت  تمام، از نظر بگذرانیتذکرة الأولیای شیخ فرید الدین عطاّر و گلستان شیخ مصلح

ی حکیم نظامی ی ابو القاسم فردوسی و خمسهودکی و شهنامهو در ضمن، با دیوان قاری ابو عبد الله ر 
اورنگ  ملا عبد الرحمن الدین بلخی و کلیات سعدی و دیوان حافظ و هفتگنجوی و مثنوی مولانا جلال

 جامی نیز ارتباط عمیق برقرار کنیم. 
وکتور علی کوب، ددر پهلوی آثار اکابر  پیشین، نثرهای روان  بزرگانی چون عبد الحسین زرّین

الله خلیلی، استاد واصف باختری، جلال آل احمد و دیگر الدین سلجوقی، استاد خلیلشریعتی،علّامه صلاح
نویسندگان موفق را مطالعه کنیم. اما فراموش نکنیم که در میان نثرهای کهن  پارسی، کیمیای سعادت و 

ی را کسگر چه در فنّ نویسندگی، هیچزنند. اگلستان سعدی و تاریخ ابو الفضل بیهقی حرف اوّل را می
 توان همتای سعدی دانست. نمی

                                                      
، وَ » -1 لْم  ب التَّعَلُّم  اَ العْ  .إ نمَّ لْم  ب التَّحَل م  ردي الخراسانّ، « الْح  وْج  سْرَ لمحقق: د. ا المدخل إلى السنن الكبرى،البیهقی: أحمد بن الحسين بن علي بن موى: الخ 

، ص:  –محمد ضياء الرحمن الأعظمي، دار الخلفاء للكتاب الإسلامي  لمْ  را حسن  . شیخ البانی سند آن285، رقم: ۳85الكويت، باب: باَب  فضَْل  العْ 
 .۳۴2، رقم: ۱/67۰الرياض،  –از شیخ محمد ناصر الدین البانی، مكتبة المعارف  السلسلة الصحيحة،دانسته است، ن.ک: 

تاب البيان كوسمعنا من شيوخنا في مجالس التّعليم أنّ أصول هذا الفنّ وأركانه أربعة دواوين وهي: أدب الكتّاب لابن قتيبة وكتاب الكامل للمبردّ و » -2
رب ديوان المبتدأ والخبر في تاريخ العابن خلدون: عبد الرحمن بن محمد بن محمد، « التبّيين للجاحظ وكتاب النّوادر لأبّ علّي القالي البغداديّ.و 

 .76۳م، ص:  ۱988 -هـ  ۱۴۰8المحقق: خليل شحادة، دار الفكر، بيروت، الطبعة: الثانية،  والبربر ومن عاصرهم من ذوي الشأن الأكبر،
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م رو، کوشش کنیگذارد؛ از همینخوانیم، سبک نوشتاری نویسنده بر ما اثر میای را که میهر نوشته
هایی را بخوانیم که در پهلوی ع مق معنی، ظرافت لفظ هم داشته باشد. اگر ما کلّ عمرمان را به کتاب

توانیم خوب های ادبی اختصاص دهیم و در پهلوی آن، نوشتن را هم تمرین کنیم، میاستانی دمطالعه
نویسند، اما شناسم که صدها صفحه میتوانیم تولید معنا کنیم. نویسندگان معروفی را میبنویسیم اما نمی

خواندند و ن، میی بزرگانی چون غزاّلی و سعدی را ندارد، چرا؟ چون آن بزرگاشان ارزش یک ف قرهنوشته
 یسد: نوی کتاب أحلام  شهرزاد مییاد دکتور طه حسین در مقدمهنویشتند. زندهاندیشیدند و سپس میمی

اندیشند که چه بخوانند، در حین  خواندن اندیشند: قبل از خواندن میسه بار می خوانندگانْ »
دوبار  اند. اما نویسندگانْ ه خواندهاندیشند که چخوانند، پس از خواندن هم میاندیشند که چه میمی
  1«نویسند.اندیشند که چه میاندیشند که چه بنویسند و در حین نوشتن هم میاندیشند: قبل از نوشتن میمی

شود که خواندن، مقدّم است بر نوشتن و نوشتنی که خواندن را با خود نداشته از سخن فوق دانسته می
 تاثیر.روح است و بیباشد، بی

 هاگذارینشانه: مبحث دوم

پردازیم. از ظهور این ها در نوشته میها و علامتای از نشانهدر این بخش به ذکر لزوم رعایت  پاره
ی ی نگارش زبان فارسی مدّت چندانی نگذشته و پس از آشنایی نویسندگان ما با شیوهها در شیوهنشانه

است. البته در صورت روشن، فصیح و بلیغ نوشتن   نگارش  دانشمندان غرب، در زبان فارسی رایج شده
ها نیازی نخواهد بود؛ ولی از آنجا که شناسایی ی آنجانبهها و رعایت کامل و همهمطلب، ما را به این نشانه

جای آنها هرگز کاری لغو و بدون نتیجه نیست، ما فقط به معرفی و ذکر محل و موقع و احیاناً کاربرد به
 2پردازیم:ترین  آن مینده کرده و به مهمکاربرد آنها بس

 مطلب اول:نقطه ).(

ترین موارد کاربردش رسیدن جمله بوده و مهماین نشانه، علامت وقف کامل، سکوت ممتدَ و به پایان
 اند از:عبارت

 های کامل، برابر است که خبری باشد یا امری و یا انشایی.در انتهای جمله .1
 ع امنیتی، کاملاً خوب است.ی خبری: وضمثال برای جمله
 رسیدم.رفتم، به درس میی ا نشایی: شاید اگر زودتر میمثال برای جمله
 هایش را تکمیل کنید.ی امری: این نوشته را بخوانید و نارساییمثال برای جمله

 کند.که خیلی کوچک است، دهان  جمله را بسته میباری، جایی خوانده بودم که: نقطه، با وجودی
 روند؛ مانند:کار مید از حروفی که معمولاً به عنوان علامت اختصاری بهبع .2

 د. یوسف قرضاوی )که دال مخفّف دکتور است( یا ا.ا.ا )امارت اسلامی افغانستان(. 
 مطلب دوم: دو نقطه ):(

 رود:کار میاین نشانه معمولاً در موارد زیر به
 رد نگارش؛ مانند:پیش از بیان توضیحی، تعریفی و تفسیری مطلب  مو  .1

 الله. ی شهادت، نماز، زکات، روزه، حجّ بیتاند از: کلمهی اسلام عبارتبناهای پنجگانه
 شده از دیگران؛ مانند:اقتباس پیش از نقل قول و مطالب   .2

                                                      
 .6مصر،  ص:  -دار المعارف أحلام شهرزاد،طه حسین،  -1
. در این گفتار، بخشی از کتاب مذکور ۱۰5 -96، ص: ۱۳92افغانستان، طبع اوّل: حمل  -چاپ: مهر حبیب، هرات راز و رمز نویسندگی،هروی: تابش،  -2

 است.هایش تغییر یافتهردی بر آن افزوده شده و غالباً مثالتلخیص شده و از سوی راقم  این سطور، تصرفّات فراوانی در آن صورت گرفته و موا
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المسلمین این است که: رضای خدا هدف ماست، قرآن دستور ماست، پیامبر اسلام رهبر شعار اخوان
 ترین آرزوی ماست.است، شهادت در راه خدا بزرگماست، جهاد راه م

 «.مانند»، «یعنی»، «مثلاً»که در تفسیر و روشنگری مطلب نقش دارند؛ مانند: پس از کلماتی .3
امام ابو حنیفه، شاگردان فراوانی داشت؛ مانند: »، «شدن، انقیاد، صلح.اسلام یعنی: تسلیم»ها: مثال

های فراوانی در باب شیخ قرضاوی کتاب»، «زفر بن هذیل. قاضی ابو یوسف، محمد بن حسن شیبانی،
رکت ی حگرایی دینی، آیندهاست؛ مثلاً: بیداری اسلامی و فرهنگ اختلاف، افراطبیداری اسلامی نوشته

 «.های آناسلامی و اولویت
 ی کتاب و آیات  قرآنی باشند؛ مانند:که نمایانگر صفحههاییمیان اعداد و شماره .4

 .240، یا سنن ابن ماجه، ص: 23م: ی مریسوره
 مطلب سوم: کامه )،(

 رود:اند، در موارد زیر به کار مینیز گفته« ویرگول»کامه، که آن را 
ی کامل ی آنها در حکم اجزای یک جملهکه هر کدام غیر مستقل بوده و همهمیان دو و یا چند عبارتی .1

 است.ها، تقوا و طهارت باشند؛ مثلاً: معیار تمام فضیلت
رود؛ مثلاً: است، به کار میجای واو عطفی که میان دو و یا چند اسم و کلمه قرار گرفتهگاهی به .2

الحرمین جوینی، فخر رازی و طاهر های علمای بزرگی چون: ابو حامد غزاّلی، امامدوست دارم کتاب
 بن عاشور را مطالعه کنم.

اد این را افر « روم.چرا نه، می»اشته باشد؛ مثلاً: خوانی وجود دکه در نبودن کامه، امکان اشتباهوقتی .3
نویسیم: که ما میروم. چند وقتیروم؟/ چرا؟ نمیسواد، ممکن اشتباهاً چنین بخوانند: چرا نمیکم

بخوانند؛ ولی با گذاشتن یک کامه، این « دوستیکتاب»ها آن را کتاب دوستی خوب است. شاید برخی
 نویسیم: کتاب، دوستی خوب است.و میکنیم خوانی را رفع میاشتباه

واند مراد تکند؛ ولی با استفاده از کامه، نویسنده میگاهی خواندن دوپهلو، تغییر بدی در معنا وارد نمی
فت کفر  نعمت از ک»توانیم به دو طریق بخوانیم: تر منتقل کند. حالا این سخن سعدی را میخود را دقیق
 هردو معنای واحدی دارند. « فت بیرون کند.کفر، نعمت از ک»یا « بیرون کند

های آدرس یا بیان مشخصات یک کتاب؛ مانند: کابل، چهارراهی گل  سرخ، مقابل برای جداکردن بخش .1
 ی امام ابو حامد غزالی، طبع بیروت.ی الحیات. یا: إحیاء علوم الدین، نوشتهشفاخانه

 دار )؛(مطلب چهارم: ویرگولِ نقطه

 اند:تر از نقطه؛ و موارد کاربردش قرار ذیلدارتر از ویرگول و کماست دوامیی مکثاین، نشانه
ایند؛ نمهای کامل و عبارتهای بلند  مستقلّ گفتاری که اگر چه از نظر ظاهر مستقل میدر وسط  جمله .1

ام هایش تمولی در واقع، از نظر معنی و مفهوم به یکدیگر بستگی و پیوند دارند؛ مانند: همه حرف
 اش فرو ننشست. د؛ اما عقدهش

 کاربرد دارد.« بناءً »و « بلکه»، «رواز همین»، «زیرا»، «ولی»، «اما»غالباً این نشانه، قبل از 
 ها:مثال

کنند که شوری ویژۀ گروه خاصی به نام اهل حلّ و عقد و یا اهل اختیار و اهل تعدادی گمان می .1
چه که در این شوری مهم است، گیرد و آنحقیقتاً شوری به همه مسلمانان تعلقّ می اماشوکت است؛ 

 ی کند. تواند از انعقاد  آن جلوگیر رضایت اغلبیتّ  مسلمانان بوده و مخالفت تعداد قلیلی از مسلمینْ نمی



  ,2024pringS ,5year, Second Round, Issue No.  th9Salam Journalش  هـ3140 بهار، 5، دور دوم، شماره نهممجله علمی سلام، سال 

74 

 

 اگر چه در شود احادیث متعدّدی وارد گردیده است.آمدن  شبهات دفع میکه حدود با پیشدر بارۀ این .2
یک روایتْ روایت دیگر را تقویت نموده و به درجۀ حسن  ولیاسناد روایاتْ اشکالاتی وجود دارد؛ 

 رساند. می
که انعقاد امامت را وابسته به بیعت  فضلای امّت در کلّ بلاد و گوید: سخن  کسانیعلامه ابن حزم می .3

 ه و تکلیف  مالا ی طاق است.چنین چیزی امکان نداشت زیرادانند، باطل است؛ شهرها می
های مکرّر اهل کوفه چنین نتیجه گرفته بود که اگر این تعداد از امام حسین رضی الله عنهبنا بر نامه .4

 ،مدینه را به قصد کوفه ترکرواز همینتواند در برابر یزید، پیروز شود؛ مردم از وی حمایت کنند، می
 گفت.

 .چند عاملی است بلکه عاملی نیست؛استبداد در جهان اسلام تک .5
یگانه راه مشروع انتخاب امام و رئیس دولت،  بناءً است میان راعی و رعیّت؛ امامت و خلافتْ عقدی .6

 اند.ی مردمبیعت اهل حلّ و عقد است که ممثلّان رضایت و اراده
 است.کنم که استفاده از این نشانه، الزامی نیست، تحسینیباز هم یادآوری می

 ی پرسشی )؟(نشانهمطلب پنجم: 

 اند، در موارد ذیل کاربرد دارد:نیز گفته« علامت استفهام»این نشانه که آن را 
کجا  روی؟ ازشوند؛ مانند: کجا میشکل پرسشی طرح میدر انتهای جمله و عبارتهایی که مستقیماً به .1

 آمدی؟ و...
 گیرند، علامت استفهام لازمهای غیر مستقیم که گاهی شکل پرسش  در پرسش را به خود میدر پرسش

 است.نیست؛ مانند: از لقمان حکیم پرسیدند که ادب را از که آموخته
 ی پرسشیی پرسشی را گفته و شخص را از تکمیل جملهکه جای جمله هاییها و ف قْرهبعد از کلمه .2

کَ اند؛ مثلاً: در تاریخ عرفان، بهترین کتاب کدام است؟ نفحات الأ نس؟ فنیاز کردهبی م؟ یا صوص الح 
 طرایق الحقایق؟

 ی تعجب )!(مطلب ششم: نشانه 

 ی یکی از حالات و معانی باشد:آید که بیانگر و رسانندههایی میاین علامت در پایان جمله
 شگفتی؛ مانند: عجب کتابی! .1
 تحسین؛ مانند: آفرین! .2
 تحقیر؛ مانند: چه دانشمند بزرگی! .3
 تهدید؛ مانند: وای بر تو! .4

 (-: خطّ فاصله )مطلب هفتم

 موارد کاربرد این نشانه از این قرار است:
داکردن جمله .1 المثل، خیلی ساده ی اصلی؛ فیها و عبارتهای توضیحی، تفسیری و.. از جملهبرای ج 

زایم و افای را میی معترضهتر، جملهاما برای توضیح و تفسیر بیش« روم.من می»توانم بگویم: می
ئیه های دعاکلمات تحمید و تسبیح و جمله«. روممی -جود همه مشکلاتی که دارمبا و  –من »نویسم: می

 -صلی الله علیه وسلم –رسول اکرم  -جلّ جلاله –دهند؛ مانند: الله را نیز در میان این علامت جای می
 و... -رضی الله عنه –حضرت حسین 

ساند. مان ر تواند یاریگاهی در فهم معنا میکند؛ اما گاهاین علامت، قطعاً شکل متن ما زیبا نمیتذکر: 
شیم. من ها نداشته باگذاریبنا بر این، کوشش کنیم چنان سلیس و روان بنویسیم که نیازی به این نشانه
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دانستم که آن متن، بدون می ام؛ چونها را نیاوردهداً این علامتدر همین نوشته، در خیلی از جاها عمْ 
ها قطعاً ها نیز به سادگی قابل خواندن و قابل فهمیدن است. افراط در کاربرد این نشانهاستفاده از نشانه
 شایسته نیست.

تدای اند؛ در ابوگوی افرادی باشد که به شکلی با هم تبادل افکار داشتهوقتی نوشته، گزارش گفت .2
آید. این کار، در واقع نوعی اقتصاد در نویسندگی قیقاً در سر  سطر میها و دگفتار  هر کدام  از آن

که نویسنده، پشت  سر  هم بنویسد که: احمد چنین گفت و محمود چنین پاسخ داد، جای اینبوده و به
شان همین خط فاصله جای اسمتواند بهوگو، در قسمت بعدی میها در اوّل گفتپس از ذکر نام آن

های مرحوم نسیم حجازی دیده بودم و برایم خیلی بار در داستانن این شیوه را نخستینرا بگذارد. م
 خوانیم:المثل، در بخش اول کلیسا و آتش میدلنشین بود. فی

ی دوم  منزل خویش ایستاده بود و به راه  تنگ و پ رپیچ ی اتاق طبقهروزی ابو عبد الله در نزدیک پنجره
ی ابو القاسم رفته بود. ناگهان از عقب، صدای پا به گوشش رسید. به جانب خانهکرد. آن راه کوه نگاه می

 با عجله به عقب نگاه کرد و گفت:

 مادر جان، شما! -
 ی پر از درد گفت:مادر با لهجه

 آید.ای نیست. حالا ابو القاسم نزد شما نمیکردن به آن طرف، هیچ فایدهابو عبد الله! اکنون در نگاه -

 کند.کلیّ تنگی میگردد و نفَسم بهگهگاهی این خانه برایم زندان میمادرجان!  -

اید، ورنه سرزمین مراکش برای شما بسیار فراخ است و پسرم! شما خود، این زندان را انتخاب کرده -
 ی سلطان مراکش نیز به شما رسیده است.بعد از پیام یوسف، دعوتنامه

ی نکنید، من به یوسف گفته بودم که هرگز از اندلس مادر! برای خدا دیگر این موضوع را یادآور  -
 1هجرت نخواهم کرد.

ها و غیره نما، کلمههای تاریخو در میان شماره« تا، به»ی گاهی این نشانه به جای حروف اضافه .1
 .۱2۴ -۱2۰ی قبل از ظهر، صفحه ۱۱ -8های درسی: رود؛ مانند: ساعتکار میبه

 هشتم: هلالیَن )( مطلب
 شود:در موارد زیر استفاده می -گویندکه آن را پرانتز هم می –یا کمانه  هلالیَن

؛ آورندهلالیَن را می« یا»و « یعنی»جای ای را معنی کرده و یا توضیح دهند؛ بهوقتی بخواهند جمله .1
خوانیم؛ قوّت و سرعت تخیّلش ما را ترین مثنوی بیدل )طور معرفت( را میمثلاً: وقتی تصویری

گ فت  کند.زده میش 
هـ ق( یکی  5۰5برای بیان تاریخ تولد و یا وفات کسی؛ مانند: امام ابو حامد غزاّلی )متوفی:  .2

 آید.شمار میترین متکلمّان و اصولیوّن اهل سنتّ بهبزرگاز 
 نهم: قلاب ][ مطلب

 گیرند:کار میاین نشانه را در موارد زیر به
ضمن نقل قول از دیگری؛ مثلاً: الهی! آن را که عقل ندادی، برای ابراز نظر و یا مطلبی از نویسنده در  .1

 ها[ چه بدادی؟!]از دارایی

                                                      
 . 6 -5، ص: ۱۳82ی دوکتور جمیل الرحمن کامگار، بنگاه انتشارات میوند، طبع نخست: ترجمهکلیسا و آتش، حجازی: نسیم،  - 1
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 سازی ترجمه و تبیینی آیات قرآنی، احادیث نبوی و آثار بزرگان، برای روانگاهی در حین ترجمهگاه .2
توان میآوردَ. برای مثال، مفاهیم قرآنی و آثار اکابر، مترجم، اضافات خودش را در میان قلاب می

مهر  مهربان. کنم[ به نام خداوند گستردهگفت: ]شروع می« بسم الله الرحمن الرحیم»ی در ترجمه
ه  »ی قرآنی که اکثر مترجمان قرآن کریم آیهچنان وىَ: ل قَوْم   کنند: ورا چنین ترجمه می..« وَإ ذْ قاَلَ م 

 ]به یاد آور[ هنگامی را که موسی به قوم خود گفت.
 دادنِ کلماتگذاری و صورتاعِراب :مبحث سوم

ود؛ شگذاری و تشدیدگذاری در خط، باعث ابهام یا اشتباه میدر بعضی موارد، عدم استفاده از ا عراب
ی به خصوص در مواردی مثل اعَلام و کلمات دخیل  فرهنگی و لغات مهجور که تلفّظ صحیح  آنها برای عامه

گذاری صورت نوشتاری حتماً باید بسیار روشن و خوانا و با حرکت روشن نیست. در چنین مواردی خوانندگانْ 
 1باشد.

 گذاریمطلب اول: اعِراب

 گذاری و تشکیل  کلمات استفاده کنیم: در موارد ذیل، بهتر است که از اعراب
 ها را د شوارکار رفته و خواندن آن صفتتر از دو صفت برای موصوف بهکه دو یا بیشهاییدر متن .1

د؛ وانْ توان خاین متن را می« اندیشیم.ما به افغانستان آباد آزاد قدرتمند خودکفا می»کند؛ مثلاً: می
ا به م»ها شاید در حین خواندنش دچار لغزش زبانی شوند. اما اگر آن را اینگونه بنویسیم: اما خیلی

 یلی راحت آن را بخوانند.توانند خهمه می« اندیشیم.افغانستان  آباد  آزاد  قدرتمند  خودکفا می
است  افتد. بهتررفته جا میکنند و آن غلطی رفتهها آن را غلط تلفظ میکلماتی وجود دارد که خیلی .2

را که به معنای فهم و درک و « ف راست»ی ها واژهگذاری شود؛ مثلاً: خیلیکه چنان کلمات، ا عراب
نای به مع« فرَاست»که نویسند، در حالیمی« ف»شود، به فتح  خوانده می« ف»است و به کسر  زیرکی
ها را به توان آنگذاری نشوند، میی دیگر که اگر ا عرابها واژهاست. یا دهشناسیسواری و اسباسب
یرَ/ سَیْ »، «گزَیدن/ گ زیدن»های مختلف تلفّظ کرد؛ مانند: گونه یرس  بیَد»، «ر/ س  ت/ ک ش»، «عَب ید/ ع 
لم/ عَلمَ»، «رفَتن/ ر فتن»، «ک شت عَیَّن»، «ترَک/ ت رک»، «برَدب ردَ/ میمی»، «ع  ین/ م  ع  ها و ده« مَعین/ م 
ز که ادر صورتی –ها را رو بهتر است که برای رفع ابهام، ضرورتاً برخی از واژهی دیگر. از همینواژه

 گذاری کنیم.ا عراب -سیاق هم فهمیده نشوند
 مطلب دوم: تشدیدها

ها الزامی ها، علامت سکون و دیگر نشانهها، ضمهها، کسرهخطّ فارسی درج همه فتحههمانگونه که در 
و  تواند کلماتی چون: اهمیتکه اندک سواد داشته باشد مینیست، تشدید هم نباید الزامی باشد. مخاطبی

 2توان از تشدید استفاده کرد:شخصیت را بدون زیر و زبر بخواند. اما در مواقع ذیل، می
یب»که « طیّب»اه که کلمه بدون تشدید، اشتباه خوانده شود؛ مثل: آنگ .1 کن شود و ممهم خوانده می« ط 

هایی چون: تنعّم، تلوّن، توسّع و برخی از اشتباه بگیرند. یا واژه« طب»آن را با  سوادانْ برخی از کم
 کلمات دیگر. 

سکِّ »شود؛ مانند: ای دیگری اشتباه میآنگاه که کلمه با کلمه .2 لِّی/ ع»، «خیِّر/ خیر»، «کنن/ مَسْ م  ، «لیع 
ف»  های دیگر.و برخی از واژه« صَرف/ صر 

                                                      
 .۱۳هـ ش،  ص:  ۱۳9۴ناشر: فرهنگستان زبان و ادب فارسی، چاپ سیزدهم:  دستور خطّ فارسی، - 1
 نشرشده در ویبسایت استاد کاظمی.های نگارش، نکتهکاظمی: محمد کاظم،  -2
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توان تشدید را در آخرین حرف  کلمه حفظ کرد؛ ی اضافت خوانده شود، میکه کلمه با کسرهدر صورتی .3
دشدن و ر  ی اضافت نداشته باشد تشدید لازم نیست؛ مانند:مانند: ردّپا، حلّ مسأله. اما اگر کلمه کسره

 1کردن.حل
 ترکیبات و عبارات مأخوذ از عربی ها،واژه: مبحث چهارم

اند کهاکنون فهم تراث فکری و فقهی و عرفانی شاعران و عارفان ما، عربی را چنان با فارسی آمیخته
ر  ر، شعترین شعروحبینید که بیی تمدّنی ما، بدون آشنایی با زبان عربی ممکن نیست. نمیو ادبی  حوزه
است که از مولوی و سعدی و حافظ و بیدل به ع نوان مفاخر بزرگ  تاریخ  ادب فارسی یاد متشاعرانی

یهقی ستیزی که از تاریخ بکنم از شعرگویان عربیفهمند. من تعجب میکنند؛ اما یک کلمه از عربی نمیمی
ی سال و ماه این کتاب نیز که حتّ خوانند؛ در حالیی آن فرا میکنند و دیگران را به مطالعهیاد می
 درصد  کلماتش عربی باشد!خوانید، شاید بیش از شصتکه حالا دارید میاست. همین متنیعربی

ی دیگر. اما در این مقام، دوست دارم از چگونگی شرح این موضوع را بگذاریم به وقت دیگر و نوشته
 تر ا نشای آن را توضیح دهم.درستهای عربی  دخیل در زبان فارسی سخن گفته و شکل کتابت واژه

 مطلب اول: تای مربوطه )ة( 

 شود:های زیر نوشته میها و ترکیبات مأخوذ از عربی به صورتاین حرف در واژه 
شود؛ مانند: رحمت، جهت، قضاوت، مراقبت، نوشته می« ت»اگر در آخر کلمه تلفظ شود، به صورت  .1

 برائت و حیات. 
صورت را به« تا»لام را آوردیم، بهتر است گون با آن الفها و کلمات همژهاگر در اوّل این واتذکر: 

 اش بنویسیم؛ مانند: الحیاة، ربّ العزة.اصلی
شود؛ مانند: علاقه، معاینه، نوشته می« های غیر ملفوظ»در آخر کلمه تلفّظ نشود، به صورت « ة»اگر  .2

 آتیه، رابعه، صالحه، عابده.
مار، ی بیمند، معاینهکند؛ مانند: علاقهغیر ملفوظ تبعیت می« ه»مربوط به و در این حالت از قواعد 

کوَه  کننده.ش 
ای جز رعایت آن نداریم؛ که کلمات عربی با املای فارسی ثبت شده باشند، چارهدر صورتیتذکر: 

الله بوده و اگر علمَ مانند: رحمت الله، حشمت الله، عزتّ الله و.. که اصلاً رحمة الله و حشمة الله و عزةّ 
 برای کسی نباشد، لازم است با املای عربی نوشته شوند.

ترکیبات عربی رایج در فارسی، مانند: دایرة المعارف، کاملة الوداد، لیلة القدر و خاتمة الأمر، معمولاً  .3
 2شوند.نوشته می« ة»به صورت 

با « ی»و یا « ء»ز علامت ی غیر ملفوظ، در حالت مضاف، ا«ها»برای کلمات مختوم به تذکر: 
، «تابی کتاب/ تتمۀ کتتمّه»عربی باشد یا فارسی؛ مانند: « ه»شود؛ برابر است که فاصله استفاده مینیم
 3که هردو شکل درست است.« ی من/ خانۀ منخانه»

 ی پایانیمطلب دوم: همزه

میانجی « ی»جای آن به ی بعد از خود، غالباً حذف شده وی پایانی، در صورت اضافت به کلمههمزه
ی آن هم ا شکالی ندارد؛ مانند: آید؛ مانند: اعضای بدن، ا ملای خوب، اجزای کلام. ولی حفظ همزهمی

                                                      
 با تلخیص و تصّرف اندک.  های نگارش.نکته -1
 .۳5دستور خط فارسی، ص:  -2
 ، با تلخیص و تصرفّ.28دستور خط فارسی،  -3
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که اینگونه کلمات به تنهایی نوشته شوند، در فارسی ا نشاء  خوب، اعضاء  بدن، اجزاء  کلام. البته در صورتی
 1املا، انشا، اعضا، علما، وکلا، ع ظمَا. ی آن را نیز حذف کرد؛ مانند:توان همزهمی

 مطلب سوم: الف کوتاه )مقصوره( 

شود، مگر در نوشته می« الف»نامند، همیشه به صورت نقطه هم میالف مقصوره که آن را یای بی 
 موارد زیر:

 گوید:میکند، حافظ حده، حتیّ شب هم کار میلی؛ مانند: از صبح الی شام، علیالی، علی، حتیّ، اوَْ  .1
 2«.این خرقه که من دارم در رهن  شراب اوَلی»

 های خاص؛ مانند: عیسی، موسی، یحیی، مرتضی، مصطفی، مجتبی.اسم .2
د، ی بعد از خو در اضافه به کلمه -شودتلفّظ می« آ»که  -« ی»های عربی مختوم به در کلمه« ی»تذکر: 

 3س، رضای خدا.، هوای نفْ گردد؛ مانند: عیسای مسیح، موسای کلیمبه الف تبدیل می
جَی، لا ت عَدُّ ولا ت حصَی، سدرة که عیناً از عربی گرفته شدهکلماتی .3 است؛ مانند: عَلمَ اله دَی، بدر الدُّ

 المنتهَی.
 فاصلهنویسی، فاصله، نیمپیوسته :مبحث پنجم

ی هم و گاهتر بخوانیم شود که متن را راحتفاصله گاهی سبب مینویسی و نیمجدانویسی، پیوسته
 است کهبینی چنان در جدانویسی عادت کردهسازد. یکی را میافراط در آن، خواندن متن را دشوارتر می

خواند. دیگری می« دست  پاک»نویسد و مخاطب هم آن را غالباً می« دست پاک»را « پاک/ دستپاکدست»
ی ندهنویسد. نویسمی« قلمبدست» را« دستبهبدست/ قلمقلم»کند که نویسی افراط میچنان در پیوسته

« مانسآ »را « آسمان»نویسد و می« تربه»را « بهتر»کند که فاصله چنان اغراق میدیگر، در استفاده از نیم
 «. آیندخوش»را « خوشایند»و 

تنها بهتر، که لازم است آن را فاصله خواند، نهتوان آن را بدون نیمای که میدر کلمات مرکّب  پیوسته
که « +روزب ه»نوشته شود. یا « پیشتاز»که لازم است « پیش+تاز»اش رها کرد؛ مانند: به همان شکل پیوسته

که واجب است « چه+طور»شود. یا نوشته می« چگونه»که « چه+گونه»نوشت. یا « بهروز»بایستی آن را 
وکار نویسندگان جوان  ن نوشته شود. خیلی از« چگونگی»که باید « چه+گونه+گی»نوشته شود. و یا « چطور»

 طور. این اصلاً مناسب نیست.گی، چهگونهگونه، چهروز، چهنویسند: ب هام که چنین میرا دیده
ود؛ فاصله استفاده شکند، بهتر است از نیمنویسی خواندن را دشوار میکه پیوستهدر کلمات مرکّبی

را  که اگر آن« قامت+بلند»یا «. اسلامدوست»شود نه نوشته می« دوستاسلام»که « اسلام+دوست»مانند: 
تر  مراد شوند و بهتر است برای توضیح بیشگی میها در خواندش دچار سکتهبنویسم، خیلی« قامت بلند»

 «.قامتبلند»بنویسیم، نه « قامت  بلند»یا « بلندقامت»خود، آن را 
ند: فاصله بنویسیم؛ مانسته و یا با نیمها مرکب نیست، قطعاً نارواست که آن را پیو که واژهدر جاهایی

 نوشته شود.« مادین»یا « دینما»که نباید « دین ما»
 های دیگر:برخی از مثال

 پیوسته و یکجا: دلسوزی، هدفمند، دردمند، دانشمند، دلدار، بیدل، بیهوده، چرا، هوادار، جانشین و..
 بلند، قیامتی کبری و.. فاصله: دین مقدس اسلام، کتابی قشنگ، رژیمی مستبد، قامتی

 گویی و..درازی، یاوهلب، دستدراز، خندانآور، مویگرا، ترسساز، اسلامفاصله: آدمنیم

                                                      
 ، با تلخیص و تصّرف.۳۱ -۳۰دستور خط فارسی،  -1
 صرفّ.، با تلخیص و ت۳6همان منبع، ص:  -2
 ، با تلخیص و تصّرف.28همان، ص:  -3
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 گیرینتیجه

ید کند ی ادبی تولتواند ملکهی ما با تجربه در یافته بودند که قواعد خشک بلاغی، نمیعلمای گذشته .1
 های بلند فکر و ادب است.تب و رسایل قامتی کو بهترین راه برای تمرین نویسندگی، مطالعه

ن ق رَّه تابعی  بزرگ، معاویه بپرداختند. پیشینیان  ما در ایاّم صباوت و کودکی به تصنیف و تألیف می .2
لم را ننوشت، عال م نیستکسی»گفته است:   «.که ع 

ای در تخلید و ماندگاری  مفاخر  نقش برازنده -اند یا نثرکه نظمنظر از اینقطع –های قشنگ نوشته .3
آن را به باد نسیان سپرده است و  الشأن و بزرگی که تاریخْ ها دارد. چه بسا از رخدادهای عظیمملت

و  است. سّر فراموشی آنتر از آن که شهرت آن، آفاق و انَف س را پر کردهچه بسا از وقایع کوچک
زبانی بوده است که با نظمی یا نثری، افتخار جاودانگی  این، نویسندگان جادوبیان و شاعران شیرین

 اند.تر نشاندهکوچکی را بر صدر خیلی از افتخارات بزرگ
های علمی و تخصصی وتاب دهیم؛ اما در نوشتههای ادبی ا شکالی ندارد که سخن را پیچدر پارچه .4

های فنّی و ادبی، اصل مطلب را گم در میان انبوهی از تصویرسازی طبْ شمار آمده و مخاعیب به
عاً دارساختن  آن به چندین سطر، قطتوانیم در یک سطر بیان کنیم، دنبالهکه چیزی را میکند. وقتیمی

 مناسب نیست.
ان های پنهان را درمهای مهم را پاسخ دهد و جراحتهای ما زمانی تأثیرگذار است که پرسشنوشته .5

 کند.
 های قدیم وترین نثرها و نظمترین و عمیقشدن دارند، واجب است که مهمکه هوای نویسندهکسانی .6

جدید را توأم با تفکر و تأمّل بخوانند تا با روح بلاغت  آن زبان آشنا شده و ادبیات اصیل را قربانی  
 یی نکنند.زبان روزنامه

م رو، کوشش کنیگذارد؛ از همیننویسنده بر ما اثر می خوانیم، سبک نوشتاریای را که میهر نوشته .7
 هایی را بخوانیم که در پهلوی ع مق معنی، ظرافت لفظ هم داشته باشد.کتاب

ها و رعایت گذاریها و ا عرابگذارینوشتن  مطلب، ما را به نشانهدر صورت روشن، فصیح و بلیغ  .8
 ها نیازی نیست.ی آنجانبهکامل و همه

 منابع

 قرآن کریم.
ديوان المبتدأ والخبر في تاريخ العرب والبربر ومن ، عبد الرحمن بن محمد بن محمدابن خلدون:  .1

 -هـ  ۱۴۰8الطبعة: الثانية، ، دار الفكر، بيروت، المحقق: خليل شحادة ،عاصرهم من ذوي الشأن الأكبر
 .م ۱988

 .لرسالةمؤسسة ا، المحقق: محمد الدالي، أدب الکاتب، أبو محمد عبد الله بن مسلم الدينوريابن قتيبة:  .2
ال تحقيق: أبّ الأشب ،جامع بيان العلم وفضله، أبو عمر يوسف بن عبد الله بن محمدابن عبد البَرّ:  .3

 .م ۱99۴ -هـ  ۱۴۱۴الطبعة: الأولى، ، الناشر: دار ابن الجوزي، المملكة العربية السعودية، الزهيري
 .الرياض –مكتبة المعارف ة الصحیحة، السلسلالألبانی: محمد ناصر الدین،  .4
ادل ع -المحقق: شعيب الأرنؤوط  ،مسند الإمام أحمد بن حنبل، أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل .5

لى، الطبعة: الأو، الناشر: مؤسسة الرسالة، إشراف: د عبد الله بن عبد المحسن التركي، مرشد، وآخرون
 .م 2۰۰۱ -هـ  ۱۴2۱

 ی دکتور عبد الله بن بیََّه.دار ابن حزم، با مقدمه قلیلاً من الأدب،با ناعمة: عادل أحمد،  .6
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الجامع المسند الصحيح المختصر من أمور رسول الله صلى بن إبراهیم،  محمد بن إسماعيلالبخاری:  .7
ولى لطبعة : الأ ا، دار طوق النجاة، المحقق: محمد زهير بن ناصر الناصر ،الله عليه وسلم وسننه وأيامه

 .هـ۱۴22
ردي الخراسانّالبیهقی:  .8 وْج  سْرَ  ،المدخل إلى السنن الكبرى، أحمد بن الحسين بن علي بن موى: الخ 

 .الكويت –دار الخلفاء للكتاب الإسلامي ، المحقق: د. محمد ضياء الرحمن الأعظمي
الناشر: دار الغرب ، وفالمحقق: بشار عواد معر  ،سنن الترمذي، محمد بن عيى  بن سَوْرةالترمذی:  .9

 .م ۱998سنة النشر: ، بيروت –الإسلامي 
على  المستدرك الحاکم: أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن محمد بن حمدويه بن ن عيم النيسابوري،  .10

، بيروت، الطبعة: الأولى –تحقيق: مصطفى عبد القادر عطا، الناشر: دار الكتب العلمية  ،الصحيحين
 م.۱99۰ – ۱۴۱۱

ی دوکتور جمیل الرحمن کامگار، بنگاه انتشارات میوند، طبع ترجمهکلیسا و آتش، جازی: نسیم، ح  .11
 هـ ش.۱۳82نخست: 

 هـ ش. ۱۳9۴ناشر: فرهنگستان زبان و ادب فارسی، چاپ سیزدهم:  دستور خطّ فارسی،  .12
سْتانّ: أبو داود سليمان بن الأشعث،  .13 ج  ل - المحقق: شعَيب الأرنؤوط ،سنن أبّ داود السِّ د كام  قره  محَمَّ

 .م 2۰۰9 -هـ  ۱۴۳۰بللي، الناّشر: دار الرسالة العالمية، الطبعة: الأولى، 
جمع و ترتیب: مجاهد مامون دیرانیة، دار المنارة للنشّر والتوّزیع،  أعلام من التاّریخ،الطَّنطاوي: علي،   .14

 م. 2۰2۱الطبعة الثانیة: 
 مصر. -دار المعارف أحلام شهرزاد،طه حسین،   .15
لأولی: دار المعراج، الطبعة ا نصائح منهجیة لطالب علم السنةّ النبویة،العونی: الشریف حات م بن عارف،   .16

 م. 2۰22هـ ق/  ۱۴۴۳
 نشرشده در ویبسایت استاد کاظمی.های نگارش، نکتهکاظمی: محمد کاظم،   .17
 هـ ش. ۱۳92افغانستان، طبع اوّل: حمل  -چاپ: مهر حبیب، هرات راز و رمز نویسندگی،هروی: تابش،   .۱8
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 په فقه او قانون کی واجبه وصیت

 1پوهندوی وزیر محمد سعیدیاستاد 
 2استاد دکتور عبدالوهاب حسام

 لنډیز 

له مرګ څخه ورسته له اکثره  ، پدی کی شک نشته چی مرګ د هر انسان لپاره یو منل شوی حقیقت دی
مسلمانانو څخه مال اودارایي په میراث پاتی کیږی چی د متوفی ورثه یی دشرعی احکامو مطابق خپل منځ 

یر وارثو اقاربوته په خپل ژوندکې د خپلې غکې تقسیموې، آیا متوفی کولای شي له میراث نه پرتهخپلو 
وصیت کول آیا جائز او مشروع کار دئ؟ او که وصیت دارایۍ په یو اندازه مال سره وصیت وکړي؟ او دا 

 ورباندې واجب دئ؟ ددې وصیت کولو په رابطه دعلماوو مختلف نظریات شتون لري.
جمهور علما: لکه احناف، مالکیان او شوافع وایې: د اسلام په لمړنیو کې دقران کریم د دې مبارک آیت 

يَّة   خَيْراً ترَكََ  إ نْ  المَْوْت   ك م  أحََدَ  حَضَرَ  إ ذَا عَليَكْ مْ  ك ت بَ په اساس )  عَلَى  قًّاحَ  ب المَْعْر وف   وَالْأقَرَْب ينَ  ل لوَْال دَينْ   الوَْص 
تَّق ينَ  ، کله له تاسی نه یوچا ته مرک راشی که چیری مال ورڅنی پاتی -په تاسی لازمه شوی بقره) 180 .(المْ 

 .(شی ـ وصیت کول مور، پلار اوخپلو خپلوانوته
، او د میراث تقسیم هم د وصیت هرتني ایت پراساس ورثه وو ته په مال سره وصیت کول واجب و دپو 

 په اساس تر سره کیده، خو کله چی د میراث آیتونه نازل شول، د وصیت وجوب نسخ شو او په استحبابّ
می نه ا له دریخپلو غیر وارثو خپلوانواو یا غریبانو ته د خپل مال په دریمه برخهی ډول هر څوک کولای شي

 ې برخې سره وصیت و کړي.مپه ک
وایي: اوس هم غیر وارثو خپلوانو لكه جصاص داحكام القران مولف اهل ظاهر او یو تعداد مفسیرین 

ته د مخکنی آیت پر اساس په یو مقدار مال سره وصیت کول واجب دئ او پورتنی آیت د وارثانو په حق کې 
 ه حق کې په خپل وجوب سره پاتې دئ.منسوخ دئ او د غیر وارثو خپلوانو پ

د افغانستان مدنّ قانون او د مصر د وصیت قانون تنها د متوفی هغه لمسیانو ته چې پلار یې دنیکه یا 
نیا په ژوندون کې وفات شوی وي او د میراث د قواعدو پر اساس د میراث مستحق نه وي د قانون د حکم 

 پر اساس وصیت واجب بللی.
 سريزه 

 ن.و علی آله و اصحابه اجمعی ، ء و المرسلینم علی سید الانبیاه والسلا رب العالمین، و الصلا  الحمدلله
مرګ هرانسان ته راتلو نکی دئ اوله مرګ څخه خلاصون نه لرې، له مرګ نه وروسته له هر انسان سره 

پل دنیوې ژوند په ایمان او د اسلامې شریعت مطابق په بنا معامله کیږې، انسان که خدنیوې اعمالو  د د هغه
په ښایسته اعمالو سره تیرکړی وې، او له مرګ نه وروسته ده د جنت لاره غوره کړي وي، تل پاتي سعادت 

ژوند یې د اسلام د اصولو خلاف په ناوړه اعمالو سره تیر برخه کیږي، او که دنیوي او نیک بختي ور په 
کړی وي، په حقیقت کې ده له مرګ نه وروسته په لوی لاس د خپل ځان لپاره د شقاوت، بد بختۍ او جهنم 

 لاره غوره کړی.
 دموضوع طرحه:

دارایي  د یادونې وړده، کله چې په اسلامي ټولنه کې یو مسلمان وفات شي او له هغه څخه څه مال او
چې د میراث د اصولو او  –په میراث پاتي شي، د ده مال او دارایي، د ده هغه خپل خپلوانو او اقاربوته 

                                                      
 gmail.com77Wazirmohammad@، ۰7892۰29۰7استاد پوهنحی شرعیات پوهنتون سلام،  1
 Abdulwahab.husam@gmail.com، ۰78866۳۴۳2استاد پوهنحی شرعیات پوهنتون سلام،  2
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ورکول کیږي. مګر د دې خبرې وضاحت هم ضروري دئ، چې  -قواعدو مطابق د میراث مستحق وي 
د میراث د اصولو او  ء او خپل خپلوانو ته چېمتوفی له مرګ نه مخکې په خپل ژوند کې خپلو هغه اقربا

 لحاظ يشرع په یو اندازه مال وصیت کولای شي؟ او که په –قواعدو پر بنسټ د میراث مستحق نه وي 
خپلو اقاربو ته د مال فرضا ، او که مستحب ؟ او که يدا وصیت کول ورباندی واجب د ، وصیت کولای شي

 ؟ لای شيمال ورته وصیت کو  اندازهپه کوم نو . يد وصیت کولو اراده ولر 
، د يامن لر ز یا څلور  ۍ. چې یو شخص در ياو واقع کیږ يډیر داسې واقع شو  ېولنه کټخوا په  له بلي

وی څخه یتیمان پاتې ز ، او د دې وفات شوی يوفات کیږ ېد ده په ژوند ک ېوی یز امنو څخه یو ز  ېد
 څخه ينیکه له مال او دارای ېد د وروسته نیکه وفات شي ېپلار لمسیان بلل کیږی، کله چ د کیږی چې د ده

ول یتیمانولمسیانو ته میراث ورک – يد ي( ژونديامن )چې د یتیمانو ترونه دز د نیکه  ېچ ېحال ک ېپه داس -
 په شرعی لحاظ څه باید وشی؟ي ؟ اوکه نه ورکول کیږي ؟ کیږ

یتیمانو ته  ېدغ ېچې په فقه او قانون ک. موضوع ده ورته موضوعات زموږ د بحث اصليدی ته دا او 
ي چې د هغی زامن ژوندي ده د میراث مستحق ن په دې خاطر هنه کینپه بنا له  ود میراث د اصول ېچ –

 ه؟او که ن يیتیمانو ته په دریمه برخه مال وصیت وکړ  ېپر نیکه واجبه ده چې د په دې حالتکې ، آیادي
 دموضوع اهميت:

اصول او ضوابط لري، کله چې څوک وفات شي، په دې کې شک نشته چې اسلام د میراث لپاره ټاکلي 
او له هغه څخه مال اوثروت په میراث پاتي شي، د ده مال اوثروت، دمیراث د شرعي اصولواو ضوابطو 
مطابق د متوفی د مستحقو وارثانو ترمنځ تقسیمیږي، خو کله هم په ټولنه کې داسې واقع شوی، او واقع 

ت شي اویتیمان ورڅخه پاتي شي، بیا وروسته د دې یتیمانونیکه کیږي،چی یوشخص دخپل پلارپه ژوندکې وفا
وفات شي، د میراث د اصولواو قواعدو پراساس، دغه یتیمان له خپل نیکه څخه د میراث مستحق نه دي، له 

ځیني وخت دغه یتیمان د نورو وارثانو په پرتله مال ته زیات ضرورت لري، او د اسلام كله يا  بلی خوا
یی مناسبه نه ګنی، کله چې د نیکه میراث د هغه د زامنوترمنځ )چی د یتیمانو ترونه بلل  اجتماعی عدالت

کیږي( تقسیم شیي، دوی )یتیمان( د نیکه له میراثه په دې عنوان محروم شي چی پلار یی د نیکه په ژوندکې 
وته کې دغې یتیمانوفات شوی دئ، د دی مشکل د حل کولو په خاطر، چې ایا په نیکه واجبه ده په خپل ژوند 

ړي ترڅو اجتماعي عدالت مراعات شي، او یا دا چې وصیت کول و رباندې په یومقدارمال سره وصیت وک
رکې د نیکه له ت، واجب نه دي؟ او که ناڅاپي مرګ و رباندې راشي او د وصیت کولو فرصت ورته پیدا نشي

دې مشکل دحل په خاطرما وغوښتل په  څخه څه مال دې یتیمانوته ورکول کیږي او که نه ورکول کیږي؟ د
 اوپدې هکله تحقیق اوڅیړنه وشي.، دې رابطه شرعي دلایل آود فقهاوونظریات راټول کړم

موضوع ) په فقه او قانون کې واجبه وصیت( علمی او تحقیقی بحث  چې پر اصلي دېمخکې ل 
ه وصیت څ ېشریعت کپه  په خاطر په کارده په دې بحث وشي، چېموضوع د ښه وضاحت د، او څیړنه وشي

د  بیا ئ؟حکم یې څه د ؟ې څه دهید مشروعیت حکمت او فلسقه  ي؟، د مشروعیت د لائل یې څه ديته وای
 تحقیق او څیړنه کوو. ېاو احکامو باند د واجبه وصیت په څرنګوالي ېپه رڼا ک ېد

 د وصیت تعریف

 (۱او یا له یوشی سره پیوستون() د وصول او اتصال په معنی دئ، )یوشی ته رسیدل،ه لغت کې:پوصیت 
 وصیت به دوو معناوو راغلی:كي په قران کریم 

: د ژوند په حالت کې د یوشي غوښتنه، لکه د الله تعالی د اقول: چی فرمایی )ووصینا الانسان بوالدیه ۱
 ایت( موږ له انسانه له خپل مور پلار سره د احسان کولوغوښتنه کری. ۱5احسانا( )الاحقاف 
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ك ت بَ عَليَْك مْ إ ذَا حَضَرَ أحََدَك م  المَْوْت   مرګ نه وروسته د یوشي غوښتنه، لکه د الله تعالی د اقول: ) : له2
يَّة  ل لوَْال دَينْ  وَالْأقَرَْب ينَ  ، کله له تاسی نه یوچا ته -په تاسې لازمه شوی ايت( 180( )البقره إ نْ ترَكََ خَيْراً الوَْص 

 ورڅنې پاتې شي ـ وصیت کول مور، پلار اوخپلو خپلوانوته. مرک راشي که چیرې مال
له  ی)هبه الانسان غیره عینا او دینا او منفعه علی أن یملک الموص : لاح کېطوصیت د شریعت په اص
 (2الهبه بعد موت الموصی( )

معنی چې موصی له  ېده پ ي،ښل دخیا دین او منفعت ب ه د یو معین شيتد یو انسان له خوا بل چا ) 
 .(يله مرګ نه وروسته مالک ګرځ يد وصیت کوونک شي، يبخشش شو  دی شخص( به د يشو  ي)وصیت کړ 

 (۳(تمليك مضاف الي ما بعد الموت بطريق التبرع()او داسې هم تعریف شوی:   
 .ي(ملکیت ورکول د و بخشش ډول سره یو چاته له مرګ نه وروسته د یو شيا يپه تبرع)

 یل:مشروعیت او جواز دلاد وصیت د 

 .، سنت نبوی او اجماع سره ثابت شویکریم د وصیت مشروعیت په قرآن
 قرآن کریم: .1

يَّة  ل لوَْال دَينْ  )دالله تعالی دا قول چې فرمایي   ك ت بَ عَليَكْ مْ إ ذَا حَضَرَ أحََدَك م  المَْوْت  إ نْ ترَكََ خَيْراً الوَْص 
ا ،ب المَْعْر وف  وَالْأقَرَْب يَن  تَّق ينَ  عَلَى  حَقًّ  (۱8۰) ( البقرهالمْ 
که  - ده يشو  يفرض کړ ، یوکس ته مرګ حا ضر شي ېپه هغه وخت کښی چی ستاس ېباند ې)په تاس

ی ه هغه باندپپلار او نورو خپلوانو ته په انصاف )عدل( سره  ،مور ېچ -په میراث پریښود ېمال ی ېچیر 
 باندی حق ده.وصیت وکړی، دا په متقیانو 

يَن ب هَا أوَْ دَينْ  )الله تعالی فرمایي  يَّة  ي وص  نْ بعَْد  وَص   (۱۱) ( النساء:م 
یت وص ېورباند يچې مړ  وصیت د ادا کولو وروسته صورت نیسي ېداس ( دېټولی برخ ا)خو د میراث د

 . (، او همد دین )قرض( د ورکړی څخه وروستهيکړی و 
يَّة  اثنْاَن  ذَوَا ياَ )اوالله تعالی فرمایی: يَن الوَْص  ينَ آمَن وا شَهَادَة  بيَنْ ك مْ إ ذَا حَضَرَ أحََدَك م  المَْوْت  ح  أيَُّهَا الَّذ 

نكْ مْ   ۱۰6( المائده: عَدْل  م 
)ای مومنانو:کله چی له تاسی نه یوکس ته مرګ راشی، د شاهدانونصاب د وصیت په وخت کې ستاسې 

 نه دوه عادل کسان دي(.
 نبوی:  سنت .2

 ر ئ  امْ  حَقُّ  مَا( څخه روایت دی چې رسول صلی الله علیه وسلم فرمایلی: )ماله ابن عمر )رضی الله عنه
ء   لهَ   ، يبَ يت   ف يه   ي وصي   شَيْ يَّت ه   إ لاَّ  ليَلْتَيَْن  ندَْه   مَكتْ وبةَ   وَوَص   (۴( )ع 

که دوه شپې هم ورباندې هیڅ مسلمان لره نه ښاییي، چې دی څه مال د وصیت لپاره و لري، 
 تیریږی،مګر لیکلی وصیت یی ورسره وي.

وایی: له کله نه چې ما دا حدیث له رسول صلی الله علیه څخه اوریدلی.  -ما رضی الله عنه -ابن عمر 
  ي.موجود و وصیت مګر زما سره خپل لیکلی  ېپر ما یوه شپه هم نده تیره شو 

ول   كاَنَ : قاَلَ : ) نه روایت دیسعد بن وقاص رضی الله عنه  له ود نّ   وَسَلَّمَ  عَليَهْ   الله   صَلىَّ  اللَّه   رسَ   عَامَ  يعَ 
ة   نْ  الوَدَاع   حَجَّ ، اشْتدََّ  وَجَع   م  لتْ   بّ  نَ  بّ   بلَغََ  قدَْ  إ نِّّ : فقَ  ، ذ و وَأنَاَ الوَجَع   م  ، إ لاَّ  يرَ ث ن ي وَلاَ  مَال  َ  ابنْةَ  ق  أفَأَتَ  صَدَّ
؟ ب ث ل ثيَْ  لتْ   «لاَ »: قاَلَ  مَالي  ؟: فقَ  طرْ   وَرثَتَكََ  تذََرَ  أنَْ  كَ إ نَّ  - كثَ ير   أوَْ  - كبَ ير   وَالثُّل ث   الثُّل ث  »: قاَلَ  ث مَّ  «لاَ »: فقََالَ  ب الشَّ
نْ  خَيْر   أغَْن ياَءَ، مْ  أنَْ  م  ونَ  عَالةًَ  تذََرهَ  ف   (5( )النَّاسَ  يتَكََفَّ
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ی الله علیه وسلم دهغې پوښتنې ته ورغی،سعد ورته وویل:د درد سعد بن وقاص بیماروه،رسول صل
اومرض له کبله دې حالت رسیدلی یم. اوزه مالداره یم،له یوې لور پرته بل وارث نلرم،) ای دالله رسوله(:ایا 
په ټول مال سره وصیت وکړم؟ رسول صلی الله علیه وسلم وویل: نه، سعد وویل: په دوه پر دری برخه د خپل 

سره وصیت وکړم؟ رسول صلی الله علیه وسلم وویل: نه، سعد وویل: ایا په خپل نیمایی مال سره وصیت مال 
رسول صلی الله علیه وسلم وویل: په دریمه برخه وصیت  بيا وکړم؟ رسول صلی الله علیه وسلم وویل: نه ؟

ه غوره وی نسبت دې ته چی وکړه، او دا دریمه برخه هم ډیره ده.ځکه که ته خپل وارثان اغنیا پریږدې دا ب
 دوی فقیران وي اوله خلکونه سوال کوي. 

إن الله تبارك و تعالى تصدق عليكم بثلث اموالكم في آخر )فرمایلی: رسول الله صلی الله علیه وسلم  او
 ( 6( )ث شئتم اواحببتمده علی اعمالکم فضعوه حیاعماركم زيا

ولای پیرزوینه کړی )تاسې ک ېلکیتونو د دریمې برخمباندې ستاسې د اموالو او  ېالله تعالی پر تاس
رته چې غواړی او یا چاته ید خپل مال پر دریمې برخې وصیت وکړی( نو د خپل مال دریمه برخه چ ۍش

 وصیت وکړی(  يچې مو خوښه و 
 اجماع:  .3

هر  ه اوږدوكيپتاریخ  دامت د رسول الله صلی الله علیه وسلم له زمانی څخه تر اوسه پوری  ياسلامی
وصیت پر د له خوا دا عمل امت  ينو د اسلام، ده کړیههیچ چایې مما نعت ن ي،د يوخت وصیتونه کړ 

 (7) يبلل کیږ اجماعجواز 
ه څرګند ډول بیان شوی. رسول صلی پ یحدیث شریف ک ېده پ :د وصیت د مشروعیت حکمت او فلسفه

حيث  في اعمالكم فضعوها حيث شئتم او ق عليكم بثلث اموالكم زيادهصدإن الله تالله علیه وسلم فرمایی )
 (8ببتم( )حا

لکیتونو د دریمې برخې پیرزوینه کړی )تاسې کولای مالله تعالی پر تاسې باندې ستاسې د اموالو او 
رته چې غواړی او یا چاته یشی د خپل مال پر دریمې برخې وصیت وکړی( نو د خپل مال دریمه برخه چ

 چې مو خوښه وی وصیت وکړی( 
یی پر راچې د ژوندانه به آخرو شیبو کې د مال او دا يدیث څخه په څرګند ډول دا معلومیږح یدل

 اليم ېپد انسان کولای شي دئ، ته وصیت کول مالی عبادتو و  رادریمه برخه سره خپلو خپلوانو او فق
سناتو لو او حنیکو اعماپه ده  وصیت کولو سره د ېده او پ، يغوره کړ  هعبادت سره الله تعالی ته د تقرب لار 

د نیکو اعمالو او صدقاتو په  ېژوندانه ک په خپل تیرئ، کیدای شي، ځکه انسان مقصر دزیادت راشي ېک
 ژوندانهد تقصیر د جبران او تلافی په خاطر ي، شریعت د تیر شو يتقصیر شوی و  ېځنیور کېترسره کولو

چی د خپل مال په دریمه ، یړ صت ورکشیبو کی دا فر  يخی ته د ژوندانه په اخیر ښهر مسلمان نارینه او 
د  ېلپاره یژوند  ياو د اخرو ، يبرخي سره خپلو خپلوانو او فقراوو ته د شرعی شرایطو مطابق وصیت وکړ 

 .يحسنه اعمالو ذخیره وګرځو 
 د وصیت شرطونه

ه، دا و که دا شرطونه په وصیت کی موجود  ي،شو  ایښودلد وصیت لپاره یو لړ شرطونه  ېپه شریعت ک
ائطو شر  ې، او که لديمرتب کیږ ېاحکام او آثار ورباند ي، شرعئمعتبر او صحیح دکی ه شریعت پوصیت 

 .ينه مرتب کیږ ېآثار او احکام ورباند ي، وصیت د اعتبار وړندی او شرعيڅخه یو شرط هم نه و 
یت ی له )وصتر موص ې، او یو تعداد یيتړاو لر  ېپور  ()وصیت کوونکی دا شرائط یو تعداد تر وصي

تر موصی به )وصیت کړی شوی مال( پوری تړاو  ې، او یو شمیره ييشخص( پوری مربوط د يشو  يکړ 
 .يلر 
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 )وصیت کوونکی شرطونه( لومړی د موصي

ه پ ې، یعنيهغه باید د وصیت کولو اهلیت او وړتیا ولر  يپه مال سره چاته وصیت کو  ېهغه څوک چ
عنی ، یيکامل و  ياو اهلیت ی، يکولو او بښلو صلاحیت ولر  د بخششپه شرعیي لحاظ مال سره بل چا ته 
 ېغفلت له وجی ورباندد، او د عقل د کمزورتیا او یا وي ، او د پوره اختیار خاونديعاقل، بالغ، او آزاد و 

او د  يیجبر، او یا يوصیت کوونکی، صغیر، یا لیونی، یا غلام و  ېلګول شوی، که چیر  يمالی بندیز نو 
کسانو وصیت  ېد ، ديبندیزونه ورباندی لګول شوی و  یا مالي ، اويندی وصیت شوی و ډول وربااکراه 

 (9ي.)نه مرتب کیږ ېاحکام ورباند ياو شرع ئده صحیح ن
 شخص( شرطونه يدوهم د موصی له )وصیت کړ 

، ئده ، وارث ته په مال سره وصیت کول شرعا جائز نيوارث نه و  يموصی له باید د وصیت کوونک-۱
وصیة  لافاعطي كل ذی حق حقه قد الله  نإ) :صلی الله علیه وسلم د مکی د فتحی په کال وویلځکه رسول 
 (10)لوارث( 

 یقینا الله تعالی هرحقدارته خپل د میراث حق ورکری لدی وروسته وارث ته وصیت کول نشته.
ته شرعا په مال  ېهغ يله متوفی څخه مال په میراث وړ  ېحدیث په بنا د متوفی هغه خپلوان چ ېد د

 .يوصیت کول جائز ند
موصی له هغه څوک  ېکه چیر ، موصی له خپل وصی )وصیت کوونکی( په حرام قتل سره نوی وژلی-2

او موصی له د مال مستحق ، قتل سره وصیت باطل شو ېده ، پژهپه مال سره وصیت کړی ووا ېچی ده ته ی
 .ينه ګرځ

 ( شرطونهشي يشو  يد موصی به )وصیت کړ  :دریم

موصی به د وصیت کونکی له وفات وروسته د ملکیت د اسبابو په  ېدا شرط ده چ ېپه موصی به ک .1
ت وصی ي،یا منافع و  يکه عین و  يبناء هر هغه شی چی مالی ارزش ولر  ، ياساس د ملکیت وړتیا ولر 

سره وصیت کول جائز  ېپه هغ يلر ه ن و تارزښ مالي ېهغه شیان چ ، اويجائز دپه هغی سره کول 
 ، لکه شراب، خنزیر. يده ن

نه په زیات مال سره  ېله دریمی برخد ترکی شرط دا ده چی وصیت کوونکی د ورثی له اجازی پرته  .2
کان مریضا فعاده رسول الله صلی )انه  ئکولای، ځکه له سعد بن ابی وقاص نه روایت د وصیت نشي

فقال: بثلثی مالی؟ قال: لا، قال: الله علیه وسلم فقال یا رسول الله اوصی بجمیع مالی؟ فقال: لا. 
ورثتك  دعإن تفقال: علیه الصلاه و السلام: الثلث و الثلث کثیر. انك  قال لا، قال فبثلث، فبنصف مالی؟
 (11هم عالة يتكففون الناس( )دعتان اغنياء خير من 

یل:ای د وورته و  وقاص بیمار وه، رسول صلی الله علیه وسلم د هغې پوښتنې ته ورغی،سعدابّ سعدبن 
الله رسوله: ایا په ټول مال سره وصیت وکړم؟ رسول صلی الله علیه وسلم وویل: نه، سعد وویل:په دوه پر 
درۍ برخې وصیت وکړم؟ رسول صلی الله علیه وسلم وویل:نه، سعد وویل: ایا په خپل نیمایي مال سره 

برخه د مال وصیت وکړم؟ رسول  وصیت وکړم؟ رسول صلی الله علیه وسلم وویل: نه، سعد وویل: په دریمه
صلی الله علیه وسلم وویل: په دریمه برخه د مال وصیت وکړه، او د ادریمه برخه هم ډیره ده. ځکه که ته 

 خپل وارثان اغنیا پریږدې دا به غوره وي نسبت دې ته چی دوی فقیران وي او له خلکو سوال کوي.
 ېکله چ يوصیت هغه وخت نافذ بلل کیږ ېک وړ ده چی د تیر شویو شرائطو په موجودیت ېد یادون

رنګه  ، همدائده وړ ن دوصیت کونکي په ژوند کې د اجرا ې، او له مرګ نه مخکوصیت کوونکی وفات شي
قرضونه  باید ېی ېپه اول قدم ک يوصیت کوونکی قرضدار و  ي، که چیر يوصیت کوونکی باید قرضدار نه و 

لل وصیت نافذ بیې  ېشو په دریمه برخه د مال کپاتې وروسته مال د ادا کولو  وقرضون د، که ورکړل شي
يَّة  ي وصي  ب هَا أوَْ دَينْ  ) ځکه الله تعالی فرماییي، کیږ نْ بعَْد  وَص   ۱۱ ( النساء:م 
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ت ورباندی وصی يچې مړ  وصیت د ادا کولو وروسته صورت نیسي ېداس ( ديټولی برخ ا)خو د میراث د
 .د مخه ادا کړی ويض( ، او هم يي دین)قر يکړی و 

کولو وروسته غواړم د واجبه وصیت په باب  ېمختصر او لنډو معلوماتو وړاند ېده د وصیت په باب ل
 تفصیلی معلومات وړاندی کړم.
  ئ:د يموضوعاتو وضاحت ضرور  ېدی لاند د واجبه وصیت په رابطه د
 ؟ يواجبه وصیت څه ته وای

 ؟ د واجبه وصیت په رابطه د علماوو اختلاف
 ؟ ئواجبه وصیت د چا لپاره واجب د
 ؟ يد واجبه وصیت شرطونه کوم د

 د واجبه وصیت مقدار او اندازه څومره ده؟
 د واجبه وصیت تعریف

ه یا د زوی اولاد ته پ ، تعریف کړی: )چی یو شخص د خپلی لور اولاد ېداس ځینې علماوو واجبه وصیت
 (۱2کړی ( )و څه مال سره وصیت 
مور  دوی پلار یا د ېچئ، لمسیانو لپاره په مال سره وصیت د ېتعریف کړی: )د هغ ېاو بعضو نورو داس

دوی د نیکه یا نیا له وفات وروسته له خپل نیکه او نیا  او د ي،د نیکه او یا نیا په ژوند کی وفات شوی و 
 (۱3. )يوب کیدو له وجی میراث نه وړ جڅخه له میراث څخه د مح

 يوفات شوی و  ې)د هغی چا د اولادی لپاره چی د مورث په ژوند کری اوځینونورو بیا داسی تعریف ک
 (۱4)(يلیکول دپه خاصو شرائطو سره تم ېوی ټاکلی برخیڅخه د  ېرکتله 

 خپلوانو او یا پردیو ته د وه خپلخوښپه خپله اراده او  يو شخص کولای شي ي،و  يوصیت باید اختیار 
اندی کړ کوم لزوم وربه ونیې او که وصیت  ي،مال سره وصیت وکړ  یو اندازهپه  ېخپل ژوند په آخری شیبو ک

که حج لي: و  ېپات يحق ورباندتعالی چی د الله  يواجب کیږ ېمګر کله کله وصیت هغه وخت ورباند ،نشته
 وصیتکې صورت  ېده پ ،یا امانت ،لکه دین ي،و  پاتي ېیا زکات، یا کفارات، او یا د بنده حق ورباند

، ينو  ېی ياو ادا کړ  يو  يلازم شو  ېحجیا زکات او یا کفاره ورباند ې، هغه کسان چئواجب د ېورباند
شخص واجبه ده  ېده پ ي،و ه ن ېادا کړی ی، ياو یا د چا ورسره امانت و ، يرض و ق ېد چا ورباند یااو
 ،يڅخه ادا کړ  ېده له ترک ورثه د وروستهده له مرګه دا حقوق د ېچ يدی هکله ورثی ته وصیت وکړ ه پ ېچ

اختلاف نشته، مګر د علماوو ترمنځ د وصیت واجبه د اختلاف  ېک ېاو د دئ، واجب ېاو دا وصیت ورباند
وصيت  او د مصر د ېمادو ک-2۱8۳-2۱82قانون په  د افغانستان مدنّ ېچ ئځای هغه واجبه وصیت د

ه سر  ېانداز  ېو ټاکلکال قانون د یو تعداد خاصو اقاربو لپاره په خاصو شرائطو ا ۱9۴6د  76-7۱ په قانون
، يوفات شو  ېقانون د هغه شخص اولادی ته چی د خپل پلار یا مور په ژوند ک ، ئوصیت واجب ګرځولی د

 ه، که ديمال وصیت وکړ  اندازهخپلو یتیمو لمسیانو ته په یو  ېچ پر نیکه او نیا واجب ګرځولي ېاولاد ېد د
اس د قانون په اس ،کړی ينو  ېاو که وصیت ی ئاء ددا وصیت وکړ هغه نافذ او قابل اجر  سرهپه خپل اختیار 

 (۱5) يپه واجبی ډول دا مال یتیمانو ته ورکول کیږ
 :ئددی معلوماتو پر اساس ویلای شو چی وصیت په دوه ډوله دی

 لمړی: اختیاری وصیت 
 دوهم: واجبه وصیت

ه خپله پ کولای شيموصی )وصیت کوونکی( ، يوصیت باید اختیاری و لکه مخکې چي مو یادونه وکړه، 
ت مال سره وصی اندازهپه څه  ته اوور کله چی وغواړی خپلو خپلوانو او یا بیګانه فق ،رضا او رغبت او اراده
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صىق إن الله ت)) لکه څنګه چی رسول صلی الله علیه وسلم فرمایليئ، ده ورباندی واجب ن وصیت او يوکړ 
 (۱6ببتم( )حتم او حيث اعليكم بثلث اموالكم زياده في اعمالكم فضعوها حيث شئ

لکیتونو د دریمې برخې پیرزوینه کړی )تاسې کولای مالله تعالی پر تاسې باندې ستاسې د اموالو او 
او یا چاته  ۍرته چې غواړ ی( نو د خپل مال دریمه برخه چئد خپل مال پر دریمې برخې وصیت وکړ  ۍش

 (ۍکړ  وصیت و يمو چې خوښه و 
 ئ.د موجود اختلاف په رابطهیت مګر د علماوو ترمنځ د واجبه وص

یو تعداد نورو علماوو لکه  ،بولي ېدی ورکړی او منسوخ یه جمهورو علماوو واجبه وصیت ته جواز ن
داود ظاهری، طبری، اسحق بن راهویه، ابن حزم  ، ب، حسن بصری، طاووس، امام احمدیسمسعید بن 

هغه  په شي یو چا څخه مال په میراث پاتي : کله چی لهیيدوی وا ي،ظاهری په واجبه وصیت باندی قائل د
 ندازهاپه یو ، اخیستی ه میراث نشيکبلخپلو هغه اقرباوو ته چی د حجب یا حرمان له  ېباندی واجبه ده چ

له متروکه مال څخه  ېواجبه ده چ ېپه ورثه وو باند يکړ ه ن او که وصیت وي، مال هغوی ته وصیت وکړ 
 (۱7ي)یو مقدار مال هغوی ته ورکړ 

و او په خپل ين هم په واجبه وصیت باندی قائل دو قان د وصیتمصر د او  مدنی قانونافغانستان  د
 ځای ورکړی. یې ېقوانینو ک

 جواز یېغواړم د واجبه وصیت د ثبوت په رابطه د هغه علماوو دلائل ذکر کړم چی واجبه وصیت ته 
او همدارنګه د ، ذکر کړم -بت نه بوليواجبه وصیت ثا ېچ-او همدارنګه د جمهورو علماوو دلائل  ،ورکړی
 دی رابطه په تفصیل سره ذکر کړم.ه قوانینو مواد پ مدنّ

 د واجبه وصیت په هکله د علماوو اقوال:
 .يدوه نظره موجود دپه هکله  وصیت په عامه توګه د واجبه

 ؤ نظرعلماو ود جمهور  .۱
 .د ابن حزم ظاهری او یو شمیر تابعینو او مفسرینو نظر .2

: کله چې یو مسلمان وفات يجهمور علما ) حنفی، مالکی او شافعی او بعضی نور علماء( وایلومړی 
صیت و  بلکه ، يده وصیت کول واجب نسره ه په یو مقدار مال ت ده باندې خپلوانو او نزدی اقاربوه پ يکیږ
ښه کار  دا ،ړخپل مال په دریمه برخه وصیت وک دته خپلو اقرباو یې  ي، که چیر ئدکار سنت یا مستحب  کول
 ي،یږنه ګڼل ک ګار هاګن ،کړه ه ونت، خوکه وصیت یې ور ياجر او ثواب ورکول کیږ په دې وصیت سره اوئ، د

نیو ورځو کې د دې مبارک آیت په ړ مو : کوم وصیت چې د اسلام ل يدوی وای ئده وصیت ورباندی واجب ن
ك ت بَ عَليَكْ مْ إ ذَا حَضَرَ أحََدَك م  المَْوْت  إ نْ ترَكََ چې الله تعالی فرمایی ) ، اساس خپل اقاربو ته واجب شوی وه

يَّة  ل لوَْال دَينْ  وَالْأقَرَْب يَن ب المَْعْر وف    )خَيْراً الوَْص 
یو نړ د میراث د آیتونو او احکامو په نازلیدو سره منسوخ شو، ځکه د اسلام په لموجوب وصیت  دې د

د خپل مال او ثروت په باره کې  ،چې څوک وفات کیدلبه کله ي، شو نازل  ه ووورځو کې د میراث احکام ن
 ،ه یو مقدار مال سره وصیت کولوپه اساس پخپلوانو ته د پورتنی آیت  وپلار او یا نور  ، په یې خپل مور

او  ،نشي، خو کله چې د میراث احکام نازل شول ېې سرنوشته پاتبترڅو د ده له وفات وروسته د ده مال 
 ( ۱8د وصیت د وجوب حکم منسوخ شو ) ،د هر حقدار حق معلوم شو ېپه میراث ک

 ه فلا وصیه لوارث(قله رسول صلی الله علیه وسلم فرمایی )إن الله قد اعطی کل ذی حق حبی که دل
(۱9 ) 

له دی وروسته ، الله تعالی د هر حقدار وارث حق معلوم کړ، )د میراث د احکامو په نازل کیدو سره
 شته(ه وصیت نتوارث 
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م ق عليكم بثلث اموالكم زياده في اعمالكصدإن الله ت) :همدارنګه رسول صلی الله علیه وسلم فرمایلی 
 (20ببتم( )حفضعوها حيث شئتم او حيث ا

لکیتونو د دریمې برخې پیرزوینه کړی )تاسې کولای مالله تعالی پر تاسې باندې ستاسې د اموالو او 
ه ت او یا چا ۍرته چې غواړ ی( نو د خپل مال دریمه برخه چۍد خپل مال پر دریمې برخې وصیت وکړ  ۍش

 (ۍچې مو خوښه وی وصیت وکړ 
امام شمس الائمه سرخسی په خپل کتاب مبسوط کی ویلی: )اعلم بأن الوصیة عقد مندوب الیه مرغوب  

مستحب او تشویقي عقد او تړون دئ، لیس بفرض ولا واجب عند جمهور العلماء( پوه شه چې وصیت کول 
 د جمهورو علماوو په نظر سره فرض او واجب نه دئ.

او بیا وایی: زمونږ دلیل پدی رابطه چې وصیت کول )اقاربو ته( جائز او روا کار دئ او وصیت کول  
ول کپر موږ واجب نه دي، درسول الله صلی الله علیه وسلم دا حدیث په څرګند ډول دلالت کوي چی وصیت 

 فرض او واجب نه دي بلکه د نفلي عباداتو په شان مستحب او جائز کار دئ.
د ژوندون حالت کې یو چاته د مال ، بل دا چه له مرګ وروسته یو چاته د مال صدقه کول او پیرزوینه

صدقه کولو باندی قیاس کیږي، په دې کې شک نشته چې د ژوند په حالت کې یو چاته مال صدقه کول 
واجب نه دي بلکه مستحب کار دئ، له مرګ نه ورسته هم یو چاته د وصیت په طریقه د مال صدقه فرض او 

 کول هم فرض او واجب نه دي بلکه مستحب او د ثواب کار دئ.
ك ت بَ عَليَكْ مْ إ ذَا حَضَرَ أحََدَك م  المَْوْت  إ نْ  )اما کوم آیت چې د وصیت په رابطه قران کریم کی راغلی :

يَّة  ل لوَْال دَينْ  ترَكََ خَ  ا ،وَالْأقَرَْب يَن ب المَْعْر وف  يْراً الوَْص  تَّق ينَ  عَلَى  حَقًّ وو ( په دې آیت سره اګر که بعضې علماالمْ 
دوصیت د وجوب لپاره استدلال کړی، خو امام سرخسی رحمه الله وایي: اکثرو د تفسیر علماوو په دی اتفاق 

خو کله  ،ې کله چی د میراث آیتونه نوو نازل شوي وصیت کولواجب وهکړی چې د اسلام په لومړنیو شیبوک
 (21چې د میراث آیتونه نازل شول د دې آیت حکم منسوخ شو.)

امام قراقی په خپل کتاب الذخیره کې د وصیت د وجوب او عدم وجوب په رابطه دعلماوو نظریات او  
هورو علماوو نظر دادئ چې وصیت کول دلائل ذکر کړي دي، او دایې ویلي دي چې دامام مالک او جم

واجب نه دي، بلکه خپلوانو ته په مال سره وصیت، د وصیت د شرائطو مطابق مستحب کار دئ. او د وصیت 
ك ت بَ عَليَكْ مْ إ ذاَ حَضَرَ أحََدَك م  المَْوْت  إ نْ ترَكََ )وجوب چی د اسلام په لومړیو شیبو کې د دې مبارک آیت سره 

( ثابت وه، هغه وجوب د میراث د آیتونه به نازلیدو سره نسخ يَّة  ل لوَْال دَينْ  وَالْأقَرَْب يَن ب المَْعْر وف  خَيْراً الوَْص  
 شو.

او یا دا ایت د رسول صلی الله علیه وسلم په دی حدیث سره نسخ شوی چی فرمایی ) ان الله قد اعطی 
 (22)کل ذی حق حقه فلا وصیه لوارث( 

امام خطیب شربینی چې د امام شافعی مذهب نوموتی عالم دئ په خپل کتاب مغنی المحتاج کې د 
وصیت د حکم په باب داسې لیکي: ) و کانت اول الاسلام واجبه بکل مال للوالدین والاقربین بقوله تعالی 

يَّة  ل لوَْال دَينْ  وَالْأقَرَْب يَن ب المَْعْر وف  ك ت بَ عَليَكْ مْ إ ذاَ حَضَرَ أحََدَك م  المَْوْت  إ نْ ترَكََ خَيْراً الوَْ ) ا ۖ  ص   عَلَى  حَقًّ
تَّق ينَ   ( الایه ثم نسخ وجوبها بایه المواریث وبقی استحبابها فی الثلث فاقل لغیر الوارث(المْ 

د اسلام په لومړنیو شیبوکې مور او پلار او اقاربو ته په مال سره وصیت کول د الله تعالی د دې قول 
يَّة  ل لوَْال دَينْ  )ه بنا چې فرمایي پ  (المَْعْر وف  وَالْأقَرَْب يَن ب ك ت بَ عَليَكْ مْ إ ذاَ حَضَرَ أحََدَك م  المَْوْت  إ نْ ترَكََ خَيْراً الوَْص 

واجب وه، بیا د میراثد ایتونو په نازلیدو سره د وصیت وجوب منسوخ شو، اود ترکی په دریمه او یا دریمی 
 (23برخه کې غیر وارثو اقرباوو ته وصیت کولو حکم مستحب پاتې شو.) نه په کمه

ابن قدامه المقدسی چی د حنبلی مذهب مشهور عالم دی، په خپل کتاب المغنی کې د وصیت د حکم په  
رابطه داسې لیکلي:) و لاتجب الوصیه الا علی من علیه دین، او عنده ود یعه، او علیه واجب یوصی بالخروج 
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الله تعالی فرض اداء الامانات، و طریقه فی هذا الباب الوصیه فتکون مفروضه علیه، فاما الوصیه  منه، فان
بجزء من ماله، فلیست بواجبه علی احد، فی قول الجمهور، و بذلک قال الشعبی، والنخعی، و الثوری، و 

ه غیر واجبه الا علی مالک، والشافعی واصحاب الرأی وغیرهم، و قال ابن عبدالبر: اجمعوا علی أن الوصی
 من علیه حقوق بغیر بینه و امانه بغیرشهادهالا طائفه شذت فاوجبها(

) وصیت واجب نه دئ مګر په هغه چا وصیت کول واجب دي چې په هغه باندې دین وی او یا له هغه  
 ا ته وصیتسره د چا امانت وي او یا په هغه باندې کوم واجبي حق وي، د دې حق د ادا کول لپاره باید یو چ

وکړی ځکه چې الله تعالی د امانتونو اد ا کول او سپارل فرض ګرځولی، او د امانت ادا کولو لاره وصیت 
نو ځکه وصیت کول ورباندې فرض دي، اما د مال په یوه برخه )خپلوانو یا فقرا وو ته( وصیت  ، کول دي

نخعی، ثوری، مالک، شافعی، اصحاب  او دا د امام شعبی، کول د جمهورو علماوو په نظر سره واجب نه دي
 الرای) احنافو( او نور علما وو نظر دئ.

ابن عبد البر ویلی: علماوو په دې سره اجماع کړی چې وصیت واجب نه دئ، مګر وصیت کول په هغه  
چا باندی واجب دئ چې په هغه باندې د خلکو حقوق وي او شاهد وجود و نه لري، او یا د چا امانت ورسره 

وی او شاهدان ورباندې نوي موجود ) نو په داسې شخص باندې وصیت کول واجب دي، ځکه که  موجود
 (24وصیت و نه کړي کیدی شي د خلکو حقوق ضایع شي()

حسن ، بن مسیب او یو تعداد فقهاوؤ او مفسرینو نظر دی: لکه سعید ودوهم قول: چې د اهل ظاهر 
 امام طبری، اسحاق بن راهویه، اوداودظاهری. ، ابن حزم ظاهری،بصری، طاووس، داود ظاهری

خپلو هغو اقرباوو او خپلوانو  ېواجبه ده چ ېباند ېپه هغ ، يیو مسلمان وفات کیږ ېدوی وایې: کله چ
یت او که وص ي،په یو مقدار مال سره وصیت وکړ  ،او له متوفی مال په میراث نه اخلي يده وارثان ن ېته چ
 ېد ې، او په ورثه او یا وصی باندی لازمه ده چيترک کوونکی ګڼل کیږ او د واجبو ،ګنهګار ينه کړ  و

 (25.)يڅخه یو مقدار مال ورکړ  ېله ترک يد مړ  يده چی وارثان ن-ه تاقرباوو 
 ېخپلو هغو اقرباوو او خپلوانو ته چ ېچ ،رض دهفدا  ې: ) په هر مسلمان بانديابن حزم ظاهری وای
ر د غلامی، یا کف ېکه میراث نه اخیستل ی -يدار مال سره وصیت وکړ په یو مق -له ده څخه میراث نه اخلي

په یو اندازه  ېنو دوی ته د -ياو یا وارث نه و ، يو  يوب کړ ج. او یا چا له میراث څخه محيله خاطره و 
 . څهيکړ ه که دا کار ون او ،ټاکلی اندازه نشته ېک ېده او پ يوصیت وکړ  -غواړی یی چی زړه  -مال سره

ازه کومه اند -، او خامخا یی باید ورثه او یا وصی خپلوانو ته ورکړل شي يباید دله ترکی څخه مقدار مال 
 (26.)ياقاربو ته ورکړ  ېباید د -ګڼی مال چی مناسب

 د دوهم قول دلائل:
يَّة  ل لوَْال دَينْ   ك ت بَ عَليَكْ مْ إ ذاَ حَضَرَ أحََدَك م  المَْوْت  إ نْ ) د الله تعالی دا قول چی فرمایی-۱  ترَكََ خَيْراً الوَْص 

ا ۖ  وَالْأقَرَْب يَن ب المَْعْر وف   تَّق ينَ  عَلَى  حَقًّ د  رض( یعنیف)کتب( د ) کې مبارک آیت ېده پ ېچ ي:( دوی وایالمْ 
و مور او پلار او اقارب، وصیت کول ېباند ېیعنی د مرګ په وخت کی په تاس ،په معنی ده يشو  يرض کړ ف
هم د وصیت پر  دا ،ه مصدر )حقا( سره تاکید شویپ کې، آیت ېده وصیت پ ېد بل دا چی د ي،فرض دته 

 ي.وجوب باندی دلالت کو 
)علی المتقین( یعنی دا وصیت په متقیانو او له الله نه ویریدونکو کسانو  راغليکې آیت  ېده پ ېدا چبل 
، او د تقوی مخالفت ئله لوازمو څخه د وصیت کول د تقوی ېچ يدلالت کو  ېده ، دا پدئ واجب ېباند

 (27. )يدی اساس وصیت کول واجب ده ، نو پئحرام د
مْ ف يهاَ و)استدلال کويدی آیت سره ه پ-2 فَهَاءَ أمَْوَالكَ م  الَّت ي جَعَلَ اللَّه  لكَ مْ ق ياَمًا وَارْز ق وه  وَلَا ت ؤتْ وا السُّ

مْ وَق ول وا لهَ مْ قوَلًْا  وه   (مَعْر وفاًوَاكسْ 
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او د الله تعالی دا قول ، له )الوالقربی( نه هغه خپلوان مراد دی چی وارثان نه ویګی دی آیت ه پ
مْ ف يهَا) او امر پر ، ( د امر کلمه دهارْز ق وو مال نه څه ورکړی ) ي( یعنی د میراث د تقسیم شو وَارْز ق وه 

په یو مقدار مال هغوی  ياسی نه میراث نه وړ هغه خپلوان چی ست، ، نو د آیت معنی دا دهيوجوبدلالت کو 
 (28ته وصیت وکړی. )

أن رسول الله صلي الله )له عبدالله بن عمر نه روایت دی  چی د رسول صلی الله علیه وسلم حدیث -۳
 (29()عنده ةو وصیته مکتوب ین الاتمسلم له شیء يوصي فيه، یبیت لیل ئما حق امر :عليه وسلم قال 

ه د وصیت لپار کله چې  يا قول )ماحق امرئ مسلم( یعنی د مسلمان لپاره نه ښاید رسول صلی الله د
 نو د حدیث دا کلمه يمګر دا چې خپل لیکلی وصیتورسره و  يچې دوه شپی هم ورباند تیریږي، لر  مال و

اساس دا حدیث په  ېده نو پ ، يدلالت کو  ې)ماحق امرئ مسلم( په ظاهر سره د وصیت پر وجوب باند
 (30) يتأیید و  -قرآن کریم کې هغه واجبه وصیت چې غیر وارثو اقرباوؤ لپاره راغلی

جهمور علما وایی: په هغه آیتونو سره چې د دوهم قول علماوو د وصیت د وجوب لپاره استدلال کړی 
، لیدو سره منسوخ شویپه ناز دواړو آیتونو حکم د میراث د آیتونو  دې ځکه دئ؛ ده درست ن ېدا استدلال ی

مور او پلار او اقاربو ته د متروکه مال په ي، نازل شو  ود اسلام په ابتداء کښې چې کله د میراث احکام نو 
له رسول صلی ال، خو کله چې د میراث آیتونه نازل شول، آیتونو په اساس وصیت واجب وه وباب د ذکر شو 

 (31)ه فلا وصیه للوارث(إن الله قد اعطی کل ذی حق حقعلیه وسلم وفرمایل )
ورو اوناو د غیر وارثو اقرباوو  ،منسوخ شو په هکله مور او پلار او نور وارثو اقرباوو د هغه واجب وصیت

، د وصیت د استحباب دلیل د رسول صلی الله علیه وسلم دا شوکسانوته وصیت کول مستحب و ګرڅول 
كم زياده في اعمالكم فضعوها حيث شئتم او ق عليكم بثلث اموالدإن الله تص) :فرمایی چی --حدیث دی

 (۳2ببتم( )ححيث ا
لکیتونو د دریمې برخې پیرزوینه کړی )تاسې کولای مالله تعالی پر تاسې باندې ستاسې د اموالو او 

او یا چاته  ۍرته چې غواړ ید خپل مال پر دریمې برخې وصیت وکړی( نو د خپل مال دریمه برخه چ ۍش
مرګ په وخت کی خپلو خپلوانو  دڅوک وغواړي که  د دی حدیث په بنا – کړی(وصیت و  يچې مو خوښه و 

ه نه او پي، ده وصیت کول ورباندې واجب ن ي،او که خوښه یې نو  ، وصیت کولای شي او یا نور وکسانو ته
 (۳3ږي )وصیت کولو کنهګار نه بلل کی

ث د هغه چا په رابطه د وصیت چې دا حدی :او جهمور علما د عبدالله بن عمر د حدیث په رابطه وایې
 هن د دې حقوقو په رابطه وصیت و ريکه چیوي، . چې د هغې پر ذمه باندې د خلکو حقوق يوجوب بیانو 

، او یا د چا ي، مثلا د ده سره د چا مال امانت و د دې احتمال شته چې هغه حقوق ضایع او تلف شيي، کړ 
ن ب، نو د عبدالله ايو ه رابطه سندهمموجود ن ېده او پ يی ته معلومات نه و ثاو ور  يورباندې قرض و 

وخت یې هم ي، ناڅاپی راځمرګ ځکه  يه رابطه باید وصیت وکړ پد حدیث په بنا د نوموړیو حقوقو عمر 
ه چې مخکې له مخکې د دې د، نو پکار يمرګ یې د وصیت مانع وګرځ پيناڅا ، کیدای شيئده معلوم ن

 (۳4) يحقوقو په رابطه خپلې ورثی ته وصیت وکړ 
 راجح قول:

دواجبه وصیت په رابطه دجمهورو علماوو نظر راجح دئ، یعنی دمیراث دآیتونو په نازلیدلو سره واجبه 
 پدی رابطه کوم دلایل چي ، وصیت منسوخ شو، خپلو خپلوانو ته په مال سره وصیت کول مستحب کار دی

د جمهورو علماوو د نظر د تأیید لپاره، ذکر شوي، قوی بلل کیږي، د یادونې وړ ده، که چیری په هر مسلمان 
د مرګ په وخت کې وصیت کول واجب وی، اسلامی امت به په وصیت کولو سره د نورو فرایضو او واجباتو 

دلی وه، پداسی حال کې چې رسول صلی الله علیه وسلم په شان لکه لمونځ، روژه، زکات او حج، التزام ښو 
ء راشیدین وفات شول هیڅ یوه په مال سره وصیت وفات شو او په مال سره يې وصیت ندی کړی، خلفا
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ندی کړی، له هغوی نه ورسته صحابه کرامو او نور اسلامی امت څخه داسی څه ندی رانقل شوی چی حتما 
 ه وصیت کوي، دا ټول پدی دلالت کوی چی وصیت کول واجب ندي.به هر یوه دمرګ په وخت په مال سر 

 په قانون کې واجبه وصیت

په  نڅورثه او اقاربو تر م د او، د افغانستان مدنی قانون د اجتماعی مصالحو په نظر کې نیولو سره
ا نیا په ی د متوفی هغه لمسیانو ته چېد دوی پلار د نیکه، ه اساسپمیراث کې د عدالت او توازن تأمینولو 

، د ابن حزم او ګرځيه اساس دوی د میراث مستحق نه پمیراث د قواعدو د او ي، و  يژوند کې وفات شو 
قانون د خاصو  ، چې غیر وارثو اقاربوته وصیت واجب بولی ،هغه علماوؤ او مفسرینو د نظر په اساس

  .دوی ته وصیت واجب بللی ،شرائطو په نظرنیولو سره
د  يحکم کوی ) که مړ  ې( ماده کی د واجبه وصیت په رابطه داس2۱82نون په )افغانستان مدنی قا د
 -يحقیقتا مړ شوی یا ورسره یوځای، که څه هم حکما و  ېپه ژوند ک ېد هغ ېته چ ولد ېهغ ېفرع ېخپل

نو د هغه په  يژوندی و  ېکه چیرته د هغه د مړینی په وخت کښ ېچ ي، د هغی مثل په انداز يمړ شوی و 
 يدریم د ېحصی په انداز  ېد د ېکښ ېدا ولدد میراث مستحق کیده، نو د فرعی د پاره په ترک ېکښ ېترک
دا په دی شرط چې میراث وړونکی نه وي او په دی شرط چی مړی  ،يوصیت واجبیږ ېپه حدودو ک يبرخ

 ېجبکه یی د وا ،ورته بی له عوضه د بل تصرف دلاری دومره شی نه وي ورکړي چې دهغه د پاره واجبیږي
 (۳5) يهغه پوره کړ  ېوو، نو دومره اندازه وصیت ورته لازمیږی چ يڅخه کم شی ورکړ اندازې 
د اصلی لورګانو او  ېمړی طبقو یت د لوص درج شوی ې( ماد2۱82دی قانون د ) ( ماده وایی )د2۱8۳)

 ه، خو پشي ېټټی ېی ې، که څه هم درجئد -اولادونو ته، او اصلی زامنو اولادونو د پاره چی د ملا څخه وی
، نه د بل فرعه. او د هر اصل حصه د هغی په فرعی باندی. يدی ترتیب چی هر اصل خپله فرعه حجبه و 

 ېچري لحکم  ې. او دا ترتیب داسېش ېټیټ ې، که څه هم درجی یيکیږویشله لکه د میراث د ویش په شان
د  او يو  يد هغه د مړینی وروسته مړه شو  يته منسوبیږ يمړ  ېفرع ېد هغوی په وسیل ېهغه یا اصول چ

 (۳6) ويهغوی مړینی د طبقو د ترتیب په شان مرتب صورت موندلی 
متوفی  ېکله چمیلادی کال داسی حکم کوی ) ۱9۴6شمیره د  7۱( ماده 76)په د مصر د وصیت قانون 

له ده سره یو ځای په او یا  يو  يده په ژوند کی وفات شو  )زوی یا لور ته( چی د ېد خپل هغه اولاد فرع
 / لکهيپه مرګ سره حکم کړی و  ې)قاضی ی يو  ي، اګر که حکما وفات شو يو  يوفات شو  ېیوه حادثه ک

ات په د وف ياو یا ی -یمستحق کیږکې په میراث سره په ترکه  ېمفقود( په هغه اندازه مال سره چی اولاد ی
د  ېسره چ ېته( په همدی مقدار برخ ) زوی یا لور ېولد فرع ېد کړی، د يوصیت نو  -وي وخت ژوندی

 (۳7)وصیت واجب دی.( ،زیات نوی ېبرخ ېدریم ېترک
 يد افغانستان د مدنی قانون او د مصر د وصیت قانون له ذکر شویو مادو څخه په څرګنده معلومیږ

ائطو شر د یو لړ و  وي هغوی د نیکه په ژوند کی وفات شوی دد هغوی پلار  ېد متوفی هغه لمسیانو ته چ ېچ
یعنی نیکه که خپلو دغه لمسیانو ته په یو مقدار مال هم وصیت نوی  -په نظر نیولو سره وصیت واجب بللی

 ېکوم چی پلار ی يکړی د قانون په حکم سره هغوی ته د متوفی له ترکی څخه هغه مقدار مال ورکول کیږ
 .زیات نشي ېبرخ ېیمله در ېد ترک ېشرط چ ېده د حیات په صورت کی د میراث مستحق ګرځیده پ

دا چې د افغانستان مدنی قانون او د مصر د وصیت قانون واجبه وصیت حکم د مړی تر لمسیانو پوری 
منحصر بللی، او نورو خپلوانو ته یې ندی غزولی، د دي وجه دا ده: چی له یوی خوا نه لمسیان له مړي سره 

رونه بلل چی د دوی ت -یتیمان د ژوند یو په پرتله ډیر نژدې قرابت لري، او له بلې خوا لمسیان یتیمان دي او
مال ته ډیر ضرورت لري، او بل دا چی دا به عدالت نه وي چی د یتیمانو ترونه له متوفی مال په  -کیږي 

او بلی خوا له میراث نه هم محروم شی، او  ، میراث یوسي او یتیمانو تهله یوی خوا یتیم توب درد رسیدلی
اجب هم نه وي بلکه اختیاری وي، اولوالامر کولای شي چی د مصلحت او ضرورت بل دا چې: وصیت که و 

ئز او مباح کار واجب وګرځوی قانون هم د یتیمانو د مصلحت او ضرورت په اساس د دوی په اساس یو جا
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په حق کیې وصیت واجب ګرځولی یعنی که متوفی په خپل ژوند کې یتیمانو ته په مال سره وصیت هم نه 
د قانون د حکم په اساس د ترکی نه په هغه اندازه مال د واجبه وصیت پر اساس ورکړل شي په وي کړی 

 کومه اندازه یې چې پلار د ژوندی توب په صورت کی د مال مستحق ګرځیده.
 د افغانستان د مدنی قانون او ابن حزم ظاهری د مذهب ترمنځ د واجبه وصیت په رابطه توپیرونه:

ون او د مصر د وصیت قانون اګر که د ابن حزم ظاهری د مذهب او یو تعداد د افغانستان مدنی قان
تابعینو او فقهاوو او مفسرینو د پیروی او متابعت په اساس واجبه وصیت ته جواز ورکړی، خو بیا هم د 

 : يقانون او ابن حزم ظاهری د مذهب ترمنځ یو لړ توپیرونه موجود د مدنّ
دوی د نیکه په ژوند کی وفات  چی د هغوی پلار د -هغه لمسیانو ته مدنی قانون واجبه وصیت تنها -۱
یت وصلازم ګرځولی او د متوفی نورو اقاربو ته چی وارثان نوی  -ياو دوی د میراث مستحق نه و  يشوی و 

 ېامام ابن حزم ظاهری د متوفی ټولو هغو اقاربو ته چ ېچ ېکحال  ېداسه پ ،واجب او لازم نه بولي
دی ه پ ،ي، او یا وریرونه او نور خپلوان و ي، یا نیکه او نیا و يت واجب بللی، که لمسیان و وارثان نوی وصی

 او دا وصیت تر بعضې اقاربو پورې منحصر کولای شي. شرط چی وارثان نه وی.
ده څخه، د ه ل ېخپلو هغه اقاربو ته چ ې)پر هر مسلمان باندی فرض ده چ يابن حزم رحمه الله وای

 په یو يله وجی یا د کفر له وجی، یا د حجب په خاطر، یا د کوم بل سبب په اساس میراث نه وړ  ۍغلام
رته و  ېټاکلی اندازه نشته، او که وصیت ی ېک يده او پ يوصیت وکړ  يوغواړ  ېزړه ی ېمقدار مال سره چ

 (38ده ورثه او یا وصی یو مقدار مال ورکړى.) خپلوانو ته، د ېد کړی، خامخا د ينو 
 منحصر کړی ېپور  ېبرخ ېتر دریم ېمدنی قانون او د مصر د وصیت قانون واجبه وصیت د ترک -2

 په زیات مال سره وصیت ېبرخ ېاو که له دریم زیات نشي ېاو واجبه وصیت باید د ترکی له دریمی برخ
ین کړی ده تعیه وصیت لپاره ټاکلی اندازه ن هامام ابن حزم ظاهری د واجب، د اجراء وړ ندی يهم شوی و 

 ته.کی ټاکلی اندازه نش ېده او پ د وصیت کوونکی زړه وغواړی وصیت کولای شي ېچ هبلکه په کومه انداز 
اجب اولاد ته وصیت و  ېمړنی طبقو مدنی قانون او د مصر د وصیت قانون، د متوفی د لورګانو تنها ل -۳

 بللی لکه د لور زوی یا د لور لور او نورو کښته طبقو ته یی واجب ندی بللی.
وی لکه د ز  صیت واجبه د زامنو اولادی ټولو طبقو ته کیدای شيي، و او که وصیت د زامنو اولادی ته و 

  .یا د زوی زوی زوی، یا د زوی لور یا د زوی د زوی لور او داسی نور ،زوی
 به وصیت د استحقاق شرطونه د واج

 ېجشرط په دی دا  ئد متوفی هغه لمسیان چی وصیت ورته واجب دلمسیان د میراث مستحق نه وی:  .1
 - يد میراث مستحق و  ې، او که چیر يا لفعل د میراث مستحق نه و بد میراث د قواعدو په اساس 

 د میراث د ېچ ئ کومدق مستحبلکهدهغی برخی  ، ئده بیا وصیت ورته واجب ن –کم شی وی  کهاګر 
 .تصریح شوی ېپه د ې( ماده ک2۱82په ) ېلکه څنګه چ ي،مستحق ګرځ ېقواعدو په اساس ی

د مثال په ډول که یو شخص وفات شی او له ده څخه مور، دوه لورګانی، او یوه د زوی لور او یو د زوی 
 ېوارثان پاتصورت دوی ی پد پاتې شي،،يدوی دواړو پلار د نیکه په ژوند کی وفات شوی و  زوی چی د

ت په بوصځکه دوی له ترکی څخه د ع؛  ئده د زوی لور او زوی ته وصیت واجب ن ېصورت ک ېده ، پدي
که د متوفی د زوی زوی موجود نه  ې، اما په پورتنی مثال کيمیراث مستحق ګرځیبرخی اساس د شپږمی 

 ېدی حالت که پ ي،مستحق نه ګرځ وی، د زوی لور د متوفی له ترکی څخه د میراث په اساس د څه شي
هغه مقدار مال څخه د واجبه وصیت پر اساس د نیکه له ترکی شي جې کولای  ، ئوصیت ورته واجب د

 که چیری پلار یی ژوندی وی دهغی مال مستحق ګرځیده. ،مستحق شی
وضه له عبی له  وي، ده په ژوند وفات شوی د ییمتوفی )نیکه یا نیا( خپلو هغه لمسیانو ته چی پلار .2

او  ،ورکړی ينه و  – ي ويهغه مقدار مال چی د واجبه وصیت سره مساو  – قفلکه هبه، و  ې،لار  ېبل
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ه پ – يو  يد واجبه وصیت له مقدار سره مساو  ېله عوضه دومره مال چ بېلمسیانو ته  ېکه نیکه د
ه په کم مقدار سر  ېاو که د واجبه وصیت نه ی ئده بیا وصیت ورته واجب ن ي،ورکړی و  ېخپل ژوند ک

له ترکی څخه د واجبه وصیت په اساس  ، دوی حصه تکمیل شي د ې، په هغه اندازه چيمال ورکړی و 
 ورته اجرا کیږی.

 د واجبه وصیت مقدار او اندازه

د هغوی پلار د نیکه په ژوند  ېد متوفی د هغه لمسیانو لپاره چ ې( ماده ک2۱82مدنی قانون په خپله )
د  ېدوی پلار د حیات او ژوند په صورت ک د ېکوم چ -هغه اندازه او مقدار سره  په يوفات شوی و  ېک

وی، زیات ن ېدی شرط چی دا مقدار د ترکی له دریمی برخه پ ،وصیت واجب بللی - میراث مستحق ګرځیده
 ئد میراث برخه د ترکی له دریمی برخی زیاتیده بیا وصیت په دریمه برخه سره واجب د ېاو که چیری ی

ځکه دوی له ي؛ ګرځه مستحق ن ېدی برخ د میراث په اساس د يبرخی مستحق ګرځ ېد د ېځکه دوی چ؛ 
 ي.مستحق ګرځ ېبرخ ېد بلکه د واجبه وصیت په اساس د ي،میراث څخه محجوب د

 ېنیکه په ژوند کدمیراث برخه )چی  دلمسیانو د پلار  ېد هغ ېپه خلاصه ډول سره ویلای شو که چیر 
، يدوی د همدی میراث د واجبه وصیت په اساس مستحق ګرځ ،وفات شوی( د ترکی له دریمی برخی لږه وه
دی صورت کی تنها د ترکی ه یا زیاته وه پ يسره مساو  ېبرخ ېاو که د میراث برخه یی د ترکی له دریم

ری د واجبه ابن حزم ظاه ېد یادونی وړ ده چ ، يده د زیات مال مستحق ن ي،دریمه برخه مستحق د
صیت کول ، و يوصیت کوونکی غوښتی و  ېده ټاکلی بلکه په کوم مقدار سره چه وصیت لپاره معینه اندازه ن

 .يورباندی واجب د
 دڅیړنې پایلې

د جمهوروعلماوو نظر دا دئ: وصیت په اسلامی فقه کې اختیاري اومستحب کار دئ، که چیرې  .۱
خپلوهغواقاربوته چې له میراث نه  -یمه برخه یوشخص د ژوند په اخري شیبوکې د خپل مال په در
وصیت وکړي د اجر اوثواب کاردئ، ورباندې  -محجوب او یامحروم وي، اویا د میراث مستحق نوي 

 واجب اولازم نه دئ.
اهل ظاهر او رین اوفقها په دې نظردي، کله چې یو شخص وفات کیږی اوله هغې نه مال په میراث  .2

ه په یوانداز  –پاتي شي، په هغه باندې واجبه ده چې خپلو هغو اقاربو ته چې د میراث مستحق نه دي 
یر اوکه وصیت یې و نه کړ، په ورثه یا وصی باندی لازمه دهچې د مړي غ ، مال سره وصیت وکړي

 وارثو اقاربو ته څه مقدارمال د مړي له ترکې څخه ورکړي.
د افغانستان مدنّ قانون او د مصر د وصیت قانون یوازې د مړي د زوی له طرفه لمسیانوته، او د لور  .۳

له طرفه لومړۍ طبقې لمسیانوته چې د دوی پلار د نیکه په ژوند کې وفات شوی وياو د میراث مستحق 
ورت په بنا په ځانګړو شرایطوسره وصیت واجب بللۍ، اوکه نیکه د دوی په نه وي، د مصلحت او ضر 

هکله وصیت نوې کړی، د قانون د حکم پر اساس دوی ته له ترکې څخه په هغه اندازه مال ورکول 
کیږی کوم مال چې پلار یې د ژوند په صورت کې د میراث مستحق ګرځیده، په دې شرط چې د ترکې 

 .له دریمې برخې زیات نشي
 وړاندیزونه:

چې د پلار په ژوندانه کې یو زوی وفات ، په اسلامی ټولنه کې ډیر ځله داسې واقع شوي او واقع کیږی
کيږي اولاد یې یتیمان پاتې کیږي، د اجتماعی عدالت د تأمین په خاطر، او د یتیمانو د بی وزلی په منظور، 

 دی، زه دا پیشنهاد کوم.او دا چې دوی د میراث د قواعدو په اساس د میراث مستحق ن
چې د علماوو او مساجدو د امامانو له خوا عامه پوهاوی زیات شي، چې کله د پلار په ژوندکې یو  .۱

 زوی وفات کیږي، نیکه مخکی له مخکی خپلو لمسیانو ته به یو مقدار مال وصیت وکړي.
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ه صیت په رابطه پور د علمی تحقیقاتو او رسنیو له خوا دا څیړنی همګانی شي تر څو خلک د واجبه و  .2
 پوهاوی حاصل کړي.
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 فقه و قانون از دیدگاهتوکیل زن ومرد درنکاح 

 1استاد عبدالقادر غزنوی
 2استاد سربلند حلیمی

 چکیده:

وع به بررسی این ن ، با عنوان توکیل زن ومرد درنکاح ازدید فقه احناف وقوانین ملی کنونیتحقیق 
 پردازد.  و احکام آن می، توکیل

البته وکالت درقضایای احوالشخصی نوعی ازوکالت درباب نیابت اختیاری است. که ازدید نصوص 
قرآن کریم وسنت پیامبرعلیه السلام واجماع ثابت میباشد.و نیابت به وجوهات مختلف تقسیم  ، شرعی

 گردیده است، که ازآن جمله یکی وکالت درقضایای احوال شخصی میباشد.
وکالت عقدی است که به موجب آن مؤکل شخص دیگری را درتصرف قانونی ومعلوم قایم مقام خود 

دار امور موکل و احقاق حقوق اوست.  خاص حقوقی امروزی، کسی که عهدهیعنی وکیل به معنای  .می سازد
بر اساس عقد وکالت میان وکیل و موکل به صورت اعتباری نوعی درهم تنیدگی شخصیتی ایجاد شده و هر 
یک با اعتبار خود، دیگری را در جایگاه حقوقی خود وارد میکند. درین عقد تفویض کنندۀ صلاحیت را 

ی که صلاحیت به وی سپرده شده است )وکیل( می نامند. که ارکان آنرا ازدید جمهور )مؤکل( و شخص
 )مؤکل،وکیل،موکل ب ه وصیغه( تشکیل می دهد.

ازاینکه وکالت ازدیدگاه شریعت اسلامی وقوانین موضوعه کشور افغانستان مشروع وقانونی دانسته 
ر از ی شده است که وکیل نمی تواند فراتشده برای طرفین عقد صلاحیت و مکلفیت ها وشرایطی پیش بین

دائره صلاحیت خویش پا فراتر بگزارد وکاری را انجام دهد، همچنان وکالت یک عقد دائمی نبوده، بلکه با 
تحقق شرایط و حالات مشخص آن منعقد گردیده، وباموارد چون: )صورت عزل وکیل توسط مؤکل، تنفیذ 

 ت، فوت مؤکل وزوال اهلیت وکیل ویامؤکل( منتهی می گردد.عمل موضوع وکالت، انتهای مدت معین وکال
اهمیت این بحث را میتوان چنین بیان کرد که قوانین اسلامی پیرامون وکالت وعرصه های آن نظریه های 
مشخصی خودرا دارد که درهر شرایط بهترین راه کار معقول وعادلانه را برای حل وفصل معضلات 

 ومشکلات حقوقی پیشکش می کند.
هدف از نگارش این پژوهش، تبیین احکام و قوانین مربوط به وکالت در نکاح وازدواج اعم از زن ومرد 

ده باشد.که باروش کتابخانه ی انجام شبه اساسبررسی مقایسوی فقه حنفی و قوانین ملی در این زمینه می
 وبا نتیجه گیری وفهرست منابع به پایان رسیده است.

 مقدمه

السلام علی والصلاة و -وکفی بالله وکیلا –نستعینه ونستغفره ونؤمن به ونتوکل علیه الحمدلله نحمده و 
 سید المرسلین محمد وعلی آله واصحابه اجمعین .

 بینی و همکاری دیگرانکند، برخی امور مستلزم پیشامابعد: از زمانی که انسان در جامعه زندگی می
را هر فرد قادر نیست که تمام امور حقوقی و قضایی خود است. یکی از این موارد، نیاز به وکالت است. زی

را به طور مستقیم انجام دهد. او به کسی نیاز دارد که به جای او اقدام کند و با صداقت و امانت، امورش 
را به نیابت ازاو انجام دهد. این عمل، از نظر شرعی جایز است و پیامبر اسلام )صلی الله علیه و سلم( 

                                                      
 gmail.com2022Abdulqaderghaznavi@، ۰77۱6۱۰929استاد پوهنحی شرعیات پوهنتون سلام،  1
 gmail.com2Sarbeland@، ۰779۴۳8۳۳۰استاد پوهنحی شرعیات پوهنتون سلام،  2
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از این روش در امور خود استفاده کرده است. همچنین، مسلمانان به جایز و حتی مستحب  در زمان حیاتش
وَتعََاوَن واْ عَلَى " .بینندبودن عمل وکالت اجماع دارند و این عمل را به عنوان یک نوع تعاون و همکاری می

ِّ ٱل  [ 2" ] المائدة :وَٱلتَّقوَى   بر 
نوان مرجع تأمین عدالت اجتماعی شناخته شده است. زیرا واز نظر قوانین نافذه کشور، وکالت به ع

حق آزادی درخواست کردن دادخواهی و دفاع در طول رسیدگی به دوسیه ها، و همچنین ارائه اراده از 
تواند با استفاده از وکیل در اند. هر فرد میاصولی است که توسط عقلانیت جوامع جهان پذیرفته شده

داخل و خارج از کشور، )درسطح ملی وبین المللی( اراده و خواست مشروع و های حقوق مدنی، در زمینه
 قانونی خود را طلب نموده وبه آن برسد.

وکالت يک واژۀ عربّ بوده به معني تفويض و واگذاري امور به غيراست، عقد وکالت وشغل آن در تاريخ 
نگریسته شود درخواهيم يافت که بشريت سابقه طولانّ دارد، اگربه اوراق تاريخ وحقوق به ديدۀ ژرف 

درعصر مصريان قديم و فراعنه و عريقي ها وکالت و شغل آن وجود داشته و همچنان اگر در شريعت 
اسلام نظر اندازي کنيم وکالت جايگاه خاص خود را داشته که رسول الله )صلي الله عليه وسلم(در زمان 

ده است. لهذا وکالت از هر نگاه چه از نگاه تسلط حيات شان از طرف خود در امورکاري شان وکيل تعين کر 
 .وقدرت چه از نگاه صلح و آرامش جامعه، قابل تحسين و تمجيد است

به طور کلی منظور از وکالت درنکاح یکی از وکلای محکمه در قلمرو احوال شخصی است که با داشتن 
مجازشرعی وقانونی ازمؤکل خود به اساس  تخصص درمورد احوال خانواده گی ازجمله نکاح ومتعلقات آن،

 نیابت مینماید.
به عنوان یکی از شاخه  ، امروزه حقوق احوال خانواده گی وشخصی به ویژه بخش ازدواج ومتعلقات آن

های تخصصی رشته فقه وحقوق در مقاطع تحصیلات عالی تاسرحد دکتری در پوهنتون های کشورها 
آن درکشور های اسلامی اغلب بر گرفته از فقه اسلامی تدریس می شود. که قوانین و مقررات مربوط به 

 می باشد.
 هدف تحقیق:

هدف ازتحقیق حاضر این است که تحقیق حاضر ترکیز وتمرکز برآن دارد تا با نگاهى تحلیلی راه 
بردهای فقهی وقانونی را ازدید مذهب احناف وقوانین ملی درعرصه وکالت درنکاح وازدواج، پیرامون 

دراحوال خانواده گی به بررسی بگیرد ووظایف وکیل را درنوع چنین وکالت به مطالعه  توکیل زن ومرد
بگزارد. زیرا بحث پیرامون وکالت درهمه ی ابعاد احوال خانواده گی از گنجایش درظرفیت محدود این 

 مقاله خارج بوده، تقاضای یک رساله ی بزرگ را مینماید.
 سوالات تحقیق: 

 سوال اصلی :

 مرد ازدید فقه احناف و قوانین ملی چه جایگاهى دارد؟توکیل زن و 
 سوالات فرعی :

 وکالت چیست؟
 قلمرو وکالت تا چی اندازه است؟

 تاریخچه وکالت به کدام زمانی ومکانی برمیگردد؟
 آیا زن ومرد هر دو صلاحیت توکیل نکاح را دارند؟

 پیشینه تحقیق:

توکیل مرد و زن ازدید فقه احناف وقوانین ملی البته با این محدودیت فقهی وقانونی یک موضوع 
، با مطالعه و جستجو های مورد توجه اصحاب قلم و پژوهش قرار نگرفته استجدید ی است که تاحال 
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 انجام شده در باره موضوع مشخص شد، که این موضوع به شکل یک مطلب فقهی وقانونی درضمن بحث
های وکالت درمنابع فقهی وقانونی مورد مطالعه قرارگرفته است. اما مقالات پژوهشی مختص به این 
دیدگاه فقهی وقوانین ملی به نظرنمیخورد. بنابرین این تحقیق درپی این است که راهبردی های وکالت 

 اهل این ده بیشتردرنکاح را دریک بررسی تفصیلی ازدید فقه احناف وقوانین ملی بخاطر معلومات واستفا
 فن درعرصه ی وکالتبه تصویر بکشاند.

 فرضیه تحقیق :

نکاح ومتعلقات آن چون برخی ازحقوق مدنی وشهروندی انسان ها است بنابرین مشاهده میشود که 
شریعت اسلام که اساسی ترین وظیفه اش تضمین حقوق مدنی انسان ها است، ازمبداء وشروع راه بردی 

ا درعرصه احوال خانواده گی باب وکالت درنکاح به استفاده گذاشته وآنرا بنابر های عادلانه حقوقی ر 
ضرورت درمعاملات اجتماعی مجاز دانسته است. وبه تأسی ازاحکام شرعی ومقاصد رسیدگی آن به مصالح 

 اجتماعی، فقه احناف بکارگیری وکیل را برای زن ومرد جایز میداند.
ف توکیل زنان در امور نکاح مانند مردان پذیرفته شده است. زنان به نظرمیرسد که درفقه احنا همچنان

توانند خود ویا با گرفتن وکیل مرد وزن، ویا از طرف دیگر زنان به عنوان وکیل در امور ازدواج اقدام می
 کنند. وقوانین افغانستان نیز با پیروی ازفقه حنفی این اقدام را مجاز میداند.

 روش تحقیق :

وضوع ودریافت پاسخ به سوالات مطروحه ازروش کتابخانه ای که بشکل توصیفی و درتحقیق این م
تحلیلی میباشد استفاده به عمل آمده است وکوشش میشود که ازنظریات فقهاء ودانشمندان اسلامی وقوانین 

 ملی مرتبط به این موضوع استفاده شود.
 مبحث اول : مفاهیم وکلیات

 مطلب اول: مفهوم وکالت

وکالت به فتح وکسره )واو(، مصدر بوده درلغت بِعني واگذاري تفویض و اعتماد  یث لغتوکالت ازح
 ( قسمیکه در زیر مشاهده میشود:1است وبه معنای حفظ ونگهداری، یار وکارسازی نیزآمده است. )

 ست.عتماد کرده ا: کارش را به فلان شخص سپرد و یاتفویض نموده وبر او ا"وَوكَلََ إليه الأمْرَ وَكْلاً وو ك ولاً"

(2) 
"بفتح الواو وكسرها، الاسم من وكل فلانا، فوض إليه أمرا من الامور." :به فتح واو وکسرآن، اسم است 

 ( 3از" وکل فلانا " یعنی کاری به او تفویض نمود.)
: أیَ صَرَف أمَْرهَا إ ليه.": سپرد کارش را به خداوند.) :"ووَكَلهَا إ لى اللَّه  يث   ( 4وفي  الحَْد 

ء    وَ عَلى ك لِّ شَيْ وه  وَه  ء  فاَعْب د  وَ خال ق  ك لِّ شَيْ  (5")يل  وَك  وفی التنزيل العزيز "ذل ك م  اللَّه  رَبُّك مْ لا إ لهَ إ لاَّ ه 
 أی حفيظ.

این است خدا پروردگار شما، نیست ملجأ و معبودی جز او، آفریننده هر چیزی است، پس او را عبادت 
 حفیظ است.یزی کنید و او بر هر چ

                                                      
ع، يفيروزآبادى، مجد الدين أبو طاهر محمد بن يعقوب.القاموس المحیط، تحقیق مؤسسة الرساله، الناشر: مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر والتوز -1

 .620، ص4ج  -هـ  1426 -بيروت لبنان 
 .620، ص4فيروزآبادى، مجد الدين أبو طاهر محمد بن يعقوب. القاموس المحیط، تحقیق، حرف)و( ، ج -2
 .509ص  1م ج  1988 -هـ  1408دار النفائس للطباعة والنشر والتوزيع ،  -حامد صادق قنيبي -معجم لغة الفقهاء، محمد رواس قلعجي قلعجی،  -3
هـ( دار صادر 711العرب، محمد بن مكرم بن على، أبو الفضل، جمال الدين ابن منظور الأنصاري الرويفعى الإفريقى )المتوفى: لسان ابن منظور،  -4

 هـ. 1414بيروت ،  –
 .۱۰2سورة الانعام:  -5



  ,2024pringS ,5year, Second Round, Issue No.  th9Salam Journalش  هـ3140 بهار، 5، دور دوم، شماره نهممجله علمی سلام، سال 

99 

 

ينَ قاَلَ لهَ م  ٱلنَّاس  إ نَّ ٱلنَّاسَ قدَ  واْ "ٱلَّذ  م لكَ م جَمَع  م فٱَخشَوه   مَ نَا ٱللَّه  وَن عب  ا وَقاَل واْ حَسإ يمَ ن   فزَاَدَه 
 ( 1")ٱلوكَ يل  

فزون ااند از ایشان بترسید، پس ایمانشان آنانکه مردم به ایشان گفتند که مردم برای قتل شما جمع شده
 شد و گفتند خدا برای ما کافی است و خدا خوب کارساز است.

 (3(:و بر خدا توکّل کن! وکافی است که او یار و کارسازت باشد.) 2"وَتوَكََّل عَلَى ٱللَّه  وكَفََى  ب ٱللَّه  وَك يلًا")
از  عبارتوکالت شرعاً »فقهای احناف رحمهم الله درتعریف وکالت می گویند: وکالت ازحیث اصطلاح:

این است که شخصی دیگری را درتصرف جایز و معلوم قایم مقام خود سازد. واین عبارت از تفویض 
 ( 4«)تصرف و حفظبه وکیل است

خَرَ »( مجلة الأحکام وکالت را چنین تعریف مینماید: 1449ماده) غْل  لآ  يض  أحََد  في  ش  يَ تفَْو  الوْكََالةَ  ه 
وكََّل  ب ه   وَإ قاَمَت ه  مَقَامَه  في   وكَِّل  وَل مَنْ أقَاَمَه  وَك يل  وَل ذَل كَ الْأمَْر  م  خْص  م  غْل  وَي قَال  ل ذَل كَ الشَّ وکالت » «ذَل كَ الشُّ

تفویض صلاحیت شخص است به دیگری وقایمقام ساختن وی است به جای خود که تفویض کنندۀ صلاحیت 
 (5) «ل( و موضوع تفویض شده را )مؤکل به( گویندرا)مؤکل( و شخص که به اوتفویض صلاحیت شده)وکی

غْل  »وشارح مجلة الاحکام ذیل این ماده وکالت را چنین تعریف میکند:  يض  أحََد  في  ش   وَالوْكََالةَ  شَرعًْا تفَْو 
ه   عَامَلَات  مَعَ بقََاء  حَقِّ التَّصَرُّف  في  يدَ  نْ المْ  ی تصرف است به کسوکالت شرعا سپردن صلاحیت «: مَعْل وم  م 

 (6دیگر درکاری مشخص ی درحوزه معاملات، با اینکه حق تصرف برای تفویض کننده حفظ میباشد.)
 ( چنین تعریف مینماید: 1554وقانون مدنی افغانستان وکالت را در ماده )

) وکالت عقد يست که به موجب آن مؤکل شخص ديگري را درتصرفات قانونّ وحقوقي معلوم قايمقام 
البته دیده میشود که این تعریف با اقتباس ازفقه حنفی است که بطورفشره همان معنی را  7(يسازدخودم

 میرساند.
بنابرین، میتوان وکالت را درنکاح چنین تعریف کرد: عبارت ازعقدی است که به موجب آن یکی ازطرفین 

د نمایند. تا با درنظر داشت نکاح، ویا هردوی آن شخص ثالث را برای انجام امور ازدواج نایب )وکیل( خو 
 صلاح و مصلحت مؤکل وبا رعایت شرایط او اقدام نماید.

 مطلب دوم: جایگاه وکالت 

سنت  ، وکالت در شریعت اسلام مشروع و مجاز است، وتمام منابع شریعت، اعم از ) قرآن کریم
پیامبرعلیه السلام، اجماع وقیاس( جواز آنرا به صراحت تائید مینماید واین عمل را یک ضرورت مدنی أهم 

 میداند.
چون انسانها در زندگی اجتماعی خویش نمیتوانند به همه امور وقضایای مدنی واجتماعی زندگی 
رسیدگی نمایند، وطبق ایجابات زمانی ومکانی درپرتو آگاهی شرعی و حقوقی به آن اقدام کنند وطبیعتا 

 ند. تمکین بخشایجاب میکند که کسی دیگری را به نیابت ازخود بگمارند تا آن امور را به وکالت از وی 
 ازین جاست که جواز کاربردی این عمل )وکالت( را درمنابع حقوقی اسلام چنین مشاهده میکنیم : 

 الف : قرآن کریم

                                                      
 . 173سورةآل عمران:  -1
 .8۱سورةالنساء:  -2
 .386ص  1م ، ج  1988هـ =  1408سورية  –الناشر: دار الفكر. دمشق القاموس الفقهي لغة واصطلاحا، الدكتور سعدي أبو حبيب سعدی،  -3
 .۱9، ص6. الکاسانی، ابوبکربن مسعود بن احمدالکاسانی الحنفی، بدائع الصنائع فی ترتیب الشرائع، دار الکتب العلمیه، ج4
 . 2و ۱(  ص۱۳8۴، طبع دوم : ۱۳8۱ت، . ژوبل، محمد عثمان، مجموعه قواعد فقهی شرح مجلة الاحکام، جلد چهارم، )کابل:مطبع دول5
 .52۴ص  ۱۴هجری، بیروت لبنان ، ج  ۱۳2۱افندی، دررالحکام شرح مجلة الاحکام، علی حیدر افندی متوفی  -6
 .۱55۴وزارت عدلیه، قانون مدنی، مادۀ  -7
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وکالت ازديدگاهي قرآن کريم مشروع است و آياتي زيادي درمورد موضوع وکالت صراحت دارد. طوریکه 
نهْ مْ كمَْ وكََ  "درداستان اصحاب کهف خداوند جل جلاله میفرماید:  مْ ل يتَسََاءل وا بيَنْهَ مْ قاَلَ قاَئ ل  مِّ ذَل كَ بعََثنْاَه 

اَ لبَ ثتْ مْ فاَبعَْث وا أحََدَك م ب وَ  ه  إ لَى لبَ ثتْ مْ قاَل وا لبَ ثنْاَ يوَْمًا أوَْ بعَْضَ يوَْم  قاَل وا رَبُّك مْ أعَْلمَ  بِ  ينةَ  فلَيْنَظ رْ  ر ق ك مْ هَذ  المَْد 
رنََّ ب ك مْ أحََدًا أيَُّهَ  نهْ  وَليْتَلَطََّفْ وَلَا ي شْع  همان گونه که )آنانرا »( ترجمه : 1)"ا أزَكََْ طعََامًا فلَيْأَتْ ك م ب ر زقْ  مِّ

خوابانديم( ايشانرا برانگيختم تااز يک ديگر)مدت خواب شان را( بپرسند يکي ازآنان گفت چه مدتي 
گفتند: روزي يا بخشي ازروزدرخواب بوده ايم گروهي ديگرگفتند )درخواب( مانده ايد ؟ ) دسته اي ( 

پروردگارتان بهترميداند که چقدر درخواب مانده ايد )يکي پيشنهاد کرد وگفت( سکه نقره اي را که باخود 
داريد به کسي ازنفرات خود بدهيد و او را روانه شهرکنيد تا )برود( ببيند کدامين )فروشنده( ايشان غذاي 

  «دارد، روزي وطعامي ازآن بياورد، اما بايد نهايت دقت کند وهيچ کس را ازحال شما آگاه نسازد.پاکتري 
وجه استدلال آیت: اصحاف کهفازميان خود يک شخص را براي خریدن غذا وکيل ونماینده گرفتند، بنأ آیت 

 ببرد و از اودلالت دارد که شخص عوض شخص ديگر وکيل وضامن شده ميتواند که امور وي را به پيش 
 نيابت نمايد.

چنانچه خداوند )جل جلاله( درجاي ديگري قرآن کريم از زبان حضرت يوسف )علیه السلام( حکایت  
""دارد:  يظ  عَل يم  ترجمه: مرا به خزائن زمين)بحیث نماینده( بگمار،  (2) اجْعَلنْ ي عَلَى خَزآَئ ن  الأرَضْ  إ نِّّ حَف 

وَاعَ قاَل واْ نفَْق د  ص  "اهی ودانائی هستم. درجاي ديگر، قرآن کريم فرموده است:که به راستي من نهگدارندۀ آگ
يم   ْ ب ه  زعَ  ير  وَأنَاَ مْل  بعَ  گفتند)موظفین( مي پاليم ما پيمانه را و هرآن »( ترجمه: 3) " المَْل ك  وَل مَن جَاء ب ه  ح 

ين آيه ازا« ( من وکيل و ضامن او هستم. کسيکه آورد آنرا براي او يک بارشتر، غله است و )سرموظف گفت
مبارکه معلوم ميشود که انعام يک بار غله شتر از طرف پادشاه تعين شده بود مگرنمايندۀ وي ميگويد که 

و من براین وعده وکیل ام  ، هرآن کسيکه پيمانه طلائي پادشاه را آورد پادشاه براي وي انعام ميدهد
 ام البته میرسد.وضمانت آنرا میکنم واو به این انع

 ب : سنت پیامبرعلیه السلام
عمل وکالت از ديدگاه احاديث نبوي جائز بوده و رسول اکرم )صلي الله عليه وسلم( خودشان در زمان 

 حيات شان در امور که انجام آن مربوط خودش میشد وکيل تعين کرده است :
، أنََّ النَّب يَّ " يَّةً" ، له  عَليَهْ  وَسَلَّمَ صَلىَّ ال ، عَنْ ع رْوَةَ البْاَر ق يِّ يناَراً ل يشَْتَر يَ لهَ  شَاةً أ ضْح  عروه »ترجمه:  (4)أعَْطاَه  د 

بارقی می گوید: که پیامبرصلی الله علیه وسلم برایش یک دینار داد؛ تا برایش گوسفندی برای قربانی 
 «.بخرد.

ً أن یذَبحََ الباقي أنََّ النبّيَّ نحََرَ ثلاثاً وَستینَ وَأمََرَ »وَعَن جابر:  جابر می گوید:پیامبر »ترجمه:  5.«علیاّ
شتر را به دست خود ذبح کرد، وبه حضرت علی رضی الله عنه  6۳صلی الله علیه وسلم در حجت الوداع 
 «.دستورداد تا باقی مانده را ذبح کند.

الله علیه توکيل درمورد اجرای حدود نيز به حديث صحيح ثابت شده است؛ چنانچه پيامبر صلی 
رَيرْةََ  .)پسریکه نزد مردی اجیربود وباخانمش  -رضي الله عنه  -وسلمفرموده اند: وَعَنْ أبَّ  ه  يف  ة  الَعَْس  في  ق صَّ

مْهاَ..." زنا کرد(قاَلَ الَنَّب يُّ صلى الله عليه وسلم  (6)"وَاغْد  ياَ أ نيَسْ  عَلَى ا مْرأَةَ  هَذَا, فإَ نْ ا عْتَرفَتَْ فاَرجْ 

                                                      
  . ۱9. سورة الکهف: 1
 .55سورة یوسف:  -2
 72سورة یوسف: . 3
ردي الخراسانّ، أبو بكر البيهقي )المتوفى: أحمد ، السنن الكبرىالبیهقی،  -4 وْج  سْرَ محمد عبد  المحقق: هـ(458بن الحسين بن علي بن موى: الخ 

 .185ص  6م . ج  2003 -هـ  1424لبنان،  –دار الكتب العلمية، بيروت ، القادر عطا
 (.7۴2القشیری، مسلم بن الحجاج بن مسلم، صحیح مسلم، شماره حدیث ) -5
 (. 1325 - 1324/  3(، ومسلم )  324 - 323/  5 البخاري، ) -6
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 «.ترجمه: ای انيس فردا نزد زن آن مرد برو، اگر اعتراف کرد او را رجم کن »
 ج: اجماع مسلمانان

مسلمانان نيز در جواز وکيل تعين کردن اجماع کرده اند، و حتي کاربرد آنرا مستحب دانسته اند، و 
( 1وده است.)غيب نموکالت يک نوع تعاون بر"بروتقوا " است که قرآن کريم وسنت نبوی نيز برآن تشويق وتر 

وبرجواز توکیل ازعصر پیامبراسلام علیه الصلاة والسلام تا به عصرمان امروز اجماع بوده وهیچ فقهی 
 (2درمورد اختلاف نکرده اند.)

 د :عقل 
عقل وخرد انسانی نیز استخدام وکیل را مجاز دانسته ازنیازهای زندگی اجتماعی میداند. چون هیچ 

ممکن است اسباب مانند، ضعف، مشغولیت  ، همه نیازهای خویش رسیدگی نمایدانسانی نمیتواند که به 
ودیگر زد وبند های زندگی وجود داشته باشد که به این اساس او به کسی نیاز دارد تا به جایش اقدام نماید 

 وبه صداقت ازاو نیابت کند، وبه این علت وکالت یک گزینه است که ضرورت ونیاز موجب آن است.
 وم: تاریخچه وکالت مطلب س

ها زندگی اجتماعی خود را وکالت همواره همراه با پیشرفت تمدن بشری بوده است. از زمانی که انسان
شکل دادند، نیاز به وکیل برای رسیدگی به امور حقوقی و اجتماعی را درک کردند. این نیاز برای فهم و 

به ترتیبات قبلی ندارد. که به عنوان یک پذیرش آن، یک وظیفه ملزم است و عقل برای تحقق آن نیاز 
 .ضرورت، وکالت همواره وجود داشته است

د اند که بهتر است به یکدیگر کمک کننکنند، فهمیدهها در زندگی اجتماعی فعالیت میزمانی که انسان
ئل مدنی اتواند به تنهایی به مستا بهترین رسیدگی به مسائل مدنی و اجتماعی را داشته باشند. هر فرد نمی

و اجتماعی خود طبق شرایط زمانی، مکانی و دانش حقوقی و قانونی رسیدگی نماید. بنابراین، طبیعی است 
 که به دنبال جایگزین و استفاده از کسی میباشد که بتواند به طور قانونی نیازها را برآورده کند.

 نگرسته شود درخواهيم يافت شغل وکالت درتاريخ بشر سابقه طولانّ دارد، اگربه تاريخ اوراق حقوق
که درعصر حمورابیان، فرعونيان، اغريقي ها، عصراسلام، عصرممالک عثمانيه، عصر دورۀ انقلاب 
کبيرفرانسه شغل وکالت دفاع وجود داشته است . ناگفته نبايد گذاشت که وکالت دفاع درعصر مصري ها 

کل تحريري بوده اما درعصر اغريقي واغريقي هاباهم فرق داشته که درعصر مصري ها وکالت دفاع بش
 (3ها بشکل شفوي به دفاع مي پرداختند.)

مطالعات تاريخي مبين آن است که براي بار نخست دفاع از متهم در کشورمصر ملاحظه شده در 
قبل از ميلاد در زمان فرمانروايي اسلاف سوم و چهارم فراعنه که انرا بنام خندان  2778محدوده سال 
مي نمايند براي حل مناقشات اشخاص، محاکم را ايجاد نموده بودند که به منظور رسيدگي  )احرامات( ياد

به دعوي يکتن در راس محکمه موظف ميشد. اين رويه مدت تقريبا ده سال ادامه داشت بعد ها محاکم 
رحله ماستقلاليت بيشتر کسب نمودند در دوره پنجم خاندان فراعنه در مصر محکمه عالي ايجاد شد در بدو 

 (4دفاع بطور شفوي بود بعدا شکل تحريري را به خود گرفت.)

                                                      
و النيسابوري، أبو بكر محمد  -. 2۳69. سید سابق مصری ، فقه السنه ، مترجم : محمود ابراهیمی ، جلد چهارم ،)تهران: انتشارات محمدی  سقز(،  ص1

، ۱مـ، ج2۰۰۴هـ/ ۱۴25ر المسلم للنشر والتوزيع، الطبعة: الأولى بن إبراهيم بن المنذر، الإجماع، دراسة وتحقيق: فؤاد عبد المنعم أحمد، الناشر: دا
 .۴7ص

مشهوربه ابن عابدین، دارالفکر بیروت،   العزيزالحنفی، عبد بن عمر بن أمين محمدرد المحتار علی الدرالمختار شرح تنویر الابصار، ابن عابدین،  -2
 .5۰9ص  5ج 

 . ۱۴۳(  ص ۱۳8۰فلسفه حقوق مدنی ، چاپ اول ) تهران: انتشارات کتاب خانه گنج دانش ، ، . لنگرودی، محمد جعفر، جعفری3
 ۱۳-۱5( صص۱۳87محمدعظم فاریابی ، اساسات علمی کشف و تحقیق جرایم ، چاپ اول )کابل: انتشارات ریاست نشرات لوی څارنوالی ج.ا .ا ،  -4
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به حکایت تاریخ در زمان حضرت موسی)علیه السلام( در مجالسی که برای حل و فصل اختلافات مردم 
تشکیل می گردید افرادی نیز در کنار قاضی خدمت می نمودند که نقش آنها بی شباهت به وکلای امروزی 

اشخاص که از بیت المال حقوق دریافت می نمودند به علت آشنایی با دستورات شرع، نبوده است. این 
سعی می نمودند اختلافات مردم را ابتدا از طریق صلح و سازش فیصله دهند تا موردی برای صدور حکم 

 (1.)در مقام رفع منازعه باقی نماند
حتی وزارت حضرت هارون علیه السلامبرای حضرت موسی علیه السلام بی شباهت باوکالت نیست بلکه 

 عین وکالت است. چون مفاد وکالت مساعدت وکیل با مؤکل میباشد. 
همچنین تاریخ سومری ها که تمدن ایشان ازجمله تمدن های اولی بشر بشمار میرود میرساند که روند 

معمول بوده است. بطور نمونه )الواح سامری ( درمورد اولین رویه قضایی چنین  استخدام وکیل دربین شان
 حکایت میناید:
قبل ازمیلاد درسرزمین سامیری ها، درجریان واقعه قتلی توسط سه تن رخ داد وشخصی  ۱85۰درحدود 

لاع داده ا دا( اطازکارکنان معبد را بنام )لوایننه( به قتل رساندند وجریان قتل به همسرمقتول بنام )نین د
 اما همسرمقتول این جریان را مکتوم داشت ومقامهای مسئول را درجریان نگذاشت. ، شد

جریان قتل زمانیکه به عرض پاد شاه رسید وی موضوع را به )مجمع همشهری( درنیپور احاله نمود، 
ب سرمقتول نیز تعقیاین مجمع درحکم دادگاه بود. داد گاه فیصله نمود که با شمول عاملان اصلی جرم هم

 شود. زیرا اوبا سکوت خویش درجرم شرکت جسته است.
دفاع اززن را دو تن ازوکیلان برعهده گرفتند، واعلان داشتند که این زن به هیچ نحو درقتل شوهرش 

ه زیرا مقتول نفق ، دخالت نداشته است. ازین رو نباید مجازات شود. اعضای مجمع این نظر را پذیرفتند
 را نمی پرداخته وسکوت زن ناشی از بی مهری مرد بوده است. ی همسرخود

محکمه پس ازین شورا چنین رای وفیصله کرد، مجازات جنایت متوجه مباشر آن جرم ومجازات آنان 
 ( 2اما زوجه مقتول از اتهامات وارده مبرا میباشد.) ، اعدام است

ع ل ازآوان زندگی اجتماعی بشر دراجتما بنابر آنچه تذکر رفت فهمیده میشود که کاربردی استخدام وکی
 بشری شکل گرفته ویک تعامل معمول مدنی بوده است.

 مطلب چهارم: تاریخچه وکالت درافغانستان

در کشور ما کلمه وکيل مدافع را استعمال مي نمايند که درعرصه های مختلف حقوقی چوننکاح، بیع، شراء، 
خود نمایندگی مینماید که عبارت از شخص حقوقدان  قرض، خصومت، طلاق، ضمان وغیره از اصیل ومؤکل

و قانون دان است که با مدعي و مدعي عليه یا مظنون و متهم، ناکح ومنکوحه... کمک و مساعدت حقوقي 
نموده و به غيابت انها از طريق وکالت در محاکم دفاع ونمایندگی مي کند. و دفاع از عدالت و مساوات 

 ايف يک وکيل مدافع بوده و است.واجرای نمایندگی درست از وظ
دهد در دوران ای است که نشان میظهور و حضور وکالت و وکیل مدافع در افغانستان دارای تاریخچه

برای اولین بار  ۱۳26های حقوقی وجود وکیل مدافع تأسیس شد. در سال حکومت محمد ظاهرشاه، اساس
های مربوطه )تعلیمات نامه( در بیست رالعملمبحث وکالت دفاع مورد بحث و بررسی قرار گرفت و دستو 

کالت و  و یکم ثور سال مذکور تصویب شد. در این دستورالعمل، وکیل مدافع به شکل زیر تعریف شده بود: "
مدافع یک انتقال صلاحیت مشروع است که شخص به دیگری در کدام کار صلاحیت خود را تعویض می 

." در این دستورالعمل، وکالت در مواردی که تصرف آن شرعاً برای نماید و او را قایم مقام خود می گرداند
مؤکل جایز است، مجاز شناخته شده است. اما وکالت را در مواردی مانند اقتراض و حلف به عنوان باطل 

                                                      
 .۱۴۳لنگرودی ، فلسفه حقوق مدنی، ص  -1
 .۱۳8۳طبع تهران  سال  ۴7ح سومری ها، ساموئل کریمر، مترجم، داود رسائی ، ص کریمر، الوا -2
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اند. به علاوه، وکالت در اقسام مختلفی از جمله استحلاف قابل قبول تلقی شده است. و غیرمجاز تلقی کرده
دستورالعمل، شرایط لازم برای وکیل مدافع آمده است که شامل داشتن مدرک شرعیات یا حقوق  2۴ در ماده

داری و رعایت اخلاق حمیده، عدم ارتکاب جرم یا معادل آن، آشنایی با اصول و قوانین رسمی، امانت
ن ایسنگین، عدم داشتن سابقه بد و حداقل سن سی سال است. بیشتر حقوق و وظایف وکیل نیز در 

الاحکام، قانون مدنی با مواد با استناد به فقه حنفیه و مجله ۱۳55دستورالعمل ثبت شده است. در سال 
 .مرتبط درباره وکالت تنظیم شد
گامی بس مهم وعمدۀ درین  1382دلو -6( 818منتشرۀ جریده رسمی ) 1382با انفاذ قانون اساسی سال 

است تا در تمام مراحل دعوی از زمان گرفتاری برای دفع  راستا برداشته شده و برای متهم حق داده شده
هر شخص »قانون مذکور تسجیل گردیده است که:  31اتهام برای خود وکیل مدافع بگیرد. چنانچه در ماده 

تواند برای اتهام به مجرد گرفتاری و یا برای اثبات حق خود وکیل مدافع تعیین کند.متهم حق دارد به می
کند در محکمه حاضر اتهام منسوب اطلاع یابد و در داخل میعادی که قانون تعیین می مجرد گرفتاری، از

گردد. در قضایای جنایی،در صورت که متهم بی بضاعت بوده و نتواند برای دفاع از حقوق خویش وکیل 
 مدافع تعیین کند، دولت برای وی وکیل مدافع تعیین میکند.محرمیت مکالمات، مراسلات و مخابرات بین
متهم و وکیل آن از هر نوع تعرض مصئون میباشد.وظایف و صلاحیت های وکلای مدافع توسط قانون 

 (1«.)تنظیم می گردد.
حامدکرزی رئیس جمهور  2/9/1387مورخ  111ذریعه فرمان  1386در روشنایی نص این ماده درسال 

گردید که و وزارت عدلیه ماده توشیح  22جمهوری اسلامی افغانستانقانون وکلای مدافع درپنج فصل و
مؤظف شد تا درخلال سه ماه بعداز انفاذ قانون تدابیر لازم را به منظور ایجاد انجمن مستقل وکلای مدافع 

توسط وکلای مدافع سرتاسر کشور درهوتل  1387اسد  6درنتیجه مجمع عمومی انجمن به تاریخ  اتخاذ نماید.
نجمن تصویب در روز دوم اعضای شورای رهبری، هیات انترکانتیننتل دایر و در روز اول اساسنامه ا

اجرائیه وهیات نظارت به شکل آزاد، سری ومستقیم انتخاب گردیدندوانجمن مستقل وکلای مدافع افغانسان 
 ( 2) منحیث یک نهاد مستقل غیرسیاسی وغیر حکومتی شروع به فعالیت نمود.

( 934منتشره جریده رسمی )1386ی مدافع" سال فعلاً وکلای مدافع در افغانستان مطابق به "قانون وکلا 
 نمایند.فعالیت می1386/قوس/26مورخ 

که  ، اما درمورد وکالت بصورت عام درعرصه های مدنی وجزایی واحوال شخصی .... باید اشاره کرد
أمرمعمول به شرعی بوده است. ونیز –خراسان–وکالت بعد ازنفوذ دین اسلام درسرزمین افغانستان قدیم 

افغانستان معاصر اززمان احمد شاه بابا ابدالی که درصیانت حقوق عامه سعی وتلاش شروع گردید در 
وهمچنان درعهد امیرشیرعلی خان، امیرعبدالرحمن حان، امیرحبیب الله خان، وشاه امان الله خان، 

 رفتهموضوع وکالت درضمن قوانین دینی ومذهبی وملی درحیطه نظامنامه ها واصول نامه ها درنظر گ
شده بود. بخاطریکه همه مواد قانونی در روشنایی شریعت اسلامی وحوزه فقه حنفی متکی به متون 
اجتهادی این مذهب تنظیم میگردید وافغانستان یک کشوری است که مذهب معمول به آن مذهب حنفی 

ومردم است. با اینهم باید خاطرنشان ساخت که عرف کاربردی وکالت، مصداق های کم ونادری داشت 
 ازین گزینه حقوقی چندان استفاده نمیکردند. ویا باآن عادی نشده بودند. 

 مبحث دوم: وکالت درنکاح

این مبحث صلب بحث مان را تشکیل میدهد که درآن روی مطالب عمده چون : ازدواج ومشروعیت آن، 
 صورت می گیرد. توکیل زوج درعقدازدواج، توکیل ولی درعقد ازدواج وتوکیل زوجه درعقد ازدواج بحث

                                                      
  .31، ماده 1382/ دلو/6( مورخ818وزارت عدلیه.قانون اساسی جریده رسمی) -1
  .277( عقودمعین، ص2عبدالله، نظام الدین.شرح قانون مدنی افغانستان حقوق وجایب) -2
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 مطلب اول: ازدواج ومشروعیت آن 

 : ازدواج درلغت۱
( 1ازدواج درلغت بِعنای پیوستن واقتران، بایکدیگرجفت وقرین شدن، زن کردن وشوهرکردن است.)

 قسمکه درزبان عربی میخوانیم:
 میباشد.)تزاوج القوم وازدوجوا(: برخی قوم بابرخی دیگرازدواج کردند. وازدواج نیز بِعنی تزاوج 

 (2اورا به او پیوست.) ، )وزوج الشئ بالشئ وزوجه الیه : قرنه (: چیزی را به چیزی پیوست 
زواجاً او تزویجاَ( درلغت نیز بِعنای پیوستن وارتباط است. پس هر آنچه که یکی  ، وزواج ازفعل: )زوَّج

 بادیگرمپیوندد، آنها دوجفت اند.
ل كَ وَزوََّجطوریکه درقرآن کریم میخوانیم:" ور   نَ ه مكذََ  ينن  ب ح  بدینگونه و سفیدپوستان سیاه چشم ( : 3" )ع 

 (4ایم. ولفظ تزویج وزواج درلغت نیز برنکاح ومجامعت اطلاق میشود. )را جفت آنان گردانیده
وواژه )نکاح( که مصدر)نکََحَ( است، طوریکه درزبان عربی چنین بکاررفته: )نکحت  المرأة ونکََح فلان 
 (5امرأة( همچنان بِعنای تزویج وازدواج میباشد ونکاحواژه است که عرب ها آنرا برای ازدواج بکاربرده اند.)

 واژهای اند که بریک معنای واحد دلالت می کنند. ، زواج ونکاح ، بنابرانچه ذکرشد واژه ی ازدواج
 : ازدواج دراصطلاح2

( )) وده اند:فقهای احناف )رحمهم الله( ازدواج را چنین تعریف نم تعَْة  لكَْ المْ  يد  م  ( عقدی است 6عَقْد  ي ف 
که ملکیت متعه )جوازاستمتاع مرد از زن( را افاده میکند. درین مورد فقهاء دیگری نیز تعریفات ی داردند 

 با اینکه عبارات شان فرق میکند اما اکثرا مفاهیم مشترک را اجمالا ویا تفصیلا افاده میکنند.
افغانستان ازدواج را چنین تعریف مینماید: )ازدواج عقــــدیست كــــــــه معاشرت زن و قانون مدنی 

مـــــــرد را به مقصد تشكیل فامیل مشروع گـــردانیده حقوق و واجــــبات طـــــــــرفین را بوجــــود می 
 ( 7آورد.( )

نوان یکی نکاح به عمیشود که پس بنا برتفصیل که دراجمال تعاریف متذکره فوق مضمر است، دانسته 
از مراحل اصلی زندگی اجتماعی در اسلام، به اتحاد دائمی و مشروع بین یک مرد و یک زن بر اساس 

شود. در واقع، نکاح یک قرارداد قانونی است که به شرایطی که شرع اسلام تعیین کرده است، گفته می
شود و هر دو طرف و مشروع برقرار می واسطه آن، بین دو شخص به عنوان همسران، ارتباطی رسمی

 متعهد به رعایت حقوق و وظایف مشخصی در این ارتباط هستند.
ها، داشتن در اسلام، نکاح به عنوان یک مکمل از شرایطی مانند رضایت طرفین، موافقت خانواده

و  س خانوادهشود. همچنین، در اسلام، نکاح برای تأسیمهریه و تعهد به رعایت حقوق همسران تشکیل می
به دنبال آن تکمیل جوانب مختلف زندگی از جمله تربیت فرزندان، حفظ نسل و تحقق آرامش و صلح 

  خانوادگی، ضروری و حیاتی است.

                                                      
 . لغت نامه دهخدا، ماده ازدواج .۴۰5ص  ۱راهیم مصطفی ودیگران، ج ابراهیم ودیگران، معجم الوسیط، اب -1
 .۴۰5ص  ۱.  معجم الوسیط، ابراهیم مصطفی ودیگران ، ج 29۳ص  2ابن منظور، لسان العرب،  ج  -2
 .5۴سوره الدخان:  -3
 .96۱ص  2ج هـ(، علم الکتب،  1424حميد عمر )ت د أحمد مختار عبد ال. معجم اللغة العربیة ، ۴۰7ابراهیم ودیگران، معجم الوسیط، همان ، ص  -4
 .625ص  2ابن منظور، لسان العرب، ج  -5
 الناشر:هـ(1252ابن عابدين،  محمد أمين بن عمر بن عبد العزيز عابدين الدمشقي الحنفي )المتوفى: ، رد المحتار على الدر المختارابن عابدین،  -6

 .3ص 3م . ج 1992 -هـ 1412الثانية،  الطبعة:بيروت-الفكر
 .6۰ش ماده  ۱۳88( کابل مطبع صنعتی احمد، ۳5۳وزارت عدلیه، قانون مدنی، جریده رسمی شماره ) -7
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در کل، نکاح به عنوان یکی از اصول اسلامی، به منظور تأسیس خانواده و ارتباط مشروع و متعهد در 
 شود.اب و سنت اسلامی انجام میبین دو نفر، با رعایت شرایط و مقررات کت

 
 : مشروعیت ازدواج۳

 سنت واجماع برآن دلالت مینماید: ، ازدواج درشریعت اسلام أمرمشروع میباشد که قرآن
 الف: قرآن کریم

نَ ٱلنِّسَاءٓ  مَث خداوند جل جلاله میفرماید: واْ مَا طاَبَ لكَ م مِّ ح  لَ ثَ  نىَ  "فٱَنك  بَ عَ  وَث   فت م فإَ ن وَر  ْ تَ  لاَّ أَ  خ  ل وا  عد 
دَةً  ٓ  ذَ ل كَ  أيَمَ ن ك م مَلكََت مَا أوَ فوََ ح  ول واْ  ألَاَّ  أدَنَ   (:1") تعَ 
عدالتی سه و چهارچهار، پس اگر خوف بی پس نکاح کنید آنچه را پاکیزه آید شما را از زنان دو دو و سه 

 به اینکه جَور نکنید.دارید پس یکی یا آنچه دستهای شما مالک شده است، این نزدیکتر است 
 ب: سنت پیامبرصلی الله علیه وسلم

، مَن  اسْتطَاَعَ الباَءَةَ فلَيْتَزَوََّجْ، فإَ نَّه  أغََضُّ ل لبْصََر  »پیامبر صلی الله علیه وسلم میفرماید:  بَاب   ياَ مَعْشَرَ الشَّ
وْم   عْ فعََليَهْ  ب الصَّ ای جوانان، هر کس می تواند ازدواج کند، (2«)فإَ نَّه  لهَ  و جَاء  وَأحَْصَن  ل لفَْرجْ ، وَمَنْ لمَْ يسَْتطَ 

زیرا چشم را فرو می بندد و عفت را حفظ می کند، و هر کس نمی تواند روزه بگیرد، روزه قامع شهوت 
 است.

 ج: اجماع مسلمین
مقدس و ( وازدواج به عنوان یک عقد 3اجماع مسلمانان نیز درمورد مشروعیت ازدواج ثابت میباشد.)

 شود.تعهدات متقابل بین دو نفر)زن ومرد( به اساس شرایط صحت آن در نظر گرفته می
 مطلب دوم: توکیل زوج درعقدازدواج

عقد ازدواج مانند سایر عقود، نیابت را درعرصه خود میپذیرد، ازاین جاست که فقهاء احکام وکالت را 
 ح نزد شان معروف ومسلم است. مگراینکه درتفاصیلبه این اعتبار توکیل درنکا و درنکاح پیگیری کرده اند 

 که بعدا روی آن بحث خواهیم کرد. بین شان اختلاف وجود دارد احکام توکیل
پس بنابر قاعده ای که فقهاء ارائه کرده اند: )ان کل من صح تصرفه فی شئ بِلک او ولایة مما تدخله 

یزیبه اساس مالکیت و یا ولایت شرعاً درست میشود ( : هرآنکه تصرفش به چ4النیابة صح ان یوکل فیه غیره()
 و از آن چیزیست که نیابت درآن صورت میگیرد، میتواند دیگری را در آن وکیل بگرداند. 

گفته میشود که صلاحیت استخدام وکیل درعقد ازدواج به سه نفر تعلق میگیرد، که عبارت اند از زوج، 
اء درقبول ورد تصرف زنان درعقد نکاح و کیفیتصلاحیت همه زوجه، و ولی، البته با اختلاف نظریات فقه

 (  5جانبه ولی درین زمینه.)
 
 
 
 

                                                      
 .۳سورة النساء:  -1
 . 5۰66حدیث شماره : ۳ص   7بخاری، صحیح البخاری، ج  -2
 .۴ص  7اب قدامه، المغنی، لابن قدامة، ج  -3
 .2۱9ص  7. الفقه الاسلامی وادلته، الزحیلی،  ج 6۳ص  5ی، ابن قدامه، ج ابن قدامه، المغن -4
 .هـ ۱۴۱۳. موسسه الرساله طبع ۴8۴ص  6زیدان، المفصل فی احکام المرأة وبیت المسلم ، عبدالکریم زیدان، ج  -5
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 توکیل زوج )شوهر( -اولا 
 الف: ازدیدفقهاء

( همه معتقد به این 1مذاهب فقهی چهارگانه اهل سنت )احناف، مالکی ها، حنبلی ها، وشافعی ها()
صلاحیت اند که یک مرد عاقل وبالغ وسالم وصحتمند میتواند، کسی دیگری را درعقد نکاح وکیل خود بسازد. 
فقهای کرام به یک سلسله احادیث درمورد استدلال میکنند که نشان دهنده عمل پیامبرعلیه السلام درین 

امرمشروع ومسلم دراسلام است. ازجمله میتوان به حوزه میباشد وازآن دانسته میشود که توکیل درازدواج 
 احادیث ذیل توجه نمود:

ونةََ حَلَالًا وَبنَىَ ب هَا حَ  ولَ اللَّه  صَلىَّ الله  عَليَهْ  وَسَلَّمَ " تزَوََّجَ مَيمْ  ولَ لَالًا وكَ نتْ  الرَّ "عَنْ أبَّ  راَف ع  , أنََّ رسَ  س 
 (2)بيَنْهَ مَا"

ن پیامبرعلیه السلام میفرماید که پیامبرصلی الله علیه وسلم بامیمونه ازدواج ابورافع یکتن ازصحابیا
 کرد وبا وی زفاف نمود درحالت که دراحرام قرارنداشت، ومن درجریان این تزویج دربین شان وکیل بودم. 

َ اللَّه  عَنهَْا، أنََّهَا كاَنتَْ تحَْتَ ع بيَدْ  اللَّه  بْ  ُّ "عَنْ أ مِّ حَب يبةََ رضَي  جَهاَ النَّجَاشي  ، فزَوََّ ن  جَحْش  فمََاتَ ب أرَضْ  الحَْبشََة 
ول  اللَّه  صَلىَّ  ، وَبعََثَ ب هَا إ لَى رسَ  عَ  الله  عَليَهْ  وَسَلَّمَ مَ النَّب يَّ صَلىَّ الله  عَليَهْ  وَسَلَّمَ، وَأمَْهرَهََا عَنهْ  أرَْبعََةَ آلَاف 

حَْب يلَ بنْ  حَسَنةََ" هَذَ  ، وَلمَْ ي خَرِّجَاه  شر  يخَْيْن  يح  عَلَى شَرطْ  الشَّ يث  صَح   ( 3") ا حَد 
ام جبیبه دخترابوسفیان رضی الله عنهما میگوید که من خانم عبید الله پسر جحش بودم که درسرزمین 
حبشه )درزمان هجرت به حبشه( وفات نمود، نجاشی پادشاه حبشه به اساس وکالت او را درنکاح پیامبرعلیه 
السلام درآورد، وازطرف خود برایش چهارهزاردرهم مهربخشید، واو را به همراهی شرحبیل به نزد پیامبرعلیه 

 السلام فرستاد.
همچنان توکیل درنکاح ازضروریاتاجتماعی بشر میباشد زیرا انسان مشغولیت ها وبندش های متعددی 

بالفعل به برخی ازامور خود رسیدگی واسارت ... که نمیتواند خودش  ، ومختلف دارد، چون سفر، دوری
نماید. بنابرین معقول است که رفع حرج به اساس توکیل از او صورت بگیرد که این خود ازجمله مسایرت 
احکام شرعی با ایجابات زمانی ومکانی میباشد، که باید به آنرسیدگی کند. قسمیکه درباب عقود به عین 

 است.  موضوع ضرورت ورفع حرج رسیدگی صورت گرفته
 ب: توکیل زوج )شوهر( ازدید قوانین

چنین تصریح میدارد:" گرفتن وکیل برای عقد ازدواج جواز دارد" مفهوم  72ماده  1قانون مدنی درفقره 
الاحکام  57این ماده بشکل ایجاز طوری بنظر میخورد که ازمواد فقهی اقتباس شده است، طوریکه درماده 

ن تصریح شده است:"یجوز للزوج والزوجة ان یتولیا عقد نکاحهما الشرعیة فی الاحوال الشخصیة، چنی
برای زوج وزوجه هردو جایزاست که  (4اذا کانا حرین عاقلین بالغین." ) ، بانفسهما وان یوکلا به من شائا

خود عقد نکاح شان را متولی شوند، ویا اگرخواسته باشند کسی دیگر را برای اجرای آن وکیل بگیرند 
 ردوعاقل وبالغ باشند. درصورت که ه

                                                      
. وبدایة المجتهد  هـ ۱۴۱۰، دارالمعرفه بیروت.۱2ص  5. والام، امام الشافعی، محمد بن ادریس الشافعی، ج ۱۱7ص  ۱9السرخصی، المبسوط ، ج   -1

 .۱9ص  7. والمغنی ، ابن قدامة، ج 85ص  ۴ونهایة المقتصد، ابن رشد، ج
. 192ص  2م ج  1998بيروت  هـ(279محمد بن عيى  بن سَوْرة بن موى: بن الضحاك، الترمذي، أبو عيى  )المتوفى:  ،سنن الترمذيالترمذی،  -2

 حسن است.ترمذی میگوید: حیث 
دار الكتب  هـ(405أبو عبد الله الحاكم محمد بن عبد الله بن محمد النيسابوري المعروف بابن البيع )المتوفى: ،المستدرك على الصحيحينالحاکم ،  -3

 .2741نمبر  198ص  2ه ج  1411بيروت،  -العلمية 
. به اهتمام بسام عبدالوهاب 75ماده  ۴۰ه النعمان، محمد قدری باشا، ص قدری باشا، الاحکام الشرعیه فی الاحوال الشخصیه علی مذهب ابی حنیف -4

 هـ. ۱۴28الجابی ، داراین حزم ،بیروت لبنان 
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بدون اینکه برآن بخاطرصحت شاهد گرفته  ، همچنان توکیل زوج از طریق شفاهی، وکتابت درست است
 ( 1شود، امااگربخاطرترس ازجحود ونزاع شاهد گرفته شود مجاز میباشد.)

ن است. بیایعنی نوشتن وکتابت درحکم گفتن و « مجلة الاحکام آمده است : " الکتاب کالخطاب 69ودرماده 
("2) 

  ،وبنابراین مواد قیاساً گفته میتوان که توکیل ازطریق تکنالوجی مدرن نیزدرست است، چون فاکس
( خود بطورعام درزمینه 524ایمیل وغیره . وازین جهت است که قانون مدنی افغانستان درماده ) ، تلیفون

 ثل آن ازحیث زمان، مانند عقد بینتحقق عقود چنین تصریح میدارد:" عقد بوسیله تیلفون یا وسایل مما
( ومسلم است که نکاح هم 3طرفین حاضر و ازحیث مکان، مانند عقد بین طرفین غایب پنداشته میشود." )

عقد وقرارداد است که درعموم این ماده داخل میباشد ازین جهت است که فقهاء احناف تحقق آنرا به 
میرساند که " اظهار اراده توسط گفتار، نوشته و یا ( 509مادۀ )صیغه بیع مجاز میدارند. همچنان در 

 4اشاراتیــکه عرفاً متداول باشد، صورت می گـیرد...."
به این اساستکنالوجی معاصر اعلام واتصال، ازیک طرف اجراءات نوشتاری وکتبی را دارد وازطرف 

 د گرفته است.دیگر استفاده ازآن قسمی متداول گردیده است که عرف ملی وبین الملی را به خو 
 وکیل زوج )شوهر( وطرز اجرائی وکالت او

وکالت درعقد نکاح ازممیزه خاصی برخورداراست، وکیل درین عقد نمیتوانددراجرای این امرعبارات 
نکاح را به خود نسبت بدهد چون عقد نکاح ازجمله عقود است که عقد به مؤکل نسبت داده میشود و وکیل 

 مؤکل که از رغبت او حکایت دارد و رغبت او را تحقق میبخشد.یک سفیر و معبراست ازطرف 
بنابرین درافاده الفاظ ایجاب وقبول دروقت ابرام عقد باید الفاظش مقید و مضاف به خواستن برای 
مؤکل باشد، مانند اینکه بگوید، قبول کردم ازدواج را وکالتا برای فلان، و اگرعقد را به خود نسبت بدهد 

 ( 5بول کردم فلانه را، درین صورت نکاح مربوط به وکیل میشود نه به مؤکل.)مثلکه بگوید، ق
همچنان وکیل نمیتواند برای اجرای وظیفه وکالتش درعقد نکاح کسی دیگری را بدون اجازه موکل، ویا 

 تفویض کلی امر به او،وکیل بگیرد .
مانت ی مهریه زوجه، مگراینکه ضهمچنان وکیل مکلف به تسلیمی زوجه به زوج نمیباشد، ونه به تسلیم ده

کرده باشد. و اگرضمانت کرده بود باید بپردازد که درین صورت به زوج هم رجوع نمیتواند مگراینکه ازطرف 
 زوج مأذون باشد.

همچنان موافقت وکیل با آنچه ازطرف موکل مامور است درتنفیذ وکالتش درعقد نکاح لازم میباشد، که 
 (6مگراینکه مؤکل قبول نماید.)درغیرآن عقد تنفیذ نمیشود 

-75-7۳با اقتباس ازمواد متذکره فقهی فوق قانون مدنی نیز درمورد مسایل یاد شده تحت ماده های، 
 چنین صراحت دارد: -76

: "وكیل نمـــی تــــــــــواند در عقـــــد ازدواج بـــدون تفویض صــــــلاحیت یا اجازه 73ماده 
 خـود، شخص دیگـــــــــری را بصــــفت وكیل انتخاب نماید." مــــــؤكـل یا مـــؤكلـۀ

                                                      
 .۴۰، ص 58قدری باشا، الاحکام الشرعیه فی الاحوال الشخصیه،ماده  -1
 .69مجلة الاحکام العدلی، ماده  -2
 .52۴قانون مدنی، وزارت عدلیه افغانستان، ماده  -3
 .5۰9قانون مدنی، وزارد عدلیه افغانستان، ماده  -4
 .۱58ص  2الموصلی، الاختیار لتعلیل المختار، للموصلی ، ج  -5
 .6۱ -6۰ -59الاحکام الشرعیه فی الاحوال الشخصیه، مواد  -6
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: "وکیل نمیتواند عملی را که خارج ازحدود وکالت او باشد، انجام دهد. تصرف خارج از حدود 74 -ماده
 وکالت به مثابه عمل فضولی بوده و موقوف به اجـازه مـؤكل یا مـؤكلۀ او می باشد."

به زوج وپرداخت مهر مکلف نمیباشد، مگراینکه از پرداخت مهر ضمانت  : "وکیل به تسلیم زوجه75 -ماده
کرده باشد. درین صورت وکیل نمی تواند که مهر تادیه شده را از زوج مطالبه نماید. جز درحالتی که 

 (1ضمانت وکیل به اجازه زوج صورت گرفته باشد. " )
 ا بدست آورد:ر  لیذ جینتا توانیذکر شد م کهیا یو قانون یبنابر مواد فقه

درحدود  ج،یاز طرف شوهر، خود در امر نکاح وتزو یندگینما یبرا تواندیزوج )شوهر( م لیوک •
را به  لیوک یندگیخود وکالت دهد. وکالت، اجازه نما لیبه وک دیکار، شوهر با نیا ی. برادیوکالت اقدام نما

 یانونوق یتواند که شرعیاجازه م نیکند. وا یندگیاو نما ییو قضا یتا نسبت به امور حقوق دهدیشوهر م
 یاصول محاکمات مدن 289وماده  یقانون مدن 995و 991هم طبق مواد  یاسناد عرف رایباشد. ز یعرف ایو

 قابل اعتباراست.)( یمانند اسناد رسم
ا ارائه ب دیزوج با لیصورت است که وک نیبه ا یوقانون یدرعرصه شرع زیکردن وکالت ن ییاجرا •

لازم را از طرف مؤکل خود  مربوطه مراجعه کند و درخواست یمرجع عدل ایمدارک مربوطه به محکمه 
 .دینما یر یگ یآن را پ یرسم فاتیارائه دهد. وتشر

شوهر  نکهیبه صورت مستقل اقدام کند، مگر ا تواندیزوج در مورد امور ازدواج شوهر نم لیوک  •
 امور را انجام دهد. نیاو ا یخود وکالت داده باشد تا برا لیبه وک
شوهر در  یندهیبه عنوان نما تواندیم لیداده باشد، وک لیکه شوهر وکالت خود را به وک یصورت در

تر مانند دف یاز شوهر در مراجع مختلف یندگیکرده و به نما هیرا ته ازیمراحل ثبت ازدواج، مدارک مورد ن
 ... اقدام کند. ازدواج، محکمه و

 توکیل ولی درعقدنکاح –ثانیا
 تعریف ولایت

ولایت واژه که به کسر)واو( وفتح )واو( قرائت شده است، که بِعنی قدرت، حاکمیت  تعریف ولی ازحیث لغت:
(: )اورا به 2"وَلَي الشيءَ ووَلَي عَليَهْ  و لايةً ووَلايةً": )ای ملک امره وقام به( ) ونصرت می آید، مانند:

اختیارگرفت وانجام داد اورا( که جمله اولی بِعنی حاکمیت یاسلطنت برامر وجمله دومی مسؤلیت درقبال 
 امر را نشان میدهد.

 وَار ث المْلك : وارث پادشاهی .« ولي العَْهْد»و 
ي يلَي  أمره وَيقوم بكفايته": کسی که سرپرستی یتیم را دراختیار دارد.«: ولي اليْتَ يم»و   "الَّذ 

(: کسی که عقد نکاح 3"من يلَي  عقد النِّكَاح عَليَهَْا وَلَا يدَعهَا تستبد ب عقد النِّكَاح من دونه" )«: ولي المَْرْأةَ»و 
 قاصره را دراختیار دارد، واورا به اختیار خودش نمیماند.

ال بدرکل ولایت یک واژه عربی است که به معنی حاکمیت و سلطنت بر امر )مردم( ویا مسئولیت در ق
 یک امراست.

 4همچنان ولایت در لغت به معنی دوستی، قرابت وخویشاوندی نیز آمده است.

                                                      
 .75 -7۴ -7۳وزارت عدلیه، قانون مدنی افغانستان، مواد  -1
 .۴۰7 ص۱5ابن منظور، لسان العرب، ابن منظور، ج  -2
 .۱۰58ص  2ابراهیم مصطفی، المعجم الوسیط،، ج  -3
 .22۴8، ص ۳. مسعود انصاری و داکتر محمدعلی طاهری.دانشنامۀ حقوق خصوصی،ج 4
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ازولایت دراصطلاح، فقهاء تعبیرهای مختلف دارند که درذیل برخی آنرا  تعریف ولایت ازحیث اصطلاح
 ذکرمی کنیم:

اهد ویا نخواهد که این (: انفاذ قول است برغیر، اگربخو 1"تنفيذ القول على الغير، شاء الغير أو أبى")
 تعریف اغلب بر ولایت اجبار صدق مینماید.

"هی قدرة الشخص شرعا علی انشاء تصرف الصحیح النافذ علی نفسه اوماله اوعلی نفس الغیر اوماله" 
(:عبارت ازقدرت شرعی یک شخص است برانشاء تصرف صحیح نافذ برنفسش ویا مالش ویا برنفس کسی 2)

 گری.دیگری ویا مال کسی دی
ولایت عبارت ازاقتداری است که قانون گذار به منظور نگهداری، مواظبت، تربیت و »در امور فامیل، 

ادارۀ امور مالی و غیر مالی کودک، یا سفیه و مجنونی که حجر شان متصل به زمان صغر است به پدر و 
 (3جد پدری اعطاء کرده است.)

اری است که قانون به جهتی از جهات به کسی سلطه و اقتد»در اصطلاح حقوقی، ولایت عبارت از
 (4«)دهد که امور مربوط به غیر را انجام دهد و کسی که این سمت را داراست )ولی( نامیده می شود.می

خویش، ولایت را چنین تعریف نموده ۴۱مادۀ۱قانون احوال شخصیه اهل تشیع افغانستان دربند
م این قانون جهت انجام امور مربوط به غیردرحدود ولایت سلطه واقتداری است که مطابق احکا»است:

معین به شخص داده می شود وبه شخص دارندۀ ولایت، ولی وبه شخص موضوع ولایت،مولی علیه اطلاق 
 (5«.)می گردد.

در کل، مفهوم ولی در اسلام شامل چندین معنا و مفهوم متفاوت است که هر کدام به نوعی با 
 های آنان در مواقعی که به آنها نیاز دارند، مرتبط است.ز دیگران و داراییمسئولیت، مدیریت و نگهداری ا

اما ولایت درنکاح عبارت حق اقرباء)عصبه بنفسه( زوجه است که شرعا صلاحیت تزویج او را دارند. مانند، 
 پدر وجد ....

زار انون گقانون مدنی افغانستان ولایت برنکاح را تعریف نکرده است، طوری به نظرمیخورد که ق 
قایل نبوده است. زیرا قانون در مورد ساکت بوده و نیز از قیود متذکره عصبات افغانستان به این حق برای 

 قانون مدنی دانسته میشود. 71و 70ماده، 
 اما درمورد اداره اموال، ولایت براموال قاصراهلیت را تایید کرده وآنرا حق پدروپدرکلان میداند.

ولايت امــوال اولاد ناقص اهليت، بدرجـــۀ اول »چنین تصریح میکند 1قانون مدنی درفقره  268ماده  
 «به پدر و ثانياً به جد صحيح، تعلق مي گيرد. مشروط بر ايــنكه از طرف پدر وصي تعيين نگرديده باشد.

(6 ) 
 ج:انواع ولایت درنکاح:

دسته بندی شده است. واین هم به اساس تفاوت های  ولایت درنکاح ازنظرفقهای کرام به دونوع عمده
مراتب اهلیت )ناقص الاهلیت وکامل الاهلیت( صغیره وکبیره، ومراتب حالت مدنی ازمجرد بودن وبیوه بودن 

 صورت گرفته است. که به این اساس ولایت درنکاح، به ولایت اجبار وولایت اختیار تقسیم میشود.
                                                      

الأولى  الطبعة:لبنان  –دار الكتب العلمية بيروت  هـ(816كتاب التعريفات علي بن محمد بن علي الزين الشريف الجرجانّ )المتوفى: الجرجانی،  -1
 .98ص 2. تبیین الحقایق شرح کنزالدقیق، ازامام زیلعی، ج 254ص  1م ج 1983-هـ 1403

 .339ص  6زيدان، ج  الكريم عبد والبيت، الأسرة أحكام في المفصلزیدان،  -2
 .1395( انتشارات سعید. 228. عبدالله، نظام الدین ، قواعد عمومی عقود، ص )3
 (.228هـ ش،ص )1395(عقودمعین،چاپ سوم،انتشارات سعید،بهار2ن مدنی افغانستان حقوق وجایب)عبدالله،ظام الدین.شرح قانو  -4
 .۴۱مادۀ 5/5/۱۳88(988وزارت عدلیه.قانون احول شخصیه اهل تشیع،جریدۀ رسمی شماره مسلسل نبر)  -5
 .268وزارت عدلیه، قانون مدنی افغانستان، ماده  -6
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 : ولایت اجبار۱
ولایت است که حق انشائی عقد نکاح را استبدادا دارد. بدون کسب رضایت کسی دیگر، که عبارت از 

 مصدرآن شریعت وقضاء است مانند ولایت پدر برصغیره.
ویا به عباره دیگر: برخورداری ازقدرت تصمیم گیری مستقلانه است درتزویج اناث، که شریعت وقانون 

 ( 1برایش میشناسد. مانند ولایت پدربرصغیره.)
عبارت است از این که ولی بدون رضایت مولی علیه، خود ازدواج وی را با شخص دیگری یعنی درکل 

سازد . ولایت اجباری زمانی به وجود می آید که مولی علیه به علت خورد سالی، دیوانگی، معتوه منعقد می
د ازدواج را منعقد بودن،سفاهت و غفلت فاقد یا ناقص اهلیت باشد و ولی بدون رضایت مولی علیه عق

نماید و بدین ترتیب ازدواج بر مولی علیه تحمیل گردد. برای صاحب این گونه ولایت ولی مجبر گفته می 
 شود که آن با یکی از اسباب چهارگانه ذیل ثابت می شود:

ب قرابت شود یابه سباین گونه ولایت به سبب قرابت ولی با مولی علیه برایش ثابت میولایت قرابت: 
 یبه مانند: ولایت پدر، جد و پسر یا به سبب قرابت بعیده مانند: پسر کاکا پسر ماما.قر

 شود بنا بر این، وی می توانداین همان ولایتی است که برای بادار بر برده اش ثابت میولایت ملک:  
اجازۀ وی می غلام یا کنیز خود را اجبار به نکاح بدهد و ازدواج غلام یا کنیز بدون اذن مولا موقوف بر 

 باشد.شرط ثبوت این گونه ولایت این است که ولی باید عاقل و بالغ باشد.
 عتاقة و دیگری ولاء موالات. این گونه ولایت به دو قسم است:یکی ولاءولایت ولاء:  

عتقَ ولاء عتاقة:  عتقَ( خود ثابت می شود.یعنی هر گاه م  عت ق( بر )م  عبارت از حق شرعی است که برای )م 
عتقَ وفات نماید و وارثی ص عت ق می تواند وی را به نکاح بدهد و هرگاه م  غیر یا کبیر مجنون یا معتوه باشد م 

عت ق مال وی را برمیراث می برد. شرط ثبوت این گونه ولایت این است که ولی باید عاقل و  نداشته باشد م 
 ( 2) بالغ باشد.

و نفر بر اساس پیمانی که میان شان مبنی بر این که عبارت از صلاحیتی است که برای دولاء موالات: 
از یک دیگر در زندگی دفاع نمایند و از جانب یک دیگر خساره بپردازند ثابت می شود.و بر اساس همین 
پیمان بر یک دیگر ولایت تزویج پیدا می کنند.شرط ثبوت این گونه ولایت این است که ولی باید عاقل بالغ 

 ث نسبی و سببی نداشته باشد.باشد و مولی علیه وار 
ولایت امامت همان ولایت امام عادل مانند: رئیس دولت و نایب وی مثل قاضی می ولایت امامت: 

باشد. بنا بر این،هر یکی از آنها ولایت تزویج فاقد یا ناقص اهلیت را دارند، مشروط بر این که فاقد یا 
 .( 3) ناقض اهلیت ولی قریب نداشته باشند

اما قانون مدنی افغانستان این صلاحیت را تنها برای پدرومحکمه با صلاحیت قایل بوده طوریکه 
 تصریح میدارد:  7۱درماده 
( این قانون را تکمیل نکرده باشد، عقدازدواج وی تنها توسط 7۰( هرگاه دختر سن مندرج ماده )۱" )

 پدر صحیح التصرف یا محکمه باصلاحیت صورت گرفته میتواند."
 ( 4( سال به هیچ وجه جواز ندارد." )۱5( عقدنکاح صغیره کمتر از)2")

                                                      
ص  4.  المغنی المحتاج ، الشربینی ج241ص  2ج علاء الدين أبو بكر بن مسعود الكاسانّ الحنفي ،  الشرا ئع، بترتي في الصنائع بدائع الکاسانی،  -1

226. 
 .187،ص7الدکتوروهبة،الزحیلی.الفقته الاسلامی وادلته،ج .2
 .187،ص7. همان، ج3
 .71وزارت عدلیه ، قانون مدنی افغانستان ، ماده  -4
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، شانزه سال کامل تصریح کرده است. وبنابرمواد 70سن قانون ازدواج دخترانرا قانون مدنی درماده 
سال باشد عقد ازدواج وی توسط پدر ومحکمه باصلاحیت  15متذکره دانسته میشود که هرگاه سن دختر 

سال باشد هیچ کس صلاحیت تزویج اورا ندارد. همچنان  15اند اما اگر سن وی کمتر از صورت گرفته میتو 
این مواد میرساند که به جز پدر دیگرعصبات ازین صلاحیت برخوردار نیستند. به این ترتیب قانون منع 

 تزویج دختریکه سن قانونی را تکمیل نکرده است جرم میداند ودرمورد مجازات آن ، خشونت علیه زن
  ،( قانون متذکره چنین تصریح میدارد:" هرگاه شخص زن را که سن قانونی را تکمیل ننموده28درماده )

( قانون مدنی به عقد نکاح درآورد حسب احوال به حبس متوسط که 71وبدون رعایت حکم مندرج ماده )
 دد"ازدو سال کمترنباشد محکوم ونکاح به اساس مطالبه زن مطابق احکام قانون فسخ میگر 

 : ولایت اختیاری2
 نیز میگویند. ، این نوع ولایت را ولایت استحباب وندب وشرکت

 (1وولایت استحباب، عبارت ازحق انشاء عقد نکاح است بدون استبداد واجبار و باکسب رضایت مولی علیه.)
اید، دواج نمویا عبارت ازولایت است که زن عاقله، بالغه میتواند به اختیارخود بدون رضاء و رای ولی از 

(  2مگرمستحب است که این امررا به ولی تفویض نماید بخاطرکسب مقاصد نکاح بشکل بهتروکاملترآن.)
وولایت ندب درنزد احناف درحقیقت ولایت وکالت میباشد که آنرا عصبات واقربا بنابر رضا مولی علیه 

 أمرها تفويض ة أ ي يستحب للمرالت هي :الندب بدون استبداد انجام میدهند طوریکه میخوانیم: " ولاية
 (3" ) وكالة ولاية الحقيقة في وهذه ، ..الوقاحة إلى تنسب لا كي وليها إلى

ولايت ندب: مطلوب آن است كه زن امور خود را به ولى خود تفويض كند تا منتسب به وقاحت نشود. 
 و اين در حقيقت وکالت است.

عبارت از ولایت مشترکه بین ولی ومولی علیه است که نکاح ولی بدون اجازه مولی  ، وولایت شرکت
( یعنی که یکی بدون رضایت دیگری نکاح را منعقد نمیتوانند. اما بهتر است که زن 4علیه منعقد نمیشود.)

اطف آن ( ویا ازعو 5درین صورت انعقاد عقد را به ولی بسپارد تا خودش مورد تبذل ومسخرگی گرفته نشود.)
 سوء استفاده صورت نگیرد.

پس درکل باید دانست که ولی غیرمجبر درولایت اختیاری، درنزد احناف وغیراحناف ازمالکی ها، شافعی 
( که بدون استئذان واجازه  6ها درقول صحیح وحنبلی ها ملزم به استئذان واجازه از مولی علیه میباشد.)

 برتزویج ایشان اثری مرتب نمیشود. 
 ص که تحت ولایت اجبار واختیار قرار میگیرندد:اشخا

قبلا تذکر رفت که مولی علیه دوقسم افراد قرارمیگیرند، فاقد الاهلیة وناقص الاهلیة، یعنی کسانکه به 
اساس صغرسن ویا جنون هیچ قوه تمیز بین نفع وضرر ندارند، واصلا به نفع وضرر خود نمیفهمند ویا 

 ل کامل نفع را از ضررتفکیک نمیتوانند.اینکه قوه تمیز او ناقص است بشک

                                                      
 .224ص  2ئع ، ج  ا الشر ترتيب في الصنائع بدائع همان،  -1
 . 13أحمد الحصري ، الولاية والوصاية والطلاق في الفقه الإسلامي ، دار الجيل ، بيروت ، خالي من سنة الطبع ، ص  -2
 .2۳95ص  ۴. والفقه الاسلامی وادلته، الزحیلی، ج 55ص  ۳ابن عابدین ، رد المحتار، ج  -3
. واین نوع ولایت ازنظر فقهای احناف، ولایت وکالت 72ص  5قدامة ج  ابن لمغني،ا  -.222ص  2رئع، ج ا الشر ترتيب في الصنائع الکاسانی، بدائع  -4

 ابن المحتار، رد )نیز برایش اطلاق شده است. بخاطراینکه زن به وقاحت منسوب نشود ، مستحب است که امرتزویجش را به ولی تفویض نماید.
 .(55ص  4عابدين ج 

 . 247، ص  2مرجع سابق، ج انی،الکاس  -5 
 عبد أبو الغرناطي، العبدري يوسف بن القاسم أبّ بن يوسف بن محمد خليل، لمختصر والإكليل . والتاج9۰ص  ۳الموصلی ، الاختیارلتعلیل المختار، ج  -6 

 .۱۱۴ص  9والحاوی الکبیر، للماوردی، ج   .م ۱99۴ ه ۱۴۱6 الأولى، :الطبعة العلمية، الكتب دار :الناشر ، 7۳ص  5المواقالمالکی ج  الله
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بنابرین ازنظرمذهب احناف که مذهب معمول به درافغانستان است، ولایت اجبار برصغیر وصغیره، 
( زیرا اینان به اغراض 1مجنون و مجنونه )فاقدتمیز( وبرصغیر وصغیره ومعتوه )ناقص تمیز( ثابت میباشد.)

 2)یدانند که اگربه آن اقدام صورت نگیرد فوت خواهد شد.ومقاصد ومصالح ازدواج طوریکه ضروراست نم
) 

اما کسانکه تحت ولایت اختیار ویا ندب ویا شرکت قرارمیگیرند، عبارت از زن بالغه، عاقله وآزاد است، 
( )شوهردیده(. یعنی زنان که عاقل وبالغ اند وهنوز شوهر 3برابراست که بکر )شوهر ندیده( باشد ویا ثیب )

ن که شوهرکرده اند اما سپس بیوه شده اند ویا طلاق شده اند. اما باید متذکرشد که این نکرده، وزنا
نظرفقهای احناف است، ولی فقهای شافعی وبرخی از حنابله به این نظراند که زن عاقله بالغه، ثیبه باشد، 

 نه باکره. وباکره تحت ولایت اجباری قرار دارد.
 ترتیب اولیاء  :ـ ه

برنفس نزد فقهای احناف درهردو نوع ازولایت )ولایت اجباری وولایت اختیاری( اولا ترتیب ولایت 
برای عصبه بنفسه ثابت میباشد، که به حسب ترتیب شان درمیراث ودرحجب قراردارند که منحصر به چهار 

 جهت میگردد:
 جهت فرزندی: که شامل پسر، پسرپسر میشود، اگرهرقدرکه پایین ترهم باشند.

 ولواگربالاترهم باشند. ، که شامل پدر، پدرپدر)پدرکلان پدری(میشود جهت پدری:
 جهت برادری:که شامل برادرحقیقی وبرادرپدری، وپسران شان میشود ولواگرپایانترهم باشند.

 (4جهت عمویی: که شامل کاکای حقیقی وکاکای پدری وپسران شان میشود ولواگرنازل ترهم باشند.)
ه وجود نداشت این ولایت به اقارب غیرعصبه انتقال مینماید، که این ها هم واگر یکی ازین عصبات بنفس

 منحصر به چهار حوزه تقسیم میشوند:
 جهت اصول : مانند مادر، مادرپدر )بی بی پدری(، مادرمادر)بی بی مادری(.

 جهت فروع : مانند دختر، دخترپسر، دختردختر،...سپس پدرکلان مادری
 خواهر پدری، سپس خواهرمادری ، اهرحقیقیفروع پدرومادر، مانند: خو 

فروع پدرکلان ومادرکلان: مانند: عمات مطلقا،کاکاهای مادر، خاله ها وماما ها سپس اولاد شان. 
درصورت که این اقارب مولی علیه وجود نداشته، ولایت به حاکم تعلق میگیرد. لقوله :)صلى الله عليه وآله 

 (6( سپس به قاضی که ازحاکم وپادشاه نیابت مینماید.)5" )وسلم( " السلطان ولي من لا ولي له 
و فقهای احناف بر این باور اند که هردوقسم ولایت برای همه اولیاء بر حسب درجات ایشان درعصباتثابت 

 (7است.)
البته ولایت متذکره درین جا به معنای نمایندگی ووکالت است، چنان که قبلاً ذکر شد. زیرا از نظر 

لایت وجود ندارد مگرولایت مجبره.صرف ولایت مجبره است که ولی قهری در اجبار اطفال حنفی ها و 
                                                      

 . 60،ص1995لبنان ،  –، دار الفكر للطباعة والنشر ، بيروت 3محمد أمين المعروف بابن عابدين ، حاشية رد المختار شرح تنوير الأبصار ،ج -1 
 . 164، ص  2009للنشر والتوزيع ، عمان ، ، دار الثقافة  1،  ط 2، ج 1د. أحمد محمد علي داود ، فقه الأحوال الشخصية المقارن ، ج -2 
 . 193، مرجع سابق ، ص  3زين الدين ابن نجيم الحنفي ، جابن نجیم ،  -3 
سی،  -4 سرخ سيال سرخ سوط -شمس الدين ال فخرالدين عثمان بن علي الزيلعي ، تبين الحقائق  -.219ص -4ج -2ط -لبنان -بيروت -دار المعرفة -المب

 .122لبنان ، بلا سنة الطبع ، ص  –دار المعرفة ، بيروت  ، 2شرح كنز الدقائق ، ج
، مطبعة مصطفى البابّ الحلبي وأولاده ، مصر ،  6محمد بن علي الشوكانّ ، نيل الأوطار وشرح منتهى الأخبار من أحاديث الأخيار ، جالشوکانی ،  -5

 . 251ص 
  129مصر ،بلا سنة طبع، ص –، دار السلام للطباعة والنشر ، القاهرة  1، ط1محمد قدري باشا ، الأحكام الشرعية في الأحوال الشخصية ، ج -6

 .122لبنان ، بلا سنة الطبع ، ص  –، دار المعرفة ، بيروت  2وتبين الحقائق شرح كنز الدقائق ، فخرالدين عثمان بن علي الزيلعي ، ج
 .القاهرة صبح علي محمد مكتبة ومطبعة :الناشر ، )06 :ص(حنيفة، أبّ الإمام فقه في المبتدي المرغینانی، علی بن ابی بکر بن عبدالجلیل، بداية -7
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ذکور و اناث، مجنون ومجنونه بالغان به طور کلی اختصاص دارد. که میتواند آنها را اجبارا به نکاح بدهد. 
تبارخاص اند، به با این تفاوت که پدر وپدرکلان درنزد امام ابوحنیفه وامام محمد رحمهما الله دارای اع

این معنا که اگرصغیر وصغیره ای ازطرف پدر وپدرکلان به نکاح داده میشوند آنان نمیتوانند این عقد را 
بعد از بلوغ شان فسخ نمایند. اما اگرتزویج ازطرف غیرازایشان، عصبات دیگری باشد اختیارفسخ عقد نکاح 

 نكاح الصغير هدایه میخوانیم: " ويجوز برای ایشان پس ازبلوغ محفوظ است. طوریکه دربنایه شرح
 فلا الجد أو وجهما الأب ز العصبة، فإن هو ثيبا والوليّ  أو الصغيرة كانت بکراً  الوليّ  زوجهما إذا والصغيرة

 على أقام شاء إن بلغ الخيار إذا منهما واحد فلكل والجد الأب غير بلوغهما، وان زوجهما بعد لهما خيار
 1فسخ" شاء وان النكاح

نکاح دختر وپسر کوچک اعم از باکره وشوهردیده در صورتي كه ولي آنها رابه نکاح بدهد جايز است 
و ولي، عبارت ازعصبات )خويشاوند( است. اگر پدر یا پدربزرگشان آنان رابه نکاح داده باشد بعد از بلوغ 

صورت رسیدن به سن  چاره وخیاری ندارند و اگر ازدواجشان ازطرف غیر از پدر و جد باشد هر کدام در
بلوغ اختیار دارند و در صورت تمایل می توانند به ازدواج ادامه دهند. اگر بخواهند می توانند نکاح را 

 فسخ کنند.
( الاحکام الشرعیه درمورد عصبات و ترتیب آن چنین تصریح میدارد:" ۳7( و)۳6(، )۳5همچنان ماده )

 رث والحجب، فیقدم الابن ثم ابن الابن وان سفل.ثم الأبالولی فی النکاح العصبة بنفسه علی الترتیب الا 
ثم الجد الصحیح وان علا، ثم الاخ الشقیق، ثم الأخ لأب، ثم ابن الأخ الشقیق، ثم ابن الأخ لأب،ثم العم 
الشقیق، ثم العم لأب، ثم ابن العم الشقیق، ثم ابن العم لأب، ثم ولاء العتاقة، وولی المجنونة فی النکاح ابنها 

 ان سفل، دون ابیها عند الاجتماع":و 
ولی در عقد نکاح عصبه بذاته به ترتیب ارث و حجب است، پس اول پسر می آید، بعد پسرپسر، هر 
چقدر هم که پایین باشد، بعد پدر، بعد پدربزرگ پدری، هر چقدر هم بالا باشد. سپس برادر کامل پدری 

پس پسر برادر پدری، سپس عموی کامل، سپس ومادری(، سپس برادر پدری، سپس پسر برادر کامل، س
سپس پسر عموی پدری، سپس ولی عتاقه، و ولی زن دیوانه پسر  ، عموی پدری، سپس پسر عموی کامل

 زمان که هردووجود داشته باشند. ، اوست، حتی اگر پایین زاده باشد، بدون پدروی
البنت،  ب، ثم للبنت، ثم لبنت الابن، ثم لبنتثم لأم الأ  ، (: " اذالم یکن عصبة تنتقل ولایة النکاح للْم۳6)

ثم لبنت ابن الابن، ثم لبنت بنت البنت، وهکذا ثم للجد الفاسد، ثم لأخت الشقیق، ثم لأخت لأب، ثم لولدالأم، 
ثم بنات الاعمام ثم اولادهم، بهذا  ، ثم لاولادهم، ثم لباقی ذوی الارحام: العمات ثم الاخوال، ثم الخالات

 الترتیب.":
اگر عصبه وجود نداشته باشد، سرپرستی ازدواج به مادر، سپس به مادر پدر، سپس به دختر، سپس به 
دختر پسر و سپس به دختر دختر می رسد. سپس به دختر پسر پسر، سپس به دختر دختر دختر، و به همین 

. سپس ادرترتیب، سپس به پدربزرگ فاسد، سپس به خواهر کامل، سپس به خواهر پدری، سپس به پسر م
به فرزندان شان، سپس به بقیه ذوی الارحام: عمه ها، سپس ماما ها، سپس خاله ها، سپس دختر عموهای 

 کامل، سپس فرزندانشان به ترتیب ذکرشده.
 ( 2(: "السلطان ولی فی النکاح لمن لاولی له، ثم القاضی الذی کتب له فی منشوره": )۳7)

ندارند، سپس قاضی که در منشوراو )فرمان شاه( برای او سلطان درازدواج ولی کسانی است که ولی 
 نوشته شده است. یعنی ازطرف امیربرایش حکم داده شده است.

                                                      
 .9۴ص  5العینی، البنایة شرح الهدایة، ج  -1
.نشردارابن حزم، بیروت ۳5. ص ۳7 -۳6-۳5محمدقدری باشا، الاحکام الشرعیة فی الاحوال الشخصیة علی مذهب ابی حنیفه النعمان، ماده :  -2 

 هج.۱۴27لبنان،
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قانون مدنی افغانستان طبق نظریۀ فقهای احناف ترتیب عصبات وذوی الارحام را درباب ارث پذیرفته 
میبرد، اما ولایت عصبات را درباب . ازآنها نام 2۰۴۳ – 2۰2۱- 2۰۱9 – 2۰۱6 -2۰۱۴است وتحت ماده های :

تزویج نمی پذیرد مگرولایت پدرصحیح التصرف را درتزویج فرزندان کوچک که پانزده سال داشته باشند، و 
 قانون مدنی چنین مشعر است:  268و  – 7۱ ، ولایت پدر وپدرکلان را دراداره اموالایشانطوریکه ماده های

( این قانون را تکمیل نکرده باشد، عقدازدواج وی تنها 7۰ماده )( هرگاه دختر سن مندرج ۱: " )7۱ماده 
 توسط پدر صحیح التصرف یا محکمه باصلاحیت صورت گرفته میتواند."

 ( 1( سال به هیچ وجه جواز ندارد" )۱5( عقدنکاح صغیره کمتر از)2")
درجه اول به پدر ولایت اموال اولاد ناقص اهلیت،به ( »۱به تأسی ازنظر فقهای احناف : ) 268وماده

 (.2« )که از طرف پدر وصی تعیین نگردیده باشدثانیاً به جد صحیح تعلق می گیرد. مشروط بر این
پدر می تواند برای اولاد ناقص اهلیت یا حمل ثابت در ( »۱همچنان قانون مدنی تصریح می دارد:) 

 ( 3« )بطن وصی تعیین نماید
ی فرزندان صغیر ناقص اهلیت و فاقد اهلیت می باشند. بنابراین، پدر و جد صحیح به عنوان اولیا
شود که پدر شخص دیگری را به حیث وصی تعیین نکرده البته جد صحیح زمانی ولی شرعی محسوب می

 باشد.
ولایت بر مال طفل برای غیر از اشخاص مذکوراز قبیل: برادر، کاکا و مادر ثابت نمی شود. مگر، اینکه 

مه که طفل به سن رشد می رسد اداحیث وصی تعیین نموده باشند. این ولایت تا آن پدر یا محکمه آنها را به
 می یابد.

هرگاه سن شخص تحت ولایت به هجده سال تمام برسد، ولایت ولی به »قانون مدنی نیز می گوید:
 ( 4.)«باشد.که به سببی از اسباب حجر محکمۀ با صلاحیت به دوام آن حکم نموده انجام می رسد. مگر این

 و :توکیل ولی کسی دیگر را درعقدنکاح
توکیل ولی در مورد ازدواج به معنای اجازه دادن به فردی دیگر به عنوان نماینده و وکیل خود، که انجام 
مراحل ازدواج و امضای سند عقد نکاح را به او واگذار کند. ووکیل مورد نظر با توجه به توکیلی که از طرف 

ازنظرفقهای  .تواند مراحل مربوط به ازدواج را،به نمایندگی ازوی برعهده بگیرد، میولی دریافت کرده
احناف ودیگرمذاهب اهل سنت اعم ازمالکی ها وشافعی ها وحنبلی ها متفقا مجاز دانسته شده است. 

 که قبلا متذکرشدیم: 5ودرمورد به عموم دلایل جوازوکالت درنکاح استدلال میکنند .
 رتزویج ام المومنین، میمونه رضی الله عنها.وکالت ابورافع د

 وکالت نجاشی درتزویج ام جبیبه رضی الله عنها.
 ووکالت عمربن الخطاب رضی الله عنه درتزویج أم عمروبن عثمان، به عثمان بن عفان.

                                                      
 .71زارت عدلیه ، قانون مدنی افغانستان ، ماده و  -1
 .268( مادۀ1وزارت عدلیه، قانون مدنی افغانستان ، فقرۀ ) -2 
 .29۱( مادۀ1همان، فقرۀ ) -3 
 .283افغانستان ،مادۀقانون مدنیوزارت عدلیه، . 4 
ص  3الماوردي، ج  الكبير، الحاوي -.372ص  2الصاوي ج ،المسالك لأقرب السالك بلغة -.231ص  2ج ، الشرا ئع ترتيب في الصنائع بدائعالکاسانی،  -5 

 .56ص  5البهوتي، ج  الإقناع، متن عن القناع كشاف -.113
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طوریکه درارواء الغلیل روایت گردیده است که شخصی بادیه نشینی دخترخود را نزد عمر رضی الله عنه 
اشت وبرایش فرمود، هرگاه کفوی میسرشد اورا برایش بنکاح بدهید ولو اگر مهریه وی بندک چپلی بگذ

 (1.)باشد. بناء عمررضی الله عنه اورا به عثمان بن عفان رضی الله بنکاح داد
وعقل انسانی نیزایجاب میدارد که نظر به عدم مصلحت شناسی مولی علیه وقصور آن، ولی باید 

وولی دارای لحت ومنفعت او ازطریق خود ویا ازطریق انتخاب وکیل خود اقدام نماید.دربدست آوردن مص
صلاحیت شرعی وقانونی است ودرزمینه، صاحب استقلالیت میباشد که مانند مالکمتصرف درحق 

زوج مکلف میتواند درزمینه وکیل بگیرد، ولی نیز قیاساً میتواند خودتصرف میتواند. ازطرف دیگر زمانیکه 
 (3( البته درصورت که شرایط ولایت دروی متوافرباشد.)2استخدام نماید. )وکیل 

بنابرآنچه تذکررفت درمفهوم کلی اولیاء که شرایط ولایت درایشان متحقق باشد صلاحیت توکیل را در 
نکاح دارند. اعم ازاینکه این اولیاء عصبات باشند ویا اقرباء غیرعصبات باشند، عادل باشند ویا غیرعادل 

شند، مذکرباشند ویا مونث باشند، محدوده ولایت، اجباری باشد ویا اختیاری، این ها میتوانند این توکیل با
( وازنظرامام ابوحنیفه 4را مطلقا ومقیدا انجام دهند. )یعنی زوج را برای وکیل مشخص کنند ویا نکنند()

( اما  5ویا زنی را استخدام کند.) وابویوسف رحمهما الله ولی میتواند مردی را برای وکالت استخدام نماید
مالکی ها ودرقولی شافعیها به این باور اند که لزوما ولی نمیتواند به کسی وکالت مطلق بدهد. چون کمال 
شفقت بجز درولی دروکیل دیده نمیشود. اما جمهوربه این نظراند که شفقت ولی ایجاب میکند تا وکیل 

ه وکیل از دایره طلب کفائت، مهر وحسن نظر وتوجه درحق مناسب اختیار شود ونیزعرف هم میخواهد ک
زن بیرون نرود.که وکالت درین صورت برای تحقق حق زن کافی است ومیتواند مطلقاً بدون تعیین زوج 

( درمورد تقیید وتطلیق وتعلیق وکالت چنین 1557وقانون مدنی با تأسی ازفقه حنفی نیز درماده ) 6باشد.
فتن بصورت مطلق، مقید، معلق به شرط یا موکول به آینده صحیح است" وماده تصریح میدارد:" وکیل گر 

للولي ابا كان او غيره ان يوكل بنكاح من له و ( الاحکام الشرعیة درمورد توکیل ولی چنین میرساند:" 57)
( ولی، اعم ازاینکه پدر باشد ویاغیرپدر،میتواند برای تزویج  7":)الولاية عليهم من الصغار ومن يلحق بهم 

 کسانیکه برآنان ولایت دارد از اطفال وهم نوعان اطفال )چون دیوانگان وسفیهان...(، وکیل استخدام نماید.
 توکیل زن درعقد نکاح -ثالثا

 الف : وکیل گرفتن مرد:
 ام نماید، تا اورا به کسی به زنی بدهد اختلاففقهاء درمورد اینکه زن بتواند برای تزویجش وکیل استخد

نظردارند. البته این اختلاف برمیگردد به همان اختلاف که آیا وجود )ولی( درتزویج حتمی است ویا 
خیر.یعنی یک زن عاقله وبالغه وآزاد خود میتواند بدون وجود ولی مراسم عقد نکاح خود را متصرف باشد 

 حیت این تصرف را ندارد.واجرا نماید ویا اینکه شرعا صلا 
مذهب معمول به افغانستان )مذهب احناف( به این باور است که زن عاقله بالغه وآزاد میتوان مراسم 
ازدواجش را با وجود شرایط مطلوبه آن بدون وجود ولی انجام بدهد ورضایت ولی را با وجود آن درزمینه 

                                                      
. مکتب الاسلامی بیروت. 252ص  6الألبانّ، ج  الدين ناصر السبيل، محمد أحاديث منار تخريج في الغليل وإرواء -.  19ص  7ج  المغني،ابن قدامه  -1 

 ی لم اقف علیه قال البان
الحرمين، ج  الملقب بإمام الدين، ركن المعالي، الجويني،أبو محمد بن يوسف بن الله عبد بن الملك المذهب،عبد اية در في المطلب نهايةالجوینی ،  -2 

 . دارالمنهاج.111ص  12
 ( . بدائع3/90الموصلي ) المختار، لتعليل الختيارشروط که ولی نکاح آنرا دارا باشد قرارذیل است: عقل ، بلوغ، حریت ، اتفاق دردین، عدالت .  -3 

ص  6زيدان، ج  ريمالك عبد المسلم، والبيت رة المرأ أحكام في المفصل - (21-7(. المغنی ، ابن قدامه )229 -2الكاسانّ، ) ئع، الشرا ترتيب في الصنائع
488. 

 .257ص  4الشربيني، ج  المحتاج، مغني -.2۳9 2بدایع الصنایع،الکاسانی، ج  -.22ص  7ابن قدامه، المغنی ، ج  -4 
 .9۰ص  ۳الموصیل، الاختیارلتعلیل المختار، ج  -5
 ..6729ص  9الزحیلی، الفقه الاسلامی وادلته ، ج  -6
 .    75حوال الشخصیة علی مذهب ابی حنیفه النعمان،ماده قدری باشا، الاحکام الشرعیه فی الا  -7
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ته املترآن. وتا زن ها خود شان مورد مسخرگی گرفاستحبابی میدانند، بخاطرکسب مقاصد نکاح بشکل بهتروک
 ( 1نشوند ویا ازعواطف آنها سوء استفاده صورت نگیرد.)

 بطورکلی فقهای احناف درزمینه به این مدارک استدلال میکنند: 
 : قرآن کریم -۱

 خداوند جل جلاله میفرماید:
لُّ لهَ  " ن ۥفإَ ن طلََّقَهَا فلََا تحَ  حَ  حَتَّى   بعَد   م  ناَحَ  فلََا  طلََّقَهَا فإَ ن ۥۗغَيرهَ   زوَجًا تنَك  مَآ  ج  أنَ  ظنََّآ  إ ن يتََراَجَعَآ  أنَ عَليَه 

ودَ ٱللَّه   د  يمَا ح  ود   وَت لكَ ي ق  د  ونَ  ل قَومن  ي بيَِّن هَا ٱللَّه   ح   (2" )يعَلمَ 
حلال نیست، پس اگر آن زن را طلاق دهد)یعنی طلاق سوم(، پس از طلاق)سوم( دیگر آن زن برای او 

تا اینکه آن زن با مرد دیگری ازدواج کند، پس اگر زوج ثانی آن زن را طلاق دهد، بر آن دو )زوج اول و 
، واین دارندزن( باکی نیست که به یکدیگر مراجعه کنند اگر گمان داشته باشند که حدود خدا را برپا می

 کند برای قومی که بدانند.است حدود خدا که بیان می
لت این آیت این است که خداوند جل جلاله صلاحیت نکاح رابه زوجین نسبت داده بدون اینکه وجه دلا

کسی دیگری را ذکرکرده باشد وازاولیاء نام برده باشد، که این خود به اهمیت عبارات والفاظ زنان درنکاح 
ا مرد دیگری تااینکه آن زن ب»( وعبارت)من بعد حتی تنکح زوجاغیره(: 3واجرای آن دلالت دارد. )

 درافاده صلاحیت زن درتزویجش نیزصریح میباشد. « ازدواجکند.
نَّ  فلََا  أجََلهَ نَّ  فبَلَغَنَ  ٱلنِّسَاءَٓ  ت م  وَإ ذَا طلََّقومیفرماید: "  ل وه  جَه نَّ  ينَك حنَ  أنَ تعَض  " ٱلمعَر وف  ب  بيَنهَ م ترََ ضَواْ  إ ذاَ أزَوَ 
(4: ) 

از آن به آخر مدت خود رسیدند، منع شان از نکاح شوهران شان نکنید و چون زنان را طلاق دادید، پس 
 وقتی که به خوبی بایکدیگر رضایت داشته باشند .

درین آیت نیزبنظر میرسد که نکاح به زنان نسبت داده شده است بدون اینکه از ولی واولیاء نام برده 
اند بسته شود، همچنان دیده میشود که شده باشد. پس دلالت دارد که نکاح به الفاظ وعبارات شان میتو 

اولیاء را ازتشبث درمورد منع می نماید که این خود تصریح براین است که عبارات زنان درانعقاد نکاح اصل 
 میباشد.
 سنت پیامبر: -2
بنفسها من ولیها،  أحق وسلم قال: "الأيم عليه الله صلى النبي أن عنهما الله رضي عباس ابن عن»

 (5نفسها، واذنها صماتها") والبکرتستأذن فی
زن ثیبه خود در تزویجش نسبت به ولی اش مستحق تراست، واز زن مجرد اجازه گرفته میشود، واجازه آن 

 سکوت وی است .
ما ا ، درین حدیث دیده میشود که پیامبرعلیه السلام حق تزویج را اصلا حق زن ها تعریف مینماید

( بخاطرحیاء زن باکره وعدم 6صرف حق مباشرت به عقد را به ولی میدهد آن هم به اساس رضایت زن، )
 تجربه اش درچنین عرصه، که اگر اجازه ندهد ولی نمیتواند اجبارا او را بنکاح بدهد.

                                                      
 .224ص  2ج  ئع، ا الشر ترتيب في الصنائع بدائعاکاسانی،  -1
 .2۳۰سورة البقره:  -2
 .238ص  2الكاسانّ، ج  ، رئع ا الش ترتيب في الصنائع بدائع -.11ص  5المبسوط ، ج السرخسی،  -3
 .132سورةالبقرة:  -4
 .،1037ص  2مسلم ، ج  مسلم ، صحيح -5
  -.117ص  3ج  الدقائق، كنز شرح ئق الرا البحرابن نجیم،  -6



  ,2024pringS ,5year, Second Round, Issue No.  th9Salam Journalش  هـ3140 بهار، 5، دور دوم، شماره نهممجله علمی سلام، سال 

117 

 

برای  ااما درمحدوده ی زن ثیبه زمانکه تجربه وعادت متحقق است، پیامبرعلیه السلام هیچ صلاحیتی ر 
 ولی نمیگذارد، وزن را مستحق ترمعرفی مینماید.

شافعی ها وحنبلی ها به این نظراند که زن ها  ، قابل ذکراست که فقهای غیراحناف اعم ازمالکی ها
( وبه 1را صلاحیت ازدواج وتزویج نیست وبدون وجود ولی امور نکاح را به اجرا واعمال گرفته نمیتوانند.)

 رند :مدارک ذیل استدلال دا
 الف : قرآن کریم:
واْ ٱلم   ح  ن واْ  حَتَّى   شر ك ينَ "وَلَا ت نك   «و مردان مشرک را زن مدهید تا ایمان آورند( »2")ي ؤم 

 (3گویند مورد خطاب درین آیت اولیاءاند.که صلاحیت تزویج رابه ایشان تخصیص میدهد.)
جواب شده است. زیرا توجیه امر به اما این نظر به احتمال توجیه امر به ألوالامر وعامه مسلمانان 

( بخاطراجرای باقوت سیاست قانونی درخارج ملت اسلام واظهارشوکت 4ألوالامر بهتراست نسبت بهاولیاء)
 دین برادیان وضعی وباطل.

 ب : سنت پیامبر:
 (5"عن ابی موسی الاشعری قال، قال رسول الله صلی الله علیه وسلم:"لانکاح الابالولی")

ا رضی الله عنها قالت، قال رسول الله صلی الله علیه وسلم: ا"وعن عایشة   إ ذن نكََحَتْ ب غَيْر امرأة  يمُّ
هَا وَل يهَا، هَا باطل، فنَ كَاح   (6باطل") فنَ كَاح 

 (7گویند این احادیث درافاده صلاحیت تزویج به اولیاءصریح است.)
الاهلیت وفاقدالاهلیت را اماازطرف مخالف این احادیث محمول دانسته شده است، که ناقص 

( یعنی ناقص الاهلیت وفاقد اهلیت چون صغیره، معتوهه، أمه، مجنونه بدون وجود ولی به 8دربرمیگیرد.)
 نکاح اقدام نمیتوانند. 

حَ زَو ازطرف دیگراگراطلاق این احادیث درنظرگرفته شود،با اطلاق این مدارک شرعی "  اجً حَتَّى  تنَك 
نَ  }-(ۥۗغَيرهَ   ٓ  فعََلنَ  ف يمَا  ك ماحَ عَليَفلََا ج  نَّ  في  ه  س  نَّ ( }فلََا تع9َ{)ب ٱلمعَر وف   أنَف  ل وه  حنَ  أنَ ض  جَه نَّ  ينَك   ترََ ضَواْ  إ ذَا أزَوَ 
" والبکر تستأذن فی نفسها" درتعارض واقع میشود.  -بنفسها من ولیها" أحق الأيم و "( 10") ب ٱلمعَر وف   بيَنهَ م

 نصوص تحقق نکاح درهیچ حوزه توسط زنان متحقق شده نمیتواند.بخاطریکه در صورت اطلاق 
درمفهوم عام بطورکلی میتوان گفت که احکام شرعی متذکره درهر دو بخش صلاحیت های دستوری 

 خود را نظربه ایجابات زمانی ومکانی دارد، وبهتراست این ایجابات امروزهم درنظرگرفته شود .
ود ارتقای آگاهی ها علمی وتجربی زنان درزمینه ازدواج، پس درصورت انکشافات معاصرجهاندرحد

میتوانند تصمیم اجرا واعمال این حق را بدست بگیرند، وخود شان با درک خیروشرایشان برای خویش 

                                                      
 كشاف -.38ص  9الماوردي، ج  الكبير، الحاوي -.36ص  3، ج  رشد ابن المقتصد، ونهاية المجتهد بداية -.63ص  5،ج  قدامة ابن لمغني،ابن قدامه، ا -1

 .49ص  5البهوتي، ج  الإقناع، متن عن القناع
 .22۱سورة البقره: -2
 . با اقتباس.۱8۴ص  9ابن لحجر، فتح الباری، ج  -3
 . با اقتباس.37ص  3ج  المجتهد، بدايةابن الرشد،  -4
 . وقال حدیث حسن.۴۰7ص  ۳سنن ترمذی ، ج –. ۱9۱ص  2ابوداود، سنن ابن داود، ج -5
 . وقال حدیث حسن.۴۰7ص  ۳الترمذی، سنن ترمذی ، ج -6
 . با اقتباس.184ص  9حجر، ج  ابن الباري، فتح -.40ص  9ج  حاوي الکبیر،الماوردی، ال  -7
 .117ص  3نجيم، ج  ابن الدقائق، كنز شرح الرا ئق البحر -.12ص  5السرخسي، ج  المبسوط، -8
 . 2۳سورة البقره: -9
 .2۳2سورة البقره: -10
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سرنوشت سازی بکنند. واگراین نوع آگاهی ها جامعه اناث را نپوشانیده باشد، بهتراست که تصمیم اولیاء 
 وزنان مکلف به اتباع ازاولیاء گردند.دراولویت قرارداده شود 

قانون مدنی افغانستان با پیروی ازنظریات فقه حنفی، اراده آزاد زنان را درقبال ازواج شان درنظرگرفته 
 ودرمواد زیرچنین تصریح میدارد:

 72 -ماده
 " گرفتن وکیل برای عقد ازدواج جواز دارد." (1)
درآورد، مگراینکه درعقد وکالت به آن تصریح شده وکیل نمیتواند موکله خودرا به عقد نکاح خود "  (2)

 باشد."
: " وكیل نمـــی تــواند در عقـــــد ازدواج بــــــدون تفویض صـلاحیت یا اجازه مـــؤكـل یا 73ماده 

 مـــؤكلـۀ خـود، شخص دیگــری را بصــــفت وكیل انتخاب نماید."
ـرعاً یا توكـیلاً تحت ولایت شخص واحــد قـــرار : "در صـورتیكه طــرفین عـــقد اصـالتاً شـ76ماده 

داشته باشند، شخــص مـی توانـد بـه تنهائی از جـانب طــرفین عقـد ایجــاب و قبــول نمـایـد، مشـــروط 
 (1بـــر اینكه شــرایط قـــانـونی عقد رعـایت شده باشد." )

امل مطلق گرفتن وکیل را مجازدانسته که ش بنابر آنچه که تذکر رفت دانسته میشود که مواد قانون بطور
زن ومرد میشود وبعدا تصریح میدارد که وکیل بدون اجازه موکله خود یک سلسله اقدامات را چون درآوردن 
موکله به عقد نکاح خود، توکیل غیر بعوض خودش، ویا نمایندگی ازطرفین عقدنکاح درایجاب وقبول بدون 

 عقد انجام داده نمیتواند.  اجازه موکله ورعایت شرایط قانونی
 ب : وکیل گرفتن زن:

اختلاف درین زمینه بین فقهاء بازهم برمیگردد به همان اختلاف قبلی متذکره که آیا زن میتواند 
امورنکاح خود را اصالتا بدست بگیرد والفاظ شان درین مورد معتبر است ویاخیر. ودلایل شان نیزهمان 

 دلایل است که قبلا تذکر رفت.
ابرین فقهای احناف طوریکه اجرای امورنکاح را اصالتا از طرف زنان عاقل، بالغ وآزاد صحیح بن

میدانند، توکیل شان را نیز جایزمیدانند، برابر است وکیل زن باشد ویا مرد باشد. حتی تصرف فضولی را 
 لو النكاح حتى في برةمعت النساء موقوف به اجازه ایشان میدانند. طوریکه در)الاختیار( میخوانیم: "وعبارة

جاز، وکذالک لوزوجت غیرها بالولایة والوکالة، وکذا اذا وکلت غیرها فی  نفسها البالغة العاقلة الحرة زوجت
 (2تزویجها، اوزوجها غیرها فاجازتها")

عبارت زنان در نکاح اعتبار دارد، حتی اگر زن آزاد، عاقل و بالغ با خود ازدواج کند، جایز است و » 
طور اگر با ولایت و وکالت غیرش را بنکاح بدهد، و همچنین اگر زن دیگری را برای تزویج خودش همین

 «وکیل قرار دهد. و یا اگر زنی او را )فضولاً( به نکاح داد، سپس او اجازه داد.
ا ی( الاحکام الشرعیه ... نیز درین مورد چنین تصریح میدارد:" یجوزللزوج والزوجة ان یتول57وماده )

 (3عقد نکاحهما بأنفسهما ان یوکل به من شاء اذا کانا حرین عاقلین بالغین ...." )
جایز است زن و شوهر را در صورت که مختار و عاقل و بالغ باشند، خود عقد خود را ببندند یا به »

 «هر کس که مایلند تفویض کنند.

                                                      
 .76 -7۳ -72قانون مدنی، وزارت عدلیه افغانستان ، مواد:  -1
 .9۰ص  ۳الموصیلی، الاختیار لتعلیل المختار، الموصلی ، ج  -2 
 .57قدری باشا، الاحکام الشرعیة فی الاحوال الشخصیة علی مذهب ابی حنیفه النعمان، ماده  -3
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( چنین 73 -72بطورمطلق درماده )  وقانون مدنی افغانستان نیز این مورد را با پیروی ازفقه احناف
 تصریح میدارد:

وکیل نمیتواندموکله خودرا به عقد نکاح خود درآورد،  : "گرفتن وکیل برای عقد ازدواج جواز دارد.72ماده  
 مگراینکه درعقد وکالت به آن تصریح شده باشد"

حیت یا اجازه مـــؤكـل یا : "وكیل نمـــی تــواند در عقـــــد ازدواج بــــــدون تفویض صـلا 73ماده 
 (1مـــؤكلـۀ خـود، شخص دیگــری را بصــــفت وكیل انتخاب نماید.")

بنابرین زنان عاقله بالغه هم میتونند اصالتاً امورنکاح شان را بدست بگیرند وهم میتوانند دست به 
 دهند.شان اجازه ب توکیل زن ویا مرد دیگری بزنند ونیزمیتوانند به اراده ی شخص فضولی درقبال تزویج

 ج : وکیل گرفتن شخص کافر:
به اساس احتمال فرضیه به نظر میرسد که اگریک زن عاقله، بالغه ومسلمان درحالتی قرار بگیرد که 
درآن اولیاء، اقرباء، حاکم وحاکمیت اسلامی وحتی یک شخص مسلمان دیگرهم وجود نداشته با شد، مانند 

راسلامی، ویا مانند مسلمان شدن یک زن کافر دریک کشورغیر حالات فعلی مهاجرتها درکشورهای غی
اسلامی، ایا درهمچنین شرایط وحالات زن مسلمان میتواند یک شخص کافر)مرد ویا زن( را وکیل تزویج 

 برایش استخدام نماید؟ 
البته درمورد توکیل کافر مجوز شرعی وجود ندارد و ازطرف دیگرکافران عاری عدالت اند وخیراندیشی 
را درقبال مسلمان مراعات نمیکنند، ونیزتوکیل یک نوع سپردن صلاحیت وسلطه به کافراست که این هم 

راه  هرگزخداوند برای کافران "ولن یجعل الله للکافرین علی المومنین سبیلا"جوازندارد. خداوند میفرماید:
نه آنان پذیرفته نمیشود. و  ی را برمومنان قرارنداده است. بنابرین هیچ نوع سلطه وقدرت وصلاحیت برای

 برای شان داده میشود.
 معتبرة النساء وعبارة"البته راه بیرون رفت وحل این نوع مشکل به اساس مذهب احناف روشن است: 

 (2")جاز. نفسها البالغة العاقلة الحرة زوجت لو حتى النكاح في
که زنان مسلمان درچنین شرایط وحالات بصورت اولی میتوانند که خود ایشان به امورتزویج خویش به 
اساس ضرورت وحاجت رسیدگی نمایند ویا همان مسلمان را که میخواهد با او ازدواج کنند، اورا وکیل 

 دوجانبه قرار دهند. 
 العاقد يكون أن» توضیح میدهند: طوریکه فقهای احناف یکی ازانواع وکالت های شخص واحد را چنین

 (3«)کما لو وکلته امرأة ان یزوجها من نفسه.:الآخر الطرف عن ووكيلا نفسه عن أصيلا
"یعنی طرف قرارداد میتواندبرای خودش به عنوان عامل اصلی عمل کند و برای طرف مقابل به عنوان 

 برای خودش به ازدواج بدهد"وکیل نیز عمل نماید: به طوری که زن به او وکالت دهد تا او را 
 د: توکیل زن از راه دور:

طوریکه قبلاً تذکر رفت که عقود میشود توسط تکنالوجی معاصر اعلام واتصال صورت بگیرد، واین 
روند ازدید فقه و قانون مجاز است. چون موضوع تحت قواعد کلیه فقه ومواد قانونی قرار میگیرد، قسمیکه 

 مجلة الاحکام چنین میخوانیم: ، 69، و۴5، ۱7، 2۱در ماده 
"، ضرورت ها باعث مجاز ممنوعات میشود.  ت ب يح   "الضرَّ وراَت   .۱  المحَظ وراَت 
ة  تجَل ب   .2 ير"، وجود مشقت خواهان آسانی است.  "المشََقَّ  التَّيس 

                                                      
 -7۳-72قانون مدنی، وزارت عدلیه افغانستان مواد:  -1
 .9۰ص  ۳الموصیلی، الاختیار لتعلیل المختار، ج  -2 
 .97ص  ۳رد المحتار ، ج ابن عابدین،  -3
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رف   "التَّعي ين   .3 به نص شرعی ب النَّص"، آنچه را که عرف تعیین نموده چون امر است که  كاَلتَّعي ين   ب الع 
 ثابت باشد.

تاَب   .4 طاَب"، یعنی نوشتن وکتابت درحکم گفتن و بیان است. "الك   1كاَلخ 
بنابر این کلیات میتوان گفت که توکیل زن ومرد از راه دور توسط تکنالوجی معاصر اعلام واتصال 

است  حققچون فاکس، تلیفون، انترنت و غیره جایز است. زیرا به علت دوری و غربت ضرورت ومشقت مت
وتکنالوجی معاصر حیثیت نوشتاری را دارد واستفاده از آن عرف ملی وبین المللی را به خود گرفته است . 

" عقد  ( بطور مطلق درزمینه تحقق عقود چنین تصریح میدارد:524و قانون مدنی افغانستان نیز درماده )
 فین حاضر و ازحیث مکان، مانند عقدبوسیله تیلفون یا وسایل مماثل آن ازحیث زمان، مانند عقد بین طر 

( ومسلم است که نکاح هم عقد وقرارداد است که درعموم این ماده 2بین طرفین غایب پنداشته میشود." )
مادۀ داخل میباشد ازین جهت است که فقهاء احناف تحقق آنرا به صیغه بیع مجاز میدارند. همچنان در 

، نوشته و یا اشاراتیــکه عرفاً متداول باشد، صورت می ( میرساند که " اظهار اراده توسط گفتار509)
 (3گـیرد....")

از سوی دیگر درین نوع عقد یعنی توکیل از راه دور، شرایط ابرام عقد متحقق است. چون هر دو 
ارتباط تلفنی یا اینترنتی هر دو طرف در مشکل اتحاد مجلس وجود ندارد، زیرا  ، جانب دارای اهلیت اند

یک مجلس را دارد، ایجاب وقبول صورت گرفته میتواند، ومشاهده جریان عقد واستماع  یک زمان حکم
 سخنان طرفین از طرف شاهدان امکان پذیر است.

و به اساس همین دلایل؛ میتوان گفت که در صورت ایمن بودن از عوارض اهلیت، عوامل باطل کننده 
 عقد، و عیوب رضا، عقد تلفنی یا اینترنتی جایز است.

  یجه گیری:نت

کند. واژه "وکالت" به مقاله، مفاهیم اساسی و اهمیت وکالت )درنکاح را( در فقه اسلامی بررسی می
معنای واگذاری، اختیار دادن، اعتماد، حفظ، کمک و نمایندگی است. این یک مکانیزم قانونی است که به 

نمایندگی کند، در حالی که کنترل نهایی دهد که فرد دیگری را برای انجام امور معینی یک فرد اجازه می
 .کندرا در دست خود حفظ می

دار این مطالعه تأکید دارد که "وکالت" نه تنها از نظر واژگانی بلکه از نظر حقوق اسلامی هم ریشه
است. این به وضوح توسط منابع مختلف فقه اسلامی، از جمله قرآن، سنت )تعالیم پیامبر محمد(، اجماع 

مای اسلام( عقل و قیاس )به اساس ضرورت ونیاز( تأیید شده است. تعالیم اسلامی نه تنها وکالت )اجماع عل
دانند بلکه از آنبه دلیل ضرورت عملی آن در مقابله با مسائل حقوقی و اجتماعی پیچیده در را مجاز می

 کنند .زندگی انسان تشویق می
های انسانی وجود داشته است. ن ظهور تمدنسیر تاریخی وکالت نیز نشان میدهد که وکالت از زما

کنند، نیاز به نمایندگی و وکالت برای حل ها در زندگی اجتماعی با یکدیگر تعامل میهمان زمانی که انسان
ی به توانند به تنهایمسائل قانونی و معاملاتی پیش آمده است. این نیاز طبیعی است زیرا همه افراد نمی

 .پرداخته و باید از کسی دیگر برای نمایندگی خود استفاده کنند تمام مسائل حقوقی و مدنی
شود که این مطالعهبه وکالت در )نکاح ازدواج( اختصاص دارد، ازدواج به عنوان یک عقد تعریف می

شود. این تعهد به توسط دو نفر، یک مرد و یک زن، برای تشکیل یک خانواده مشروع و متعهد انجام می
ف مشخصی برای هر دو طرف از اهمیت بسزایی برخوردار است. ازدواج در اسلام رعایت حقوق و وظای

                                                      
 .69، ۴5، ۱7، 2۱مجلة الاحکام العدلی، مواد  -1
 .52۴قانون مدنی، وزارت عدلیه افغانستان، ماده  -2
 .5۰9قانون مدنی، وزارد عدلیه افغانستان، ماده  -3
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نیز مشروع و قانونی است و با شرایطی مشخص، مانند رضایت طرفین، مهریه، و تعهد به رعایت حقوق 
شود. این تعهد به منظور تشکیل خانواده، تربیت فرزندان، و حفظ صلح خانوادگی تأکید همسران، انجام می

 .شودو به عنوان یک اصل اسلامی مهم تلقی می دارد
این مقاله، نقش نماینده حقوقی یا "وکیل" در سیاق ازدواج )نکاح( در حقوق اسلامی و حقوق مدنی 
افغانستان به بحث میگیرد. این متن تاکید دارد که ازدواج یک تعهد اجتماعی مهم است و افراد )اعم از 

ها عمل کند. در مورد مرد وزن ی را منصوب کنند تا به نیابت از آنتوانند نماینده حقوقمرد وزن( می
تواند توانند یک وکیل را منصوب کنند تا او را در زمان انجام مراسم ازدواج نمایندگی کند، اما وکیل نمیمی

تواند به صورت همچنین وکیل نمی از مرزهای وکالت خود گذشته و اختیارات شوهرویا زن را نقض کند.
قل در امور ازدواج اقدام کند مگر اینکه موکل به وی وکالت دهد تا به او این امور را انجام دهد. وکیل مست
ی موکل وموکله در مراحل ثبت ازدواج و تهیه مدارک مورد نیاز در دفتر ازدواج تواند به عنوان نمایندهمی

ی ور ازدواج تنها به عنوان نمایندهبه طور کلی، وکیل در ام .و محکمه و سایر مراجع مورد نیاز عمل کند
 تواند در مراحل مختلف ازدواج اقدام نماید.می

با توجه به فرضیاتی که ارائه شده است، اگر یک زن مسلمان در شرایطی قرار گیرد که هیچ اولیا، 
اقربا، حاکم اسلامی یا حتی یک شخص دیگر مسلمانی برای او وجود نداشته باشد، مثل شرایط مهاجرت 

به  تواند یک شخص کافر راه کشورهای غیراسلامی یا تبدیل شدن به اسلام در کشور غیراسلامی، آیا میب
عنوان وکیل تزویج خود استخدام کند؟ با توجه به عدم اجازه شرعی توکیل کافران و عدم رعایت عدالت و 

دانست. این امر به معنای توان وکیل کافر را مجاز خیراندیشی آنها در قبال مسلمانان، به هیچ وجه نمی
تسلیم و اعطای قدرت و صلاحیت به کافر است که در اسلام مجاز نیست. در قرآن آمده است: "وَلنَْ يجَْعَلَ 

ن يَن سَب يلًا" به هیچ وجه خداوند راهی برای کافران بر مؤمنان قرار نمی ؤمْ  ينَ عَلَى المْ   .هدداللَّه  ل لكَْاف ر 
توانند به صورت اولیه های مذکور میناف، زنان مسلمان در شرایط و حالتبنابراین، طبق مذهب اح

به امورازدواج خود را مستقل از وکیل انجام داده و نیازی به استخدام یک وکیل کافر ندارند. البته، لازم به 
 ذکر است که نظرات فقهی ممکن است در مذاهب مختلف و کشورها متفاوت باشند. 

توکیل زن ومرد از راه دور توسط تکنالوجی معاصر اعلام واتصال جایز است. البته در صورت ایمن 
بودن ازعوارض اهلیت، عوامل باطل کننده عقد، و عیوب رضا. زیرا به علت دوری و غربت، ضرورت ومشقت 

ه خود للی را بمتحقق است وتکنالوجی معاصر حیثیت نوشتاری را دارد واستفاده از آن عرف ملی وبین الم
 گرفته است. 

 مهمترین نقاط 

 وکالت به معنای واگذاری، اختیار دادن، اعتماد، حفظ، کمک و نمایندگی در امور مشخص است. .1
 دهد تا یک فرد دیگر برای انجام امور معینی نمایندگی کند.این مکانیزم قانونی اجازه می .2
دار است و توسط منابع مختلف  می هم ریشهوکالت نه تنها از نظر واژگانی بلکه از نظر حقوق اسلا  .3

 فقه اسلامی تأیید شده است.
دانند و به دلیل ضرورت عملی آن در مواجهه با مسائل حقوقی و تعالیم اسلامی وکالت را مجاز می .4

 کنند.اجتماعی پیچیده تشویق می
 در زندگی اجتماعی های انسانی وجود داشته و نیاز به نمایندگی و وکالتوکالت از زمان ظهور تمدن .5

 وجود دارد.
شود که توسط دو نفر برای تشکیل یک خانواده مشروع و متعهد ازدواج به عنوان یک عقد تعریف می .6

 شود.انجام می
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ازدواج در اسلام مشروع و قانونی است و با شرایطی مشخص مانند رضایت طرفین، مهریه، و تعهد  .7
 شود.به رعایت حقوق همسران، انجام می

 تواند برای موکل وموکله در مراحل ثبت ازدواج و تهیه مدارک مورد نیاز نمایندگی کند.میوکیل  .8
تواند به صورت مستقل در امور ازدواج اقدام کند مگر اینکه موکل ویا موکله به وی وکالت وکیل نمی .9

 دهد تا به او این امور را انجام دهد.
تواند به صورت او وجود نداشته باشد، می در شرایطی که یک زن مسلمان هیچ فرد مسلمانی برای .10

اولیه امور ازدواج خود را مستقل از وکیل انجام دهد. نظرات فقهی در این مورد ممکن است متفاوت 
 باشند و بستگی به مذهب و قوانین کشور ها داشته باشد.

 ایند.استفاده نم زن ومرد از راه دور به علت ضرورت ونیاز مبتوانند از وسایل اعلام واتصال در توکیل .11
 پیشنهادات:

سيستم وکالت ها بالاخص در قضاياي احوال شخصی در کشور ما هنوزهم وضع بسیار خوبی ندارد  .1
وعموما مورد کار برد کمی قرارگرفته است. که نیاز است ارگان های مسئول، آگاهی بیشتری درزمینه 

 برای مردم ارائه دارند.
وولایات وحمایت بیشتر دولت ازکارکرد آنها باعث ترویج ایجاد محاکم احوال شخصی درسطح مرکز  .2

 بهتر پروسه توکیل درعرصه نکاح و ازدواج میگردد.
اگاهی عامه ازطرف ارگان های عدلی وقضایی درمورد توکیل و وکالت بویژه برای زنان ازنیازهای  .3

وع خود را مرفمبرم جامعه ما است، تا زنان بتوانند ازین حق مشروع خویش مستفید شوند وضرورت 
 سازند.

آگاهی دهی بهتردر این مورد میتواند ازطریق امامان مساجد برای مردم وازطریق جابجا سازی نصاب  .4
 مکاتب، وپوهنتون ها صورت بگیرد.  ، تعلیمی وتحصیلی درمدارس

 فهرست منابع:

 القران الکریم .1
الدين ابن منظور الأنصاري لسان العرب، محمد بن مكرم بن على، أبو الفضل، جمال ، ابن منظور .2

 .1414 –بيروت الطبعة: الثالثة  –هـ( الناشر: دار صادر 711الرويفعى الإفريقى )المتوفى: 
ابن عابدین، رد المحتار على الدر المختار،ابن عابدين، محمد أمين بن عمر بن عبد العزيز عابدين  .3

 م.1992 -هـ 1412لطبعة: الثانية، بيروت ا-هـ(الناشر: دار الفكر1252الدمشقي الحنفي )المتوفى: 
ابن البیع، المستدرك على الصحيحين،أبو عبد الله الحاكم محمد بن عبد الله بن محمد النيسابوري  .4

 ه . 1411بيروت،  -هـ( دار الكتب العلمية 405المعروف بابن البيع )المتوفى: 
عم ع، دراسة وتحقيق: فؤاد عبد المنأبو بكر محمد بن إبراهيم بن المنذرالنیسابوری، الإجما ابن المنذر،  .5

 مـ2۰۰۴هـ/ ۱۴25أحمد، الناشر: دار المسلم للنشر والتوزيع، الطبعة: الأولى 
مجمع اللغه العربیه بالقاهرة )ابراهیم مصطفی وهمکارانش( طبع  ، ابراهیم وهمکاران، المعجم الوسیط .6

 دارالدعوة .
موى: بن الضحاك، الترمذي، أبو عيى   سنن الترمذي، محمد بن عيى  بن سَوْرة بن ، ابوعیسی .7

 م . 1998بيروت  ، هـ( دارالاحیاء التراث العربی279)المتوفى: 
ة خالي من سن ، بيروت ، دار الجيل ، الولاية والوصاية والطلاق في الفقه الإسلامي ، أحمد الحصري .8

  ، الطبع
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ی، محمد، المعروف بابن نجیم المصر ابن نجیم، البحرالرایق شرح کنزالدقایق، زین الدین بن ابراهیم بن  .9
 دارالکتب الاسلامی.

ابن قدامة،موفق الدین ابومحمد عبدالله بن محمد المقدسی، المغنی علی مختصرالخرقی،دارالفکر  .10
 .1405بیروت 

المقتصد،  ونهاية المجتهد ابن الرشد، محمد بن احمد بن محمد بن احمد بن رشد القرطبی، بداية .11
 م.2004 ، دارالحدیث القاهره

 ابن الحجر، فتح الباری شرح صحیح البخاری، احمدبن علی بن حجرالعسقلانی، دارالفکربیروت. .12
 بیروت لبنان . ، ابوداود، سلیمان بن اشعث السجستانی، سنن ابی داود، دارالکتب العلمیه .13
سال  ، ندشرح قانون الاحوال الشخسیة الاردنیة، الاشقر عمر سلیمان عبدالله،طبع دارالنفائسار اشقر،   .14

۱997. 
 دارالفکر بیروت لبنان.، هجری ۱۳2۱علی حیدر افندی متوفی  ، دررالحکام شرح مجلة الاحکامافندی،  .15
الألبانّ، مکتب الاسلامی  الدين ناصر السبيل، محمد أحاديث منار تخريج في الغليل وإرواءالبانی،  .16

 بیروت.
ردي الخراسانّ، أبو بكر البيهقبیهقی، السنن الكبرى، أحمد بن الحسين بن علي بن موى: ا  .17 وْج  سْرَ ي لخ 

 لبنات الطبعة: –هـ( المحقق: محمد عبد القادر عطا، الناشر: دار الكتب العلمية، بيروت 458)المتوفى: 
 م 2003 -هـ  1424الثالثة، 

 .1407بخاری، صحیح البخاری، محمدبن اسماعیل ابوعبدالله البخاری، دارالکتب العلمیه بیروت  .18
 .1409الإقناع،منصوربن یونس بن ادریس البهوتي، دارالفکر بیروت،  متن عن القناع شافبهوتی، ك .19
دار  هـ(816جرجانی، كتاب التعريفات، علي بن محمد بن علي الزين الشريف الجرجانّ )المتوفى:   .20

 لبنان.–الكتب العلمية بيروت 
 الجويني،أبو محمد بن يوسف بن الله عبد بن الملك المذهب،عبد رية ا د في المطلب جوینی، نهاية .21

 الحرمين، دارالمنهاج. الملقب بإمام الدين، ركن المعالي،
 لغتنامه دهخدا، دیجتلی. ، دهخدا، علی اکبر .22
 ، نعما ، دار الثقافة للنشر والتوزيع ، فقه الأحوال الشخصية المقارن ، د. أحمد محمد علي داودداود،  .23

2009 ، 
 –بيروت   ،دار المعرفة ، تبين الحقائق شرح كنز الدقائق ، فخرالدين عثمان بن علي الزيلعي زیلعی،  .24

 لبنان .
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 یخارج یگذار  هیموثر بر جذب سرما یو حقوق یاسیعوامل س

 1استاد احمد صمدی
 2استاد ذبیح الله وهاب

 مقدمه

بر اساس اهم بودن سرمایه گذاری مستقیم خارجی و تاثیر آن بر رشد اقتصا دی و کمبود سرمایه 
گذاری در کشورها، تحقیق جامع در مورد انواع موانع حقوقی و سیاسی که موجب جلوگیری از ورود سرمایه 

 های خارجی به کشورها می شود، کم تر یافت می شود. 
حقوقي سرمایه گذاری  عدم تقویه عوامل سیاسی وکه در صورت  این موضوع از آن جهت اهمیت دارد

خارجی، فرصت برای جذب سرمایه گذاری خارجی و رشد پایدار اقتصادی و تأمین مالی موسسات و 
تا چه حد برای رشد سیاسی و حقوقی  عواملشرکتها از دست می رود. پرسش پژوهش این است که انواع 

 محسوب می شوند.موثر کشورها در و جذب آن سرمایه گذاری خارجی
دسترسی به بازارهای جهانی در حال حاضر برای هر کشوری امری ضروری و حیاتی است، زیرا به 
دلیل کمبود منابع و مزیت نسبی کشورها، هیچ کشوری نمیتواند به تنهایی پاسخگوی تمام نیازهای خود 

 باشد. 
مایه گذاری مستقیم خارجی است که با وجود فرصت یکی از راه های دستیابی به بازارهای بین المللی، سر 

 های سرمایه گذاری بی شمار، سهم افغانستان در این خصوص بسیار ناچیز است.
 طرح مسئله 

اثیر مطالعه عوامل ت، از اهم ترین مسایل برای بهبود زندگی و آسایش اتباع و رشد اقتصادی یک کشور
تواند خیلی زیاد باشد. نیاز می شود که بصورت منظم و دقیق گذار داخلی و خارجی است. این عوامل می 

مورد مطالعه قرار بگیرد. یکی از مسایل بسیار مهم برای کشور ها مطالعه عوامل سیاسی و حقوقی برای 
جذب سرمایه گذاری خارجی می تواند باشد. افغانستان که یکی از کشور های است که بعد از یک دوره 

یافته کماکان یک فرصت مساعد برای پیشرفت مهیا شده است. که با در نظر داشت طولانی از جنگ رهایی 
 عوامل داخلی و خارجی زمینه های سرمایه گذاری را مساعد کند.

عوامل سیاسی و حقوقی جذب سرمایه گذاری در پهلوی عوامل اقتصادی، فرهنگی و اجتماعی از جمله 
با در نظر داشت فرصت ایجاد شده و آینده روشن  .ودعوامل است که ضعف آن در افغانستان دیده می ش

نهایت مهم است که چنین عوامل مورد مطالعه قرار بگیرد تا زوایای  ،افغانستان در مجال سرمایه گذاری
مختلف آن مطالعه شده به جهت های مختلف پیشنهاد شود که در زمینه های پالیسی سازی و راهکار های 

 ند.جلب سرمایه گذاری تلاش نمای
 اهمیت و ضرورت تحقیق 

از اینکه افغانستان در زمره کشور های فقیر دنیا محسوب می شود و فقر و بی بضاعتی سالانه به 
صدها و هزار ها قربانی از جامعه و مردم افغانستان می گیرد. از همین جهت سالانه هزار ها نفر بخاطر 

و حمایت خانواده خویش مهاجر می شوند. در مشکلات اقتصادی و فقر از افغانستان به خارج جهت کار 
حالیکه افغانستان دارای منابع سر شار طبیعی، زیر زمینی، نیروی انسانی و موقعیت جغرافیای اقتصادی 

                                                      
 gmail.com26Ahamdsamadi@، ۰78252676۱استاد و رئیس پوهنحی حقوق و علوم سیاسی پوهنتون سلام،  1
 gmail.com123zabihullah.w@، ۰7۴8۳8۰۴۰۳پوهنحی اقتصاد پوهنتون سلام، استاد  2
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می باشد. با در نظر داشت همین اهمیت نیاز است که در مورد عوامل سیاسی و حقوقی موثر بر جذب 
در نتیجه برای مسئولین امور و جهت های مربوط یاد آوری  سرمایه گذاری خارجی بحث صورت بگیرد. تا

 گردد تا بسیاری از مسایل را در این امر در نظر بگیرند.
  قیاهداف تحق

 .یخارج یگذار  هیگذار و سرما هیو سرما یگذار  هیمفاهم چون سرما نییتب .۱
 . یخارج یگذار  هیموثر بر جذب سرما یاسیس .2
 .یخارج یگذار  هیموثر بر جذب سرما یعوامل حقوق یبرس .۳
 .افغانستان برای پیشنهاد و خارجی گذاری سرمایه یی نمونه مودل بررسی .۴

 سوالات تحقیق  

 سوال اصلی:

 عوامل سیاسی و حقوقی موثر بر جذب سرمایه گذاری خارجی کدام ها اند؟
 سوالات فرعی:

 موثر بر جذب سرمایه گذاری خارجی کدام ها اند؟ سیاسی عوامل
 بر جذب سرمایه گذاری خارجی موثریت دارد؟آیا عوامل حقوقی 

 کدام مودل می تواند برای افغانستان جهت جذب سرمایه گذاری می تواند مفید باشد؟
 پیشینه تحقیق 

با مطالعه که در این مورد صورت گرفت چنین برداشت می گردد که تا حال پیرامون همین موضوع با 
ه و قابل دریافت نیست. اما در کشور های دیگر در مورد مطالعه مورد افغانستان کدام بحث صورت نگرفت

 نفس نه اما با تفکیک عنوان یک سلسله بحث های در قالب کتب و مقالات وجود دارد از قبیل:
 ( در مورد "فقر، فساد و تبعیض موانع توسعه در ایران"۱۳8۴فرح پور) .1
دایی برای جذب سرمایه گذاری ( در مورد" بررسی اثر ساختار حقوقی و مقررات ز ۱۳98علی مزیکی)  .2

 در ایران"
 -( در مورد " الگویی بومی تأمین امنیت سرمایه گذاری با تأکید بر بعد حقوقی۱۳98وحید ریاضی) .3

 قضایی "
از جمله منابع اند که در مورد مسایل حقوقی و سایر عوامل بر مبنای مطالعه موردی کشور ایران بحث 

که در کل به بحث آنها عمومیات عوامل جلب سرمایه گذاری می باشد که در مورد عوامل  نموده است.
 سیاسی و حقوق کدام بحث ندارد که بتواند برای تحقیق ما مفید و ممد باشد.

مطالعات بناء این موضوع از جمله موضوعات جدید و نیاز جامعه افغانستان است که باید در مورد 
 اقتصادی افغانستان مفید و ممد واقع شود. صورت بگیرد که برای رشد

 روش تحقیق 

 .در تحقیق این بحث مختصر از روش تحلیلی توصیفی استفاده بعمل آمده است .۱
نهایت کوشش شده، تا از آوردن عبارت مغلق خود داری نموده و به اسلوب سهل و آسان بحث را آماده  .2

 .نمایم
 ایم در پاورقی آن درج نموده ایم.نمایکه استفاده می منبعدر تحقیق هذا از هر  .۳

 موانع تحقیق 
 .نبود منابع کافی برای موضوع در افغانستان .۱
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 عدم تحلیل موضوع توسط علماء و دانشمندان افغانی که وقت و زمان تحقیق را طولانی تر ساخت. .2
 .کلیات1

ل مادی بشک سرمایه گذاری عبارت از بکار انداختن سرمایه مادی یا غیر. تعریف سرمایه گذاری:۱-۱
در  لیف(أ مارک تجارتی و حق ت ، کریدت جنس یا خدمات و اشکال دیگر آن )پتنت، حق الاختراع ،پول نقد
منظور شده. تشبث منظور شده مطابق قانون سرمایه گذاری خصوصی عبارت ازتشبثی که طبق  تشبث

ثبت گردیده  )قانون سرمایه گذاری خصوصی داخلی و خارجی( احکام مندرج ماده دوازدهم این قانون
 باشد. 
آنست که بشکل اسعار قابل تبادله آزاد یا بشکل سهم گیری نقدی توسط . سرمایه گذاری خارجی: ۱-2

 گردد. از خارج به کشور منتقل می ،شخص خارجی
بکار انداخته باشد یا شخص خارجی که سرمایه گذاری خارجی را در کشور  سرمایه گذار خارجی:۱-۳

 1شخصی که تابعیت غیر افغانی داشته باشد.
جذب سرمایه گذاری خارجی از حیاتی ترین عواملی بشمار می  از دیر باز در همه کشور های جهان

آید که بر توسعه اقتصادی و آبادانی و ایجاد اشتغال موثر بوده است. جذب منابع مالی خارجی در انواع 
ز اولویت های غالب کشور های جهان بوده و به یکی از پیش نیاز های دست یابی به و اشکال گوناگون ا

روش سرمایه گذاری  ،مین مالی خارجیأ در میان روشهای مختلف ت .اهداف توسعه ای آن ها بدل شده است
در کنار معایب و اشکال های که به این روش وجود  .مستقیم خارجی یکی از کار آمد ترین روشها است

 ،د وجود آثار مثبت فراوان آن نظیر دسترسی به بازار های صادراتی جدید، ارتقای سطح رقابت پذیریدار 
 تبادل تجربه های اقتصادی روشهای تاثیر گذار هستند. ،اصلاح نظام مدیریتی

نپذیرفتن قواعد و قوانین حاکم بر تجارت  ،نارسایی قوانین و مقررات تجارتی موجود در افغانستان
انع از جمله مو  ،و وجود اختلاف عقیدهاساسی  نبود قانون ،تفاسیر متفاوت از برخی اصول، لیبین المل

به حساب می آید. همچنان عواملی مثل  افغانستانسرمایه گذاری در قالب قرار داد های تجارتی در کشور 
ه گذاری های ایمرکز بین المللی حل اختلافات ناشی از سرمو نادیده گرفتن  عدم رسمیت شناسیافغانستان

ابهام های موجود در متن  ، و سرمایه گذار خارجی افغانستانخارجی، لزوم حل اختلافات میان دولت 
 ءمنجر به بی اعتمادی سرمایه گذاری خارجی و تاثیر گذاری سو  حکمیت،قانون در خصوص ایراد های 

ازی چنین عوامل در قرار داد های بر معامله ها و معاهده های بین المللی میشود. لهذا میتوان با برطرف س
 2.تجارتی بین المللی میان حقوق سرمایه گذار و کشور میزبان توازن ایجاد کرد

همین قانون  5اشخاص داخلیو خارجی به استثنا ماده  ،قانون سرمایه گذاری خصوصی ۴مطابق ماده 
میتوانند در تمام سکتور اقتصادی کشور سرمایه گذاری کنند. سکتور اقتصادی محدود شده توسط قانون 

لحه و مهمات، فعالیت های مالی غیر بانکی، سرمایه گذاری در منابع طبیعی سعبارت از تولید و فروش ا
 :گذاری را ممنوع قرار داده است همچنان در موارد ذیل سرمایه

 هستوی  ژیر انکشاف ان .۱
 سیس قمار خانه ها و محلات مشابه أ ت .2
 3تولید مواد مخدر و نشه آور .3

                                                      
 .۱۳8۴وزارت عدلیه، جریده رسمی، قانون سرمایه گذاری خصوصی ، مصوب 1 
 ان، دور اول ،آرزو کیانی مجاهد و رحیم باغبان. حقوق سرمایه گذاری خارجی در قرار داد های تجارتی بین المللی با نگاهی به قانون تجارت ایر 2 

 .۱۳99، سال  2شماره 
 .۱۳8۴وزارت عدلیه، جریده رسمی، قانون سرمایه گذاری خصوصی، سال 3 
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که بر اساس آن می توان چنین برداشت نمود که برای سرمایه گذار خارجی اجازه سرمایه گذاری بر 
 اساس آن قانون بوده اما صلاحیت آن مطلق نمی باشد.

 عوامل موثر بر سرمایه گذاری. ۱-۴
وجود امنیت در هر جامعه اولین شرط برای سرمایه گذاری است، زیرا میزان و  امنیت اقتصادی:

 کیفیت امنیت بر حجم سرمایه گذاری تاثیر فراوان دارد.
: نرخ بهره بالا موجب میشود که سرمایه گذاری برای واحد های تولیدی گرانتر تمام شود لهذا نرخ بهره

 ایین آمدن نرخ بهره از عوامل اصلی ایجاد انگیزه برای سرمایه گذاری است.پ
: سرمایه گذاری ظرفیت تولید را بالا میبرد ضرورت سرمایه گذاری زمانی تقاضای مصرف کنندگان

 است تقاضا بالا برود چون با افزایش تقاضا حجم سرمایه گذاری نیز در یک کشور بالا میرود.
ی که هدف سرمایه گذاری تولید کالا های بیشتر در آینده است پس سرمایه گذاری از آنجای انتظارات:

 بستگی به انتظارات سود آور و شرایط آینده بازار دارد.
 1.: هر چه بازدهی تولید بیشتر باشد تمایل به سرمایه گذاری در فعالیت ها افزایش میابدبازدهی تولید

ی جهان یکسان نبوده طوریکه کشور های توسعه یافته روند جذب سرمایه گذاری خارجی در کشور ها
به مراتب از سرمایه گذاری خارجی بیشتری برخوردار اند. در میان کشور های در حال توسعه نیز کشور 
های مانند چین، کره و هند توانسته اند سهم نسبتا زیادی از سرمایه گذاران مستقیم خارجی جهانی را 

موثر بر سرمایه گذاری خارجی در یک گستره بین المللی که شامل هر دو جذب نمایند. شناسایی عوامل 
گروه کشور های توسعه یافته و در حال توسعه باشد میتواند برای برنامه ریزی و سیاستگذاری کشور هایی 

  2که تا کنون نتوانسته اند از این ابزار مهم استفاده مناسبی برای رشد اقتصادی شان بکنند مفید باشد.
 امل سیاسی و حقوقی:عو 

دقیقا مسایل سیاسی و حقوقی در یک نظام و نوع رویکرد در مسایل سرمایه گذاری دارای تاثیر می 
باشد. پالیسی ها و برنامه های یک نظام خود در آینده یک کشور تاثیر دارد. سرمایه گذاری خارجی تاثیرات 

ی قدرت اقتصادی بزرگ اهداف نادرست و مثبت و منفی خویش را دارد و شاید هم سرمایه گذاران دارا
ست ا یشوم داشته باشند اما جذب سرمایه گذاری با روحیه مثبت و ضرورت مردم افغانستان از اولویت

 و عوامل ذکر شده نشاید قابل تحقق باشد. ی مناسببدون راهکار ها
بر جذب سرمایه با وجود عوامل زیاد ما تلاش می نماییم با محوریت عوامل سیاسی و حقوقی موثر 
 گذاری خارجی در افغانستان مسایل را با جزئیات مورد بررسی و مطالعه قرار می دهیم.

 . عوامل سیاسی موثر بر جذب سرمایه گذاری خارجی2
 .حمایت سرمایه گذاران توسط دولت و و یا کشور متبوع او۱

خود را در روند سرمایه هر یک از کشورهای صادر کننده سرماهی و سرمایه پذیر به نحوی ملاحظات 
گذاری خارجی لحاظ می کنند، بدیهی است کشور سرمایه گذار در راستای حفظ منافع و حقوق اتباع خود، 
سعی بر آن دارد که با توسل به مکانیسم های ممکن و مطلوب در این راستا اقدام کند که از جمله موارد 

 جوانب زیر است:که در این کشورها مورد توجه قرار می گیرد حمایت از 
 
 

                                                      
 
دکتر سعید مشیری و سعید کیان پور. عوامل موثر بر جذب سرمایه گذاری مستقیم خارجی، فصلنامه اقتصاد مقداری،)یرسی های اقتصادی سابق(، 2

 . ۱۳9۱سال  2شماره  9دوره 
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 حمایت دیپلماتیک .1-1
با وجود اینکه ممکن است تضمینات و تأمین کافی به منظور حفظ حقوق سرمایه گذار توسط کشور 
سرمایه پذیر ارائه شود، لیکن در هر حال کشور های سرمایه گذاران سعی می کنند با توسل به شیوه های 

ز ود حمایت نمایند البته این امر که حمایت دیپلماتیک اسیاسی و از طریق دیپلماسی بین المللی از اتباع خ
سرمایه گذار، باعث دخالت در امور داخلی کشور سرمایه پذیر می شود یا خیر، محل اختلاف است اما به 

 1هر حال حق حمایت سیاسی در کلیه نظام هی حقوق مورد قبول واقع شده است.
 بیمه سرمایه گذاری  .1-2

های سرمایه گذار از سرمایه گذاران و شرکت های تابعه خود در هنگام  از دیگر شیوه هایی که کشور
سرمایه گذاری خارجی، حمایت به عمل می آورند آن است که موسسات و یا شرکتهای دولتی، جهت بیمه 
سرمایه گذاری خارجی تشکیل می شوند و بدینوسیله یک سیستم بیمه سرمایه گذاری ملی از طریق قوانین 

مایه گذار ایجاد می شود و از این طریق سرمایه گذاران به انتقال سرمایه خود به کشور داخلی کشور سر 
های سرمایه پذیر تشویق و هدایت می شوند که این امر خود باعث رونق و حمایت از صنعت آن کشور می 

 2شود.
 شیوه های جذب و حمایت سرمایه گذاری خارجی توسط کشور سرمایه پذیر .2

نکه سرمایه گذار خارجی در انتخاب محل سرمایه گذاری از اختیار کامل برخوردار آنچه که مهم است ای
است و اگر زمینه و بستر مناسبی برای حمایت از حقوق اول وجود نداشته باشد، تمایلی به انتقال سرمایه 
اش نخواهد داشت از این رو، کشورهای سرمایه پذیر باید با توسل به عوامل مختلف، فضای مطلوب و 
مطئین مورد نظر سرمایه گذار را فراهم نمایند و در این رهگذر، از هرگونه تشویق و رقابت دریغ نورزند. 
در واقع ایجاد تمایل در سرمایه گذار خارجی برای جذب سرمایه اش، مستلزم نوعی هنرمندی توأم با 

 مینان اوست.تدارک ابزار ها و امکانات عملی در راستای تضمین حقوق سرمایه گذار و جلب اط
پاره ای از این عوامل جنبه غیر حقوقی دارند که از جمله می توان به عوامل سیاسی، اجتماعی، 
اقتصادی، منابع طبیعی و مواد خام و زیر ساخت های فیزیکی از قبیل راه آهن، بنادر، گمرک ها و راه ها 

 قابل مطالعه هستند. اشاره نمود. بخشی از مولفه های موثر در این امر نیز از جنبه حقوقی
ابتداءً به بررسی زمینه هایی که واجد صبغه غیر حقوقی هستند می پردازیم و ثانیاً زمینه های لازم را از 

 خواهیم داد. قرار منظر حقوقی مورد پردازش
 بستر سازی مناسب از جوانب غیر حقوقی  -1

 . وجود امنیت و ثبات سیاسی و دیپلماتیک2-۱-۱
ه تحولات سیاسی و تغییرات حاصله در نظام سیاسی یک کشور، بعضاً موجب این نکته واضح است ک

بروز مناسبات و شرایط کاملا متغیر و جدید در صحنه سیاسی داخلی و بین المللی خواهد شد که این امر 
 دبه نوبه خود مناسبات موجود در سایر زمینه ها را بیشتر تحت تأثیر قرار داده و تغییراتی که توأم با ایجا

 مشکلات و مسائل جدید هستند را در پی خواهد داشت. 
بدیهی است هر کشور آنگاه قادر به حمایت از سرمایه گذاری خارجی خواهد بود که بدواً قادر به حفظ 
ثبات خود باشد والا چگونه می توان انتظار داشت که چنین کشوری از امکانات کافی برای حمایت از 

 دار باشد.خارجیان و منافع آنها برخور 
                                                      

گناتس زایدل هوهن فلدرن، حقوق بین الملل اقتصادی، ترجمه و تحقیق دکتر سید قاسم زمانی، تهران، موسسه مطالعات و پژوهشهای حقوقی . آی1 
 .۱۳5، ص ۱۳8۴شهر دانش، 

اه ی ارشد دانشگ. منوچهر بختیاری، مبانی و روش های حقوقی حمایت از سرمایه گذاری های تجاری اقتصادی بین المللی، پایان نامه کارشناس2 
 .۴5-۴۴شهید بهشتی، ص 
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نمونه بارزی که از این دست آورد می توان ارائه داد، وقوع انقلاب سیاسی ایدئولوژیک جمهوری 
هـ.ش است. در پی وقوع انقلاب اسلامی در ایران که متعاقب آن جنگ عراق  ۱۳57اسلامی ایران در سال 

لات جدید در صحنه بین علیه ایران در گرفت، کشور ما حد اقل به مدت یک دهه با نوعی مخاطره و مشک
المللی مواجه گردید. بسیاری از سرمایه گذاران خارجی، بویژه شرکت های امریکایی به عنوان شریک عمده 
تجاری اقتصادی ایران، صحنه اقتصادی کشور را رها و بسیاری از پروژه های موجود که عمدتاً در سطح 

این بحران پس از اعمال تحریم های مختلف ملی و و صنایع زیربنایی بودند،به حال خود رها شدند. 
اقتصادی علیه ایران توسط امریکا تشدید شد و نه تنها شرکت های امریکایی، بلکه عمده شرکت های 
 اروپایی نیز در این ماجرا با امریکا همداستان شده و محدودیت های موجود را برای ایران بیشتر نمودند.

ین المللی توسط امریکا از جمله عواملی است که باعث گردیده تا تلاش در جهت انزوای ایران در صحنه ب
فضایی نا مطمئین برای سرمایه گذاران خارجی در ایران ترسیم شود. و اکنون که پس از سال ها، بهانه 
فقدان قانون مناسب در زمینه سرمایه گذاری با تصویب قانون جلب و تشویق سرمایه گذاری خارجی در 

رتفع گردیده است، عملاً تغییر مشهود و قابل توجهی در زمینه حضور سرمایه گذاران ایران تا حدودی م
خارجی در ایران ملاحظه نمی شود. و حضور سرمایه گذاران خارجی اصولا با حزم و احتیاط بسیار و 

 سرعت کند صورت می گیرد.
 یدار یکه پا دهدینشان م یتیچندمل یهادر شرکت گذارانهیسرما یصورت گرفته از سو  یظرسنجن
 رانیهستند که مد ییهایژگیو نیترمهم دار،یپا یو نظام یحقوق طیمح کیهمراه با  تیو امن یاسیس

 یار گذهیسرما دیپروژه جد کیرا در  هیسرما نکهیاز ا شیپ رندیگیدر نظر م یتیچندمل یهادر شرکت ییاجرا
 .رندیگیکار مورد توجه قرار م یرو ین یهانهیکم و هز اتیاز نرخ مال شتریب یامسائل به اندازه نیکنند. ا
 گذارانهیکه سرما یکمک کند، اما معمولاً تنها در مواقع FDIممکن است به جذب  یگذار هیسرما عیتشو
 یدارند مؤثر هستند. وقت دیصادرات خود ترد یبرا دیجد یمحل جادیا یمشابه برا یهامکان انیدر م
 یه طور کلب هاقیتشو نیاست، ا یعیاستخراج منابع طب ای یبه بازار داخل یترسبه دنبال دس یگذار هیسرما
 1.ستندیموثر ن

  فساد و ریسک سیاسیکاهش  2-۱-2
این شاخص تقریبی از هزینه مبادلات ناشی از فساد و ریسک سیاسی است که با استفاده از ترکیبی 

عمومی اختلال در بودیجه عمومی اختلال تغیر از رشوه خواری ادارت دولتیباز پرداخت های خرید های 
 ینه تجارتی فرایند گرفتنزدر حکومت و تلاشهای مبارزه با فساد محاسبه میشود. فساد ضمن افزایش ه

مجوز های تجارتی لازم برای عملیات در اقتصاد میزبان را افزایش میدهدلهذا انتظار میرود که علامت 
 آن در رگرسیون منفی باشد.

ی شود که سرمایه گذاران از سرمایه گذاری دلسرد شوند و حتی در کشور که دارای چنین و باعث م
 2وضعیت باشد منصرف شوند.

 کاهش ریسک حکمرانی .2-۱-۳
حکمرانان و بزرگان سیاسی افغانستان کوشش نمایند بیشتر از اینکه به سرنگونی نظام و اصول و داشته 

لاح نظام فکر نمایند. و برای هر جهتی که حاکم می شود نیاز های نظام فکر نمایند تلاش نمایند به اص
 را حفظ نماید. قبلی نظام خوب است که اساس و داشته های 

                                                      
report-competitiveness-investment-https://www.worldbank.org/en/topic/competitiveness/publication/global 1 

سال  2شماره  9.   دکتر سعید مشیری و سعید کیان پور، عوامل موثر بر جذب سرمایه گذاری مستقیم خارجی، فصلنامه اقتصاد مقداری، دوره 2 
۱۳9۱. 
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برای همه ی مردم نیاز است که فکر سرنگونی و تغییر مطلق یک سیستم نظام را از برانند. و باید درک 
ظام مال مردم است و افراد ممکن در حال هردو متفاوت اند. ن، س قدرتأ نمایند که نظام با افراد در ر 

تغیر باشند. تلاش شود که در دولت ها از آن ناحیه که برای شان ضرر متصور است و ممکن تشویش های 
 را برای تاجران و سرمایه گذاران مساعد می کنند به حد اقل برسانند. 

از است طبقه حاکم است و نی برای بهتر شدن آینده افغانستان کم کردن ریسک حکمرانی به نفع نظام و
فرصت و قوت برای نظام  به که طبقه حاکم خطر های احتمالی حتی ناچیز را جدی گرفته و آن چالش را

 و آینده سیاسی خویش تبدیل کنند.
امروزه دولت های وجود دارند که توسط یک خانواده و یک شخص به شکل میراثی رهبری می شود از 

بر حاکمیت خویش را کم کرده اند باعث شده که حتی به مرکز تجارت جهانی اینکه ریسک و خطرات در برا
 تبدیل شود که نمونه بارز آن می توانیم به حکومت شاهی دبی و قطر منحیث مثال اشاره نماییم.

اما حکومت امارت اسلامی در افغانستان کدام حکومت شخصی و خانوادگی نیست بلکه یک حکومت 
در قومی است. می تواند در این عرصه موفق بدرخشد و آینده درخشانی را  شورا محور بر اساس تنوع

 کاهش ریسک پیرامون در نظر بگیرد.جهت 
 . تلاش برای مدیریت روابط خارجی برای به رسمیت شناسی2-۱-۳

 تیجهن در گرفت صورت کشور علمی های شخصیت و اساتید از یکتعداد با که های مصاحبه اساس بر
 .اردد اساسی نقش گذاری خارجی سرمایه جذب و جلب عرصه در خود که داشتند تاکید عامل این به ایشان

 لمللیا بین روابط قضیه گذاران سرمایه گذاری سرمایه جلب برای مهم موارد از یکی نظران؛ صاحب بنظر 
 حل راه کلمش این به سیاسی دید از زمانیکه تا است. افغانستان موجود حکومت شناسی رسمیت به قضیه و

 و غانستاناف پیشرفت برای چندانی موثریت دیگر عوامل که نشاید نشود گرفته نظر در بنیادی و اساسی
 .باشد داشته گذاری سرمایه جلب

 با دبتوان که باشد همین افغانستان اسلامی امارت مهم و اولی الویت که شود می احساس شدید نیاز
 .ایدنم مساعد را خویش حکومت شناسی رسمیت به فرصت اعتماد فضای ایجاد و موثر و فعال دیپلماسی
 می دکن می کمک بسیار که موارد شود برداشته است امید دارد قرار مسئله این راه سر در ایکه موانع

 :کرد اشاره آن بر تواند
 یم بیان اسلامی شریعت طوریکه را اتباع وجایب و حقوق تمامی بتواند که اساسی قانون تدوین .1

 المللی نبی جامعۀ طوریکه نماید مساعد را فرصت نمود تا خواهد کمک مسئله این. تسجیل نمایدنماید 
 زامیال سند یک اساس بر جانبه دو تعهد جدید حکومت افغانستان و مردم که نمایند. پیدا اطمینان
 .نماید بیشتر را ها دشواری شاید ندارد وجود وثیقه این اینکه از. دارند

 در یزآم مسالمت همزیسی روحیه به متکی آمیز مسالمت روابط اساس بر شده تدوین خارجی سیاست .2
 .الملل بین سطح

 . مردم عام قناعت با مشروع های ساختار ایجاد و عامه نظریات به مراجعه .3
 بر محوریت ایجاد و ها مخالفت کاهش و مخالف سیاسی های جناح با مذاکره برای سازی زمینه .4

 .ملی اتفاق اساس
 مخالف ایه گروه نه آنگونه که نماید اعاده باره دو را افغانستان المللی بین وجهه بتواند دیگرکه موارد و
 .کنند می ارائه را ناکام و نادرست چهره
 .شود واقع ممد و مفید افغانستان تجاری و اقتصادی آینده برای تواند می راهکار این و
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 .شرایط اجتماعی موثر در زمینه حضور سرمایه گذاران خارجی 2-۱-۴
پوشیده نیست که اختلاف سلیقه و تعارض فرهنگی موجود بین سرمایه گذاران خارجی که عموماً از 
کشورهای توسعه یافته هستند، از جهاتی ممکن است با مبانی فرهنگی موجود در کشور های سرمایه پذیر 

کشورهای توسعه نیافته یا کمتر توسعه یافته هستند در تعارض باشد و در عمل باعث ایجاد که عمدتا جزء 
 مشکلات و مسائلی برای هردو گروه سرمایه گذار و سرمایه پذیر گردد.

شرایط اجتماعی حاکم بر هر جامعه ای متأثر از عوامل مختلفی است، بویژه جامعه افغانستان که 
 ی و دینی اسلامی و عادات و سنن و فرهنگ خاص و سنتی است. اصولاً ملهم از مبانی عقیدت

ناتوانی و عدم امکان سرمایه گذاران خارجی در تطبیق روحیات و اخلاقیات خویش با مبانی اجتماعی 
حاکم بر جامعه افغانی و عدم تحمل رفتار یا کردار و روحیات آنها توسط کسانی که حضور خارجیان را 

می داند و تصور ذهنی و سابقه شکل گرفته در فکر بعضی شهروندان که " سرمایه توأم با نوعی بد بینی 
گذار خارجی، عامل استعمار و وسیله سلطه بیگانه است" قطعا باعث خواهد شد که سرمایه گذار خارجی با 

 نوعی تردید و دودلی به انتقال سرمایه اش به افغانستان فکر کند.
مان دوست هستند. اگر در جهت تأمین منابع کشور دست از برخی مردم افغانستان ذاتا مهربان و مه

بیگانه ستیزی های بی مورد بر داشته شود می توان فاصله فرهنگی را تا حدودی کاهش داد و هزینه های 
 روانی ورود و اقامت بیگانگان در کشور را به حد اقل رساند.

خود با موازین و شعایر اسلامی ممکن  امروزه بر خی بیگانگان در افغانستان به لحاظ عدم تطبیق
است احساس آزادی و آسایش مورد نظر خویش را نکنند. با وجودیکه اسلام در روابط تجارتی انعطاف دارد 
و کدام مشکلی ندارد. دسترسی به مسکن مناسب، دسترسی به خدمات صحی، درمانی، دسترسی به انواع 

ب و هوای مناسب و طبیعت زیبا به طور غیر مستقیم از تفریحات و سرگرمی های مجاز، برخورداری از آ 
 طریق تسهیل در جذب مدیران و کارکنان خارجی به کشور میزبان، موجب تسهیل در کسب و کار می شود.
باید بپذیرم که جهانی شدن اقتصاد و گسترش ارتباطات، گسترش و تبادل فرهنگ ها را باعث می شود 

مدن باید بتوانند از طریق مسالمت آمیز و در کنار یکدیگر زندگی و کار و در جهان متمدن امروزی، ملل مت
کنند . پس لازم است که با در نظر گرفتن مولفه های اجتماعی مورد بحث در جهت تقویت عوامل مزبور 

 برای جذب سرمایه های خارجی بکوشیم.
رند نیاز است که دولت سخت رنج می ب آن خاصتا در کشور فقیر و جنگ زده چون افغانستان که مردم

 در مورد توجه لازم را نماید تا مردم از حالات درد آور به سوی پیشرفت سوق دهند.
نمونۀ از جدول که بانک جهانی در یک مورد عوامل مختلف بیان نموده است بشکل نمونه این اینجا 

 1آورده شده است که بیانگر اهمیت عوامل فوق است:
 لب سرمایه گذاری خارجیتدابیر حقوقی در جهت ج .2-2

 . تسوید و تصویب قوانین و لوایح مناسب و منطبق با معیار های بین المللی2-2-۱
در هر زمینه ای که نگریسته شود، لازم است چارچوب حقوقی معقول و مناسبی که تضمین کننده 

 ساختار، عملکرد و آثار عمل و یا فعالیت در آن زمینه باشد، ترسیم گردد.

                                                      
report-competitiveness-investment-https://www.worldbank.org/en/topic/competitiveness/publication/global 1 
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ذاری خارجی از این مقوله مستثنا نبوده و ضرورت تدوین قوانین متناسب با نیاز روز بر سرمایه گ
کسی پوشیده نیست. این قوانین باید به بهترین وجه ممکن حامی حقوق سرمایه گذار باشد تا در پرتو آن 

 احساس امنیت و اشتیاق کند.

تشویق سرمایه گذاران دولت ها در بسیاری کشور ها برای جلب و جذب سرمایه گذاری و تسریع و 
 کوشش می کنند تا از این طریق اطمینان خاطر به تاجران ایجاد کنند.

در افغانستان بعد از تاسیس حکومت جمهوریت ما یک قانون داشتیم به نام قانون سرمایه گذاری 
ذاران را خصوصی داخلی و خارجی که آن هم چندان بروز شده و موثر نبود که بتواند قناعت سرمایه گ

 جلب کند.
در این راستا، صرف وجود قانون سرمایه گذاری خارجی هر چند به بهترین وجه تدوین و تصویب 
شده باشد و از جنبه فنی، حقوقی و اقتصادی مطلوب باشد هرگز کافی نخواهد بود بلکه وقتی صحبت از 

قولات ا تدوین قوانین لازم در سایر مقانون مناسب و منطبق با استاندارد های بین المللی پیش آید، وجود و ی
 مربوط به مسائل اقتصادی، اجتماعی، فرهنگی و سیاسی و... نیز انکار ناپذیر می نماید.

در قوانین جدید سرمایه گذاری در جوامع در حال توسعه، سمت و سوی قوانین مزبور عموماً به سوی 
کان سعی بر آن است که مقررات زائد و دست آزاد سازی نظام سرمایه گذاری است. در این نظام حتی الام

و پا گیر حذف شود و استفاده از استاندارد های در حد بالا در زمینه سرمایه گذاری خارجی گسترش یابد. 
به طور مثال می توان به کشورهای آسیای جنوب شرقی) سنگاپور، مالزیا، تایوان( و موفقیت چشمگیر آنها 

این راستا به برخی از مکانیسم های قانونی مناسب برای تضمین سرمایه در این زمینه اشاره نمود. در 
 گذاران خارجی اشاره می شود:

 . ورود سرمایه و استقرار مالکیت2-2-۱-۱
کوشش شود در مورد ورود سرمایه مقررات و طرزالعمل های مناسب پیش بینی شود و اگر نه بسا گران 

 ایه گذاری در کشور ما شوند.خواهد بود که سرمایه گذاران تشویق به سرم
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در اکثر کشور ها خاصتا در کشور ایران در این زمینه در قانون تشویق و حمایت سرمایه گذاران 
 خارجی تلاش صورت گرفته که در مورد وضاحت درست و مناسب ارایه گردد.

و از  دهطوری باید در نظر گرفته شود که تشریفات زیاد پیچده و مبهم نباشد و آسان طی مراحل ش
 مالکیت آنها در آینده پیشتیبانی و حمایت صورت گیرد.

 . آسان سازی روش های انتقال سود و سرمایه به خارج 2-2-۱-2
آنچه مسلم است، اینکه در هر کشوری متناسب با سیاست های اصولی خود، نظام پولی مشخص را 

تای کنترول سرمایه هاست و معمولًا طراحی و بدان عمل می نماید. سیاست پولی یک کشور معمولاً در راس
توأم با محدودیت ها و قیودی است که مانع از آزادی کامل دارنده سرمایه در نقل و انتقال سرمایه اش 
می باشد. گرچه شرکت های فراملیتی به واسطه امتیازات و قابلیت های ویژه خود، کمتر با مشکل جدی 

فت که آن دسته از کشور هایی که در مسیر توسعه قدم بر می در این زمینه مواجه هستند، لیکن باید پذیر 
دارند ناگزیرند تا ابزار سرمایه گذاری خارجی را فراهم کنند و در این راستا علی رغم نیاز شدید به ارز 

 خارجی، کنترول خود را کمتر و خفیف تر نمایند.
سرمایه گذاری مجدد سود در سایر و این امر خود نشانه تغییر دیدگاه این کشور ها مقررات مربوط به 
 1بخش های اقتصادی و تجاری، از شدت وحدت قدیم برخوردار نیستند.

با توجه به فلسفه وجودی سرمایه گذاری خارجی که اصولاً و عموماً مبتنی بر سود جویی است و با 
حاکم  بِاند، مقرراتعنایت به اینکه سرمایه گذار خارجی تصمیم ندارد تا ابد در کشور سرمایه پذیر باقی 

 باید متضمن اعطای تسهیلاتی از این حیث باشد.
که در این موارد تا حال فکر نکنم کدام سند قانونی مشخصی از حکومت های پیشین و حتی موجود 
در دسترس باشد. در مورد قانون سرمایه گذاری خصوصی داخلی و خارجی در افغانستان کدام مسئله 

 ملاحظه نشد.
 نوعیت سلب مالکیت و یا پرداخت غرامات عادلانه. مم2-2-۱-۳

طوریکه قبلا یاد آوری نمودیم که مخاطرات احتمالی ناشی از نابسامانی های سیاسی، از عمده نگرانی 
های سرمایه گذاران خارجی است. این مخاطرات که عموماً غیر تجاری هستند، خطر جدی برای سرمایه 

سیاست کشور ها در جهت رفع این نگرانی و تشویق سرمایه  گذار خارجی محسوب می شود بنابر این
 گذاری خارجی، مختلف است.

عده از کشور ها اصولاً هر گونه سلب مالکیت از سرمایه گذار خارجی را ممنوع کرده اند و اجازه سلب 
 نمالکیت یا ملی کردن اموال بیگانگان را تحت هیچ شرایطی نمی دهند. برای نمونه می توان به قانو 

 شاره کرد.اسرمایه گذاری خارجی ویتنام در این دسته از کشور ها 
دیگر از کشور ها، اصولاً ملی کردن را حق لاینفک دولت می دانند و اساساً بر این عقیده اند که  ۀعد

دولت در مصادره سرمایه های خارجی و ملی کردن اموال و سرمایه ها آزاد است لیکن بر این عقیده اند 
مورد دولت سرمایده پذیر مکلف به جبران خسارت عادلانه ای است که در این رهگذر به سرمایه  که در این

 گذار خارجی وراد آمده است.
برای جلب چون که در افغانستان مهم است که دولت مدرن چنین مسئله را جدی در نظر بگیرند. 

و برای سرمایه گذاری هر سرمایه سرمایه گذار خیلی ها موثر است. تا اطمینان خاطر آنان تقویت یابد 
 گذاری دل خوش نمایند.

                                                      
م و . دکتر بهروز اخلاقی، سخنی در باره آینده سرمایه گذاری خارجی در ایران، بررسی اجمالی علل و موانع پیشرفت، نشریه دانشکده حقوق و عل1 

 .27، ص ۱۳79سیاسی، بهار 
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 . امکان توسل به حکمیت برای حل و فصل اختلاف2-2-۱-۴
می دانیم که شیوه های رسیدگی و حل اختلاف نسبت به یک موضوع متعدد است. ممکن است با توسل "

گی شود ویا با توسل به یک مرجع قضایی و از طریق محاکمات مقرر در محکمه، به اختلاف حادث رسید 
به یک مرجع شبه قضایی و در قالب نهاد حکمیت به موضوع رسیدگی شود و نیز ممکن است با استفاده از 

 یک روش غیر قضایی مانند میانجی گری، اختلاف مطروحه حل و فصل شود.
مایه توسل به حکمیت آن هم از نوع بین المللی، بهترین روشی است که باعث حصول اطمینان بیشتر سر 

گذاران خارجی شده و به عنوان یک مولفه موثر در نهایت باعث جذب هرچه بیشتر و بهتر سرمایه های 
 1."خارجی خواهد شد

دلیل این امر واضح است : اصولاً خارجیان به دادگاه های ملی مستقر در کشور سرمایه پذیر و نحوه 
ین دادگاه ها قابل اعمال تشخیص می شود دادرسی آنها و حقوقی که از حیث شکلی و ماهوی به تشخیص ا

 اعتماد ندارند. و نفع و مصلحت خویش را در توسل به یک داوری بین المللی می دانند.
مورد دست به تصویب قوانین متعدد در عرصه قانون حکمیت و  این بسیاری از کشور های در

 اخیر الذکر در روشنی قانون نمونهمیانجیگری و حتی قانون حکمیت تجاری بین المللی زده اند که قانون 
آنسیترال تدوین شده است. که همه به مراجع حکمیت بین المللی از قبیل اکسید، دیوان بین المللی حکمیت و 

 اتاق تجارت بین المللی اشاره دارد.
ما در افغانستان خوشبختانه دارای سیستم قضایی هستیم اما سیستم قضایی ما تا حالا بر روش 

متون کلاسیک است که پاسخگوی نیاز سرمایه گذاران خارجی نیست که دل خوش نمایند. کدر کلاسیک و 
 های قضایی در محاکم تجارتی افغانستان در حد اکثریت آشنایی با قوانین و معاهدات بین المللی ندارند.

 بود امادر دوران جمهوریت در افغانستان ما قانون اصول محاکمات تجارتی داشتیم که دارای نواقصی 
برای فعلا در محاکم تجارتی کدام اصولنامه مشخصی نیست که خود باعث سرگردانی و سردرگمی شده 

 است.
و همچنان می توان تذکر داد در افغانستان از گذشته تا حال کدام قانون حکمیت بین المللی وجود 

رد توجه صورت نگیرد ندارد که خود باعث ضعف روحیه سرمایه گذاری در افغانستان شده و اگر در مو 
 نشاید ما به پیشرفت برسیم. و بتوانیم سرمایه گذاری های میلیونی را جلب کنیم که محال خواهد بود.

 در نظرگرفتن امتیازات و از بین بردن موانع در زمینه های پرداخت مالیات و حقوق گمرکی 2-2-۱-5
به انحای مختلف باید به عمل آید و طوریکه اشاره نمودیم که ایجاد رغبت در سرمایه گذاری خارجی 

از جمله مواردی که در این انگیزش موثر است، آنکه سرمایه گذار خارجی از پرداخت مالیات به طور کامل 
یا در زمینه مسائل گمرکی و حقوق و عوارض قانونی مربوطه،  .و یا برای مدت زمان مشخص معاف شود

مالیات سنگین باشد، سرمایه گذار خارجی از انتقال سرمایه  امتیازاتی به وی اعطا شود. مسلم است که اگر
اش به کشور سرمایه پذیر و لو آنکه سرمایه گذاری دارای بازدهی بالا باشد، امتناع می کند و دلیل این امر 
نیز روشن است: سرمایه گذاران بیشتر به درآمد حاصل از سرمایه گذاری بعدا از کسر مالیات توجه می 

طلق، لذا اختلاف در سطح مالیات بر درآمد ممکن از انتقال سرمایه به کشوری که در مدر آمد کنند تا به 
 آن بازدهی و سود سرمایه گذاری بیشتر است جلوگیری کند.

سفانه برای اتباع خارجی مالیات زیادی در نظر گرفته شده است تنها امتیاز در قانون أ در افغانستان مت
نا قضیه صادرات از افغانستان است که در کل برای همه مساعد است. اما هما 2۴سرمایه گذاری در ماده 
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نیاز احساس می شود که در مورد توجه صورت گیرد تا میزان مالیات مناسب طوریکه بتواند زمینه جلب و 
 جذب سرمایه گذاری های سودمند را مساعد کند.

سطح اشتغال و کنترول قیمت ها  نفس سرمایه گذاری های خارجی باعث افزایش ارزش پولی، افزایش
 می گردد و دها مفاد دیگر را به دنبال خواهد داشت.

 . نهاد های حقوقی توانمند و متخصص در جهت ارائه خدمات عادلانه و مطلوب رسیدگی به اختلافات2-2-2
 تا وقتیکه فضای مقرر بر روابط تعهداتی دو جهت، صمیمانه است و هردو جناح در جهت تحقق خواسته
های قرار دادی گام بر می دارند، مشکل خاصی در اجرای تعهدات طرفین وجود ندارد لیکن یکی از دغدغه 
های طبیعی هر طرف قرار داد، آن است که طرف مقابل تعهدات خویش را نقض و قانون مقرر بر رابطه 

 1خویش را زیر پا نماید.
از دستگاه ها و نهاد های قضایی و  تاتلاش اند  درسفانه جهت های سرمایه گذار أ امروزه اکثر مت

حقوقیکشورها دست بکشند و روی بیاورند به مجال های حکمیت بین المللی که این خود یک تشویش بزرگ 
کندی کار ویا عدم رعایت اصل بی  اصلیدر عرصه نهاد های متذکره و سرمایه گذاران است. شاید دلیل 

 طرفی باشد. 
ن متاسفانه کندی زیاد در سیستم محاکماتی وجود دارد حتی برای وکلای مدافع در کشور ما افغانستا

 از آنجایی که باید ارزش قایل باشند در ادرات عدلی و قضایی قایل نیستند.
عدم موجودیت اصول محاکمات تجارتی در نظام موجود خود یک مشکل بسیار بزرگی است که باعث 

 ست.پراگنده گی و طولانه شدن محکمه شده ا
نیاز دیده می شود که یک بار به مراجعین محاکم سری زده شود و از تاجران پرسیده شود که ماجرای 

 اصلی مایه التیام شده و راه حل زود تر روی دست گرفته شود.
 کشور سنگاپور با لا ترین جذب سرمایه گذاری خارجی-۳

ه را ک یتوانسته است موارد یدو توسعه اقتصا یخارج یگذار هیکه در جذب سرما ییاز کشورها یکی
  .کند، کشور سنگاپور است شرفتیرا مراعات کند و پ دیاشاره کرد

کوچک  هر یجز کیاست که در طول چند دهه گذشته توانسته است از  ییایآس یاز کشورها یکی سنگاپور
 یهااستیکشور با اعمال س نیشود. ا لیبرجسته جهان تبد یو تجار  یاز مراکز مال یکیبا منابع محدود به 

 یهارساختیجاد زیو ا ،یقو  یو مقررات کارآمد، استقرار نظام حقوق نیقوان یشده و اجرا یسازمانده
 .فراهم کرده است یخارج گذارانهیسرما یمطمئن و مستقر را برا یطیمح افته،یحمل و نقل توسعه

. شودیشناخته م یقو  تیبا حقوق مالک یهااز کشور  یکیو مقررات، سنگاپور به عنوان  نیقوان نهیزم در
کشور  نیا شرفته،یپ ینظام بانک جادیو معقول، بازار آزاد، و ا داریپا یاتیو مال یمال یهااستیس ن،یهمچن
 .جذاب کرده است گذارانهیسرما یرا برا

 یالمللنیاست. بنادر مدرن، فرودگاه ب شرفتهیپ اریحمل و نقل بس یهارساختیز نهیدر زم زین سنگاپور
 منطقه و یآسان به بازارها یامکان دسترس گذارانهیکارآمد، به سرما یبزرگ و شبکه حمل و نقل عموم

 .دهدیرا م یجهان
 ایدر آس یخارج یگذار هیسرما یهااز قطب یکیها، سنگاپور توانسته است به عنوان تلاش نیا با

 داشته باشد. ونالیآنترناس گذارانهیسرما یبرا یادیز تیشناخته شود و جذاب
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 یدرآمد مل کایدلار آمر 7۰,8۱۰ زانیبه م 2۰2۳اقتصاد با درآمد سرانه بالا است که در سال  کینگاپور س
را  یحلم نانیکارآفر یبرا یدوستانه تجارت یمیتنظ یهاطیاز مح یکیکشور  نیناخالص در هر نفر دارد. ا

 .اردبرتر جهان قرار د یرقابت یهااقتصاد یبندو در رده کندیدر جهان فراهم م
کشور با درآمد بالا  کیکشور با درآمد کم به  کیپس از استقلال، سنگاپور به سرعت از  یهادهه در
 7حدود  نیانگیسطوح جهان قرار گرفت، با م نیبالاتر انیدولت در م-شهر نیدر ا GDP شد. رشد لیتبد

 .سال اول 25درصد در  9.2از  شیدرصد از زمان استقلال و ب
رشد در سنگاپور ظاهر شد. در  یبه عنوان محرک اصل دی، تول۱96۰در دهه  عیشدن سر یاز صنعت بعد

نوظهور  یصنعت یاز اقتصادها یکیو ده سال بعد به عنوان  دی، سنگاپور به تمام اشتغال رس۱97۰دهه  لیاوا
اقتصاد  یاصل هیپا دوو خدمات همچنان  یدیتول یهاش. بخوستیپ وانیهنگ کنگ و تا ،یبه کره جنوب ایآس

 .سنگاپور هستند یبا ارزش افزوده بالا 
درصد نسبت  5.2درصد بود. بخش ساخت و ساز )با رشد  ۱.۱ 2۰2۳اقتصاد سنگاپور در سال  یکل رشد

 یهاهژ گسترش پرو لیکننده کالا را به سرعت عمده راند، که به دل دیتول یهابه سال قبل( رشد در بخش
در بخش مسکن )با رشد  ژهیرا نشان داد، به و یارشد گسترده زیرخ داد. بخش خدمات ن یو خصوص یدولت
 لیدرصد نسبت به سال قبل( که به دل 5.7درصد نسبت به سال قبل( و اطلاعات و ارتباطات )با رشد  ۱2.۱

در  یداده، به دست آمد. رشد اقتصاد یزبانیخدمات م یبرا یقو  یو تقاضا یالمللنیب دکنندگانیورود بازد
 .کندیم ینیب شیدرصد پ ۳.۰تا  ۱.۰ ودرا در حد یابوده و دولت بازه یبا انتظار حداقل 2۰2۴سال 
 یبرا یجنبش کل کیکرد، که  یانداز " را راه2۰۳۰، سنگاپور "برنامه سبز سنگاپور 2۰2۱ فبروری در

الا است اقتصاد با درآمد سرانه ب کیبرنامه سنگاپور  نیا سنگاپور است. داریتوسعه پا یبرنامه مل شبردیپ
از  یکیکشور  نیدارد. ا رناخالص در هر نف یدرآمد مل کایدلار آمر 7۰,8۱۰ زانیبه م 2۰2۳که در سال 

برتر  یرقابت یاقتصادها یبنداست و در رده یمحل نانیکارآفر یبرا یدوستانه تجارت یمیتنظ یهاطیمح
 .1جهان قرار دارد

 لیبا درآمد بالا تبد یبا درآمد کم به کشور  یپس از استقلال، سنگاپور به سرعت از کشور  یهادهه در
درصد  7حدود  نیانگیسطوح جهان بوده است، با م نیبالاتر انیدولت در م-شهر نیدر ا GDP شد. رشد

 .سال اول 25درصد در  9.2از  شیاز زمان استقلال و ب
 یکشور به عنوان محرک اصل نیا یبرا دیدر رشد سنگاپور داشته است و تول ینقش مهم یساز یصنعت

و ده سال بعد به  دیخود رس ازیکار ن یرو ین ی، سنگاپور به تمام۱97۰دهه  لی. در اواشودیرشد شناخته م
مار به ش نیوان، چیو تا ی، کره جنوبهمراه با هنگ کنگ اینوظهور آس یصنعت یاز اقتصادها یکیعنوان 

 .سنگاپور هستند یاقتصاد باارزش افزوده بالا  هیو خدمات پا دیتول یها. هنوز هم بخشرفتیم
درصد  5.2درصد بوده است. بخش ساخت و ساز با رشد  ۱.۱، رشد کل اقتصاد سنگاپور 2۰2۳سال  در

 یهاپروژه گسترش لیرشد به دل نیداشته و ا یدیتول یهابخش نیرشد را در ب نینسبت به سال قبل، بالاتر
بخش مسکن  رد ژهیبه و ،یابا رشد گسترده زیبخش خدمات ن ن،یرخ داده است. همچن یو خصوص یدولت

درصد نسبت به سال قبل،  5.7درصد نسبت به سال قبل و بخش اطلاعات و ارتباطات با رشد  ۱2.۱با رشد 
 به دست آمده است. 

اند هاقتصاد با درآمد بالا کمک کرد کیشدن به  لیتبدسنگاپور در  یکه به توانمند یمهم یاسیوامل سع
 :عبارتند از
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مله از ج شرو،یو پ داریپا یهااستیس ی: دولت سنگاپور با اجراشرویو پ داریپا یهااستیس استقرار
 ،یفکر  تیحفاظت از حقوق مالک ،یالمللنیتجارت ب جیاقتصاد باز، توسعه صنعت خدمات، ترو یهااستیس

 .و توسعه اقتصاد کشور تلاش کرده است یگذار هیجذب سرما یبرا ،یو بانک یمال لاتیو تسه
 یبرا داریپا یطیمح جادیفساد، اشفاف و کم یبر حکمران دیفساد: سنگاپور با تأکشفاف و کم یحکمران

به  ،یو ق ییقضا ستمیس جادیمبارزه با فساد و ا یهااستیفراهم کرده است. س یگذار هیوکار و سرماکسب
 .را جلب کرده است یو خارج یداخل گذارانهیسنگاپور اعتماد سرما

 یرا برا هیپا یها، بستر بر آموزش و توسعه مهارت دیها: سنگاپور با تأکبه آموزش و توسعه مهارت توجه
به  ،یتوسعه مهارت یهاجامع و برنامه یآموزش یهااستیفراهم کرده است. س یرشد و توسعه اقتصاد

 .کنند تیفعالبا ارزش افزوده بالا و فناورانه  عیتا در صنا دهدیشهروندان سنگاپور امکان م
ل و حم مه،یب ،یبه رونق بخش خدمات: دولت سنگاپور به توسعه بخش خدمات، از جمله بانکدار  توجه

ش با ارزش بخ نیداشته است. ا یاژهیاطلاعات و ارتباطات، و بورس، توجه و یفناور  ،ینقل، گردشگر 
 .کشور کمک کرده است یاقتصاد یدر اقتصاد سنگاپور، به توانمند یافزوده بالا و نقش مهم

 یبرا لاتیو تسه یدوستانه تجار  یهااستی: سنگاپور با سیخارج یگذار هیجذب سرما یهااستیس
 هایگذار هیسرما نیدر کشور توجه کرده است. ا یخارج یگذار هیبه جذب سرما ،یخارج گذارانهیسرما

 .1شده است یدرآمد مل شیشغل و افزا جادیمنجر به ا
را  ایپو و داریپا ینقش دولت و بازار، اقتصاد نیدولت و بازار: سنگاپور با توازن مناسب ب نیب توازن

 کند،یمداخله م یاقتصاد نیو قوان هااستیس میو تنظ یر یگاندازه ازیکرده است. دولت در تمورد ن جادیا
 .هدخود ادامه د تیتا به طور آزاد به فعال دهدیاجازه م زیازار ناما به ب

که به رشد  یحقوق لیبه دلا شودیجذاب شناخته م یگذار هیاز مقاصد سرما یکیسنگاپور به عنوان 
 :است ریشامل موارد ز یعوامل حقوق نی. اکنندیکشور کمک م نیدر ا یگذار هیسرما

حفظ  یرا به طور جد تیدارد که حقوق مالک یحقوق یقو  ستمیس کی: سنگاپور تیحقوق مالک حفاظت
 نیاست. ا یو حقوق عقد یحقوق ملک ،یحقوق تجار  ،یفکر  تیاز حقوق مالک تیشامل حما نی. اکندیم

 رسنگاپو در مورد حفظ حقوق خود در  یشتر یاعتماد ب گذارانهیبه سرما تواندیم تیحفاظت از حقوق مالک
 .بدهد

 نی. اکندیها را فراهم مو ثبت شرکت سیتاس یو آسان برا عیسر یندهایآسان: سنگاپور فرآ استقرار
 کسب و یمجوزها و مجوزها افتیدر یساده برا یندهایو فرآ یکینظام تجارت الکترون کی جادیشامل ا

ر د یادیز مشکلاتکمک کند تا به سرعت و بدون  گذارانهیبه سرما تواندیاستقرار آسان م نیکار است. ا
 .کنند سیسنگاپور کسب و کار خود را تاس

و  نیقوان هیاست که بر پا یو اقتصاد یاسیس داریکشور پا کی: سنگاپور یو اقتصاد یاسیس یدار یپا
در  گذارانهیباعث اعتماد سرما یو اقتصاد یاسیس یدار یپا نی. اکندیعمل م داریمقررات شفاف و پا

 یخارج یگذار هیمنطقه در جذب سرما یشروهایاز پ یکیکشور به عنوان  نی. اشودیبازار سنگاپور م
 .شودیشناخته م

بازار  ،یقو  یهااست که شامل بانک شرفتهیو پ داریپا یساختار مال ی: سنگاپور دارایقو  یمال ساختار
به  تواندیم یقو  یساختار مال نیاست. ا یالمللنیو مقررات ب نیبر قوان یمبتن یمال ستمیو س ایپو هیسرما
 یابل توجهبهبود ق یکنند و در معاملات مال دایپ یمناسب دسترس یکمک کند تا به منابع مال گذارانهیسرما

 .را تجربه کنند

                                                      
Investment--Singapore/Trade-Mission/Paris/About-https://www.mfa.gov.sg/Overseas 1 
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 اتیاز جمله مال دهد،یارائه م گذارانهیسرما یبرا ییایمزا یاتیمال ستمیجذاب: سنگاپور س یایمزا اتیمال
 1. یخارج یگذار هیکم بر سرما اتیها، مالکم بر درآمد شرکت

 نتیجه گیری

برای کار آمد و موثر شدن نظام سرمایه گذاری خارجی نیاز است که با موافقت کشور های پیشرفته 
و در حال توسعه و یا کم تر توسعه یافته از قبیل کشور های جهان سوم با در نظر گرفتن تمامی ملحوظات 

ای سیاسی مطمئین و با ثبات، حد اقل در مورد سرمایه گذاری سیاسی و حقوقی و توأم با تأمین یک فض
خارجی، یک راهکار جهانی اتخاذ شود و در این راه بر کشور های سرمایه پذیر است که به عنوا ابزار 
توسعه و پیشرفت خود به تأمین بستر مناسب و مطمئین در جنبه های مختلف فرهنگی، اجتماعی، اقتصادی، 

نمایند. این امر به عهده اقتصاد دانان، حقوقدانان، جامعه شناسان، سیاستمداران  سیاسی، حقوقی اقدام
است و به نظر می رسد استفاده از یک دیپلماسی قوی و با درایت و یک سیاست اقتصادی روشن و شفاف 

 در اولویت باشد.
دارای قدرت  سرمایه گذاری خارجی تاثیرات مثبت و منفی خویش را دارد و شاید هم سرمایه گذاران .1

اقتصادی بزرگ اهداف نادرست و شوم داشته باشند اما جلب سرمایه گذاری با روحیه مثبت و ضرورت 
 مردم افغانستان از اولویت است بدون راهکار ها و عوامل ذکر شده نشاید قابل تحقق باشد.

عد ها و قوا اعتماد سازی برای جلب سرمایه گذاری از جمله مسایل مهم است که مستقیم به پالیسی .2
 و مقررات وضع شده برای آینده سرمایه گذاری نقش مستقیم دارد.

متاسفانه در کشور ما تاحال یک قانون بروز شده و معیاری در عرصه سرمایه گذاری و قانون حکمیت  .3
بین المللی برای تجار و سرمایه گذاران بین المللی وجود ندارد که بتواند اطمینان خاطر برای تاجرانو 

 ایه گذاران ایجاد نماید.سرم
 اپورسنگ کشور از توان می آسیایی های کشور میان در گذاری، سرمایه جذب و جلب از نمونه بهترین .4

 ذبج و جلب زیادی های گذاری سرمایه است توانسته حقوقی و سیاسی عوامل مدیریت با که برد نام
 .نماید

 پیشنهادات

بالای آنها بر جذب سرمایه گذاری از جمله مواردی است اهمیت سایر عوامل و میزان تاثیر گذاری  .1
که باید به آن ها توجه ویژه کرد و تنها بعد اقتصادی پاسخگو نخواهد بود. در نتیجه به محققین آینده 

لی و فرهنگی، بین المل -مدیریتی، اجتماعی -پیشنهاد می شود ابعاد دیگری شامل بعد سیاسی، اداری
 گذاری نباید از نظر دور داشت. ... در اتخاذ جذب سرمایه

در خصوص حقوق مالکیت در قوانین و مقررات به خصوص قوانین ناظر بر جذب سرمایه های  .2
خارجی و نیز قوانین ورشکستگی و پرداخت دیون، اصلاحات لازم دیده شده و به صورت جدی برای 

 اجرای دقیق قانون تدبیر شود.
ی به ترتیب: تضمین حقوق مالکیت در مرتبه اول و کیفیت قضای -اولویت بندی مولفه های بعد حقوقی .3

قوانین ناظر بر سرمایه گذاری، حاکمیت قانون، اعمال قانون و کیفیت عملکرد قضایی در مرتبه دوم 
 و ضمانت اجرای قرارداد ها در رتبه سوم است.

و قانون حکمیت از اینکه در کشور ما تاحال یک قانون بروز شده و معیاری در عرصه سرمایه گذاری  .4
بین المللی برای تجار و سرمایه گذاران بین المللی وجود ندارد که بتواند اطمینان خاطر برای تاجرانو 

 .سرمایه گذاران ایجاد نماید

                                                      
invest.asp-place-great-singapore-/why070715trading/-https://www.investopedia.com/articles/active 1 
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شناسایی و اولویت بندی عوامل موثر بر جذب اعظم کاظمی،مجید بیک،الهام هادیان،فاطمه حکیمی.  .۱
فصلنامه سیاستهای مالی و اقتصادی  ،TOPSIS استفاده از تکنیک ذاری مستقیم خارجی باگسرمایه 

 .۱۳92زمستان  ۴سال اول شماره 
 .2، شماره ۱۳99آرزو کیانی مجاهد، رحیم باغبان، اندیشه حقوقی، دوره اول،خزان  .2
 حقوق تجارت. .۳
ه لنامفصدکتر سعید مشیری و سعید کیان پور.عوامل موثر بر جذب سرمایه گذاری مستقیم خارجی، .۴

 .۱۳9۱تابستان  2شماره  9اقتصاد مقداری، )بررسی های اقتصادی سابق( دوره 
صادق رنجبر، مهدی رستمی، سید سجاد پادام دانشگاه علامه طباطبایی. بررسی عوامل موثر بر جذب  .5

، سال ۱2۳در صنعت نفت و گاز ایران، ماهنامه علمی، شماره  FDIسرمایه گذاری مستقیم خارجی
۱۳9۴. 

، دنیای 55۳۰وفی، اصلاح ساختاری برای جذب سرمایه خارجی. شماره روزنامهفریال مست .6
 .۱۴۰۱اقتصاد

 .۱۳8۴وزارت عدلیه، جریده رسمی، قانون سرمایه گذاری خصوصی، مصوب  .7
وزارت معادن و پطرولیم، رهنمود سرمایه گذاران. معلومات در مورد قوانین و طرزالعمل های ضروری  .8

 .۱۳9۴در افغانستان، عقرب جهت حمایت از سرمایه گذاری 
9. https://www.mfa.gov.sg/Overseas-Mission/Paris/About-Singapore/Trade--Investment 
۱۰. https://www.investopedia.com/articles/active-trading/070715/why-singapore-great-
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 اسلامی با رویکرد مقاصدی ارز دیجیتال در میزان فقه

 1استاد عبدالحی لیان
 2استاد زید الله عطیش

 چکیده

های متعدد و شبهات فراوانی که در پیرامون ارز دیجیتال از مسائل نوظهور است که به دلیل پیچیدگی
باشد. این پژوهش تلاش دارد نخست به شرح و تبیین دقیق ارز آن مطرح شده نیازمند بررسی دقیق می

سی اسلامی مورد برر های نوین علمی جایگاه این ارز را در فقهتال بپردازد و سپس با استفاده از دادهدیجی
قرار دهد. براساس نتایج به دست آمده، ارز دیجیتال در بستر انترنت به وجود آمده و دارای ماهیتی مجهول 

دهی به آن نی در هویتنظران دیهای جدی از سوی فقها و صاحباست که سبب بروز اختلاف دیدگاه
ای که اکثریت فقهای معاصر و اندیشمندان اقتصاد اسلامی به علت وجود جهالت گردیده است. به گونه

الوقوع در معامله با آن و نیز عدم پشتیبانی و نظارت حکومت گسترده در ماهیت این ارز و فریب محتمل
ظ مال، رای به عدم مشروعیت ارز دیجیتال بر آن و همچنین ناسازگاری گسترده با مقاصد شریعت در حف

اند. پژوهش حاضر براساس دلایل قابل توجة اکثریت فقها، معامله ارز دیجیتال و نیز معامله با ارز داده
داند و از آنجایی که این حکم به علت عدم وجود نص صریح و یا قیاس جلی، با در دیجیتال را ناجائز می

توان به آن در قالب ممنوعیت از باب ادر گردیده است، مینظر داشت مصلحت عموم بندگان ص
های فقهی آن، حکم را قابل تغییر نگریست و با تغییر مصالح، ظروف و نیز رفع چالش« سداللذریعه»

 دانست.
 اسلامی و ارز دیجیتال.ها: حکم، پول، فقها، مقاصد، اقتصاد اسلامی، فقهکلید واژه

 بیان مسئله 

نْ سَیِّئات  اعَْمَال نا مَنْ  الَحَْمْد  ل لهّ   نا وَ م  س  وْر  انَفْ  نْ شر   وْذ  ب اللهّ  م  ر ه  وَ نعَ  ه  وَ نسَْتعَینْ ه  وَ نسَْتغَْف  ه  اللهّ   نحَْمَد  یَّهْد 
اللهّ  وَ اشَْهَد  انََّ  یَ لهَ وَ اشَْهَد  انَْ لَا ا لهَ ا لاَّ لَّ لهَ  وَ مَنْ یُّضْل له  فلََا هَاد  ض  ، فلََا م  وْل ه  ه  وَ رسَ  دَاً عَبدْ  حَمَّ  أمّا بعَد: م 

آوری بر همگان مبرهن و نقش مهم آن در بدون تردید پیشرفت بشر معاصر در حوزه تکنولوژی و فن
ی جوانب حیات اجتماعی اعم از اقتصادی، ای که آثار آن در همهزندگی نیز غیر قابل انکار است. به گونه

خورد. یکی از آثار واقعی تکنولوژی بر زندگی بشر که هر روزه بر دامنه م میفرهنگی، سیاسی و... به چش
در مبادلات اینترنتی است. این ارز که گاهی « ارَزهای دیجیتال»شود، رواج استفاده از آن نیز افزوده می

 تگردد، نوعی پول در فضای مجازی است که در بستر شبکه اینترناز آن با نام ارزهای مجازی یاد می
م آغاز یافت و هر روز بر 2۰۰9در سال « بیت کوین»متولد شده است. استفاده از این ارزها با اختراع 

ای که در حال حاضر بیش از هشت هزار نوع ارز دیجیتالی وجود دارد که ها اضافه شد؛ به گونهتعداد آن
 3ها بیت کوین است.ترین آنترین و قدیمیمعروف

داند، نظام پولی و بانکی قتصاد، که برخی آن را رنسانس مالی جهانی میظهور این ارزها در بخش ا
ها را به چالش کشیده و توجه کشورها را به خود جلب نموده است. به طوری که برخی و فلسفة وجودی آن

اند. اتخاذ نکرده ای دیگر منفعل مانده و هیچ تصمیمی در مورد آنآن را غیر قانونی اعلام کرده و عده

                                                      
، ۰89۳ 28۴ 9۰5 98+، رانیگلستان، ا یمجتمع آموزش عالالمقارَن، مقطع دکترا، رشته فقهاستاد پوهنحی شرعیات، محصل  1

layaa808090@gmail.com 
 gmail.com3Zaidatish@، ۰78۰۳۰۳۱79کندز، -استاد پوهنحی شرعیات پوهنتون سلام 2
 .https://hibrpress.comم، 2021مداد قلم ونبض قضیه، ، «المضاربه بالعملات الرقمیه حرام و حلال فی حالتین». قره داغی، علی، 3
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ه حدی گسترش یافته کهای ایجاد شده تنها به نظام پولی و بانکی محدود نمانده بلکه دامنة آن بهلشچا
های دیگر جامعه و علوم مانند حقوق، فقه، اقتصاد و سیاست را نیز متأثر ساخته و خیل وسیعی از حوزه
می قرار داده است. این ویژه در جامعه اسلا روی نخبگان آن بهها و ابهامات کوچک و کلان را پیشپرسش

و تحلیل « ارز دیجیتال»پژوهان جهان اسلام در مواجهه با مسایل مطروحه در حوزه امر باعث شده تا فقه
 ها، مقررات و احکام درخور قلم فرسایی کنند.حلبه منظور کشف معایب و ارایه راه دقیق آن

 ضرورت تحقیق

تد ج هانی به ویژه در کشور افغانستان، بحث چیستی و از مسائل مبتلابه امروزی در عرصه دادوس 
 ها نیاز مبرم تجار، بازرگانان وهای دیجیتالی است و تبیین حکم تعامل با این ارزچگونگی تعامل با ارز

نظران فقهی و در برخی موارد ناتکمیل باشد. این در حالی است که پراکندگی دیدگاه صاحبها میصرافی
چنین عدم موجودیت تحقیقی در قالب و هم« مقاصدی»خلْ  پژوهشی نو با رویکرد بودن دلایل آنان و نیز 

رو، پژوهش حاضر طلبید تا قلمی بر اوراق جولان کند. از اینمقاله و به زبان ملی در این زمینه؛ می
 دار این مهم شده است. عهده

 هدف تحقیق

 تلاش دارد« اجتهاد مقاصدی»تاکید بر  های جدید فقهای معاصر و بااین پژوهش، با استفاده از داده
تا چیستی ارز دیجیتال، حکم معامله ارز دیجیتال و یا معامله با ارز دیجیتال را در پرتو مقاصدالشریعه 

 های ذیل پاسخ درخور ارائه نماید.تبیین و به پرسش
 ارز دیجیتال از منظر اقتصاد اسلامی دارای چه هویتی است؛ .۱
 چگونه است؛ تحلیل فقهی ارز دیجیتال .2
 دلایل موافقین معامله ارز دیجیتال و یا معامله با ارز دیجیتال چیست؛ .۳
 کنند؛مخالفین معامله ارز دیجیتال و یا معامله با ارز دیجیتال چه دلایلی ارائه می .۴
آیا در ضمن مشروع دانستن ارز دیجیتال )با شرایط کنونی آن(، مقاصد خاصی را که شریعت اسلامی  .5

 ها، احکام معینی برای مال مشروع نموده، به دست خواهد آمد.ق آنبه منظور تحق
 روش تحقیق

های جدید فقهاء و اندیشمندان اقتصاد اسلامی به روش توصیفی_تحلیلی این نوشتار با بررسی داده
سته و برای غنامندی بیشتر پژوهش به سراغ کتاببه شکل کتابخانه های ای از منابع مورد نیاز استفاده ج 

ن نظران ایهای نو، محاضرات و مباحث صاحبعتبر فقهی مذاهب اسلامی رفته و نیز به واکاوی نوشتهم
 حوزه توجه نموده است.

 پیشینة تحقیق

ق ۱۴۴۰تا سال  1«ببلیوجرافیا النقود الرقمیه المشفره»براساس تحقیقات انجام شده توسط نویسنده کتاب 
رساله دوکتورا،  5نوشته به زبان عربی که از آن جمله  2۴۱ در حوزه مباحث مربوط به ارز دیجیتال حدود

های معتبر کشورهای فتوای صادره از مراکز و هیئت 27مقاله،  62کتاب علمی،  ۳۱نامه ماستری، پایان 9
بحث نشر شده از طریق فضای مجازی به ثبت رسیده که به یقین در این چند سال اخیر بر  2اسلامی و 

ها این حوزه به برخی کمبودیهای افزوده شده است. ولی با بررسی و تأمل در نگاشتهها حجم این نگاشته
 کند.کنیم که وجود تحقیق جدید را پشتیبانی میدست پیدا می

پژوهان معاصر به ندرت )ضمنی و محدود( به واکاوی فقهی ارز دیجیتال با رویکرد مقاصدی فقه .1
 اند؛پرداخته

شود که این امر نیاز روز رسانی مییتال، زوایا و مسائل آن همواره بهبه علت نوظهور بودن ارز دیج .2
 کند؛به پژوهش جدید را بیشتر معنادار می

                                                      
 .10-11ق، ص1440، المدینه المنوره: مرکز کای للنشر، چاپ اول، ببلیوجرافیا النقود الرقمیه المشفره. الهندی، عبدالقیوم بن عبدالعزیز، 1
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خلْ پژوهشی موجود در زمینه تبیین حکم فقهی ارز دیجیتال با در نظر داشت مقاصدالشریعه به ویژه  .3
 سازد.مقالة علمی را نمایان میفرسایی در قالب به زبان دری در کشور افغانستان، نیازمندی به قلم

 ادبیات نظری تحقیق

 های کلیدی آن تبیین و توضیحبایست مفاهیم کاربردی و واژهپیش از ورود به هر بحث و تحقیقی می
موضوع، پیوند ناگسستنی با درک درست از مفاهیم کلیدی آن دارد. بر گردد؛ زیرا شناخت و فهم دقیق هر 

ها و مفاهیم کلیدی آن را به  نیز قبل از پرداختن به محور اصلی بحث، واژهپایه این روند، پژوهش حاضر
 گیرد.بررسی می

 . فقه۱
بایست مفهوم آن به گونه روشن های است که میترین کلید واژهاین واژه در مباحث فقهی از بنیادی

توسعه داده مطلق علم، فهم، درک ها آن را اند. برخیشناسان فقه را در سه قلمرو معنا کردهبیان گردد. لغت
که در مسیر دین است، تعریف گروهی در مورد آن محدودیت قائل شده و آن را علمی  1اند.و مهارت دانسته

که با تأمل و اندیشیدن بدست آید، ای نیز فقه را فراتر از مطلق دانش شمرده و آن را علمی دسته2اند.کرده
 3اند.معنا کرده

خصصی این واژه دو تعرف مشهور وجود دارد؛ امام ابوحنیفه )رحمه الله( آن را در تعریف علمی ت
کند. اما بعد از اینکه فقه تخصصی شد، پیروان تعریف می 4«شناخت آنچه که به سود و زیان نفس است»

دن با آور  5را به آن اضافه نمودند تا اعتقادات و وجدانیات از تعریف خارج شود.« عملاً»مذهب حنفیه قید 
ام علم به احک»این قید فقه شامل بایدها و نبایدهای عملی گردید. از نظر امام شافعی )رحمه الله( فقه: 

امروزه سائر مذاهب تعریف امام شافعی )رحمه  6«.ی تفصیلی آن استشرعی عملی، که گرفته شده از ادله
  7اند.الله( را پذیرفته

داند؛ زیرا، رویکرد استنباطی بودن فقه را برجسته ساخته مینگارنده این سطور تعریف فوق را برگزیده 
 و به گونه صریح ساحة آن را ب عد عملی )فعل مکلف( دانسته است.

 . ارز2
گرفته شده است. فرهنگ معین معانی ارزش، بهاء، قیمت و نرخ یا برابری « ارزیدن»واژه ارز از ریشة 

این کلمه در عرف تعاملات مالی به معنای  8ه آورده است.پول داخلی نسبت به پول خارجی را برای این واژ 
های کاغذی، شبه پول، اسناد ملی و تجاری ای از پول است که شامل سکه و اسکناسنوع پذیرفته شده

 المللی مقصود از ارزکه توسط دولت توزیع شده و در داخل اقتصاد گردش دارد. در بانکداری بین 9شودمی

                                                      
 . 2243ص ،6ه، ج1404، بیروت: دارالعلم للملایین، چاپ سوم، الصحاح؛ تاج اللغۀ وصحاح العربیۀ. جوهری، اسماعیل بن حماد، 1
 .370، ص3م، ج2003، بیروت: دارالکتب العلمیة، کتاب العین. فراهیدی، خليل بن احمد، 2
 .412تا، صقاهره: دارالعلم والثقافة للنشر والتوزیع، بی الفروق اللغویۀ،. ابو هلال العسکری، حسن بن عبدالله، 3
؛ تهانوی، 44م، ص2011بیروت: دارصادر،  مراة الاصول شرح مرقاة الوصول،، محمد بن فرامرز، ، ملاخسرو«مَعْر فةَ  النَّفْس  مَا لهََا وَمَا عَليَهَْا. »4

 .40، ص1م، ج1996، لبنان: مکتبة لبنان ناشرون، چاپ اول، مقدمة کشاف اصطلاحات الفنون والعلوممحمدعلی، 
نَ الأحَکَام  العَمَل یّۀ. »5 ، 1ه، ج1418، بیروت: دارالکتب العلمیة، چاپ اول، البحر الرائقابن نجیم، زین الدین بن إبراهیم،  ،«مَعْر فَة  مَا ل لنَّفْس  وَمَا عَليَهَْا م 

 .16، ص1ه، ج1505، دمشق: دارالفکر، چاپ دوم، الفقه الإسلامی وأدلته؛ زحیلی، وهبه، 16ص
 .50ص مراة الاصول شرح مرقاة الوصول،. ملاخسرو، محمد بن فرامرز، 6
؛ ابن الغرابیلی شافعی، محمد بن 6م، ص2002ابوظبی: مجمع الثقافی، چاپ اول،  خلاصۀ الجواهر الزکیۀ فی فقه المالکیۀ،رکی، . مالکی، احمد بن ت7

شرح ؛ الشنقیطی، محمد الأمین بن محمد المختار، 22ه، ص1425، بیروت: دارابن حزم، چاپ اول، فتح القریب المجیب فی شرح ألفاظ التقریبقاسم، 
النجم الوهاج ؛ الدمیری، کمال الدین محمد بن موسی ، 17ه، ص1428، جدة: الرئاسة العامة للبحوث العلمیة و الافتاء، فی اختصار المقنعزاد المستقنع 

الدلائل ، «حنبلی»؛ عیدان، عبد العزیز بن عندان و أنس بن عادل الیتامی 191، ص1ه، ج1425بیروت: دارالمنهاج، چاپ اول،  فی شرح المنهاج،
  .8، ص1ه، ج1439، کویت: دارالرکایز للنشر والتوزیع، چاپ اول، ارات علی أخصرالمختصراتوالإش

 ، واژه ارز.1ش، ج1384، تهران: انتشارات ادنا، چاپ سوم، فرهنگ فارسی. معین، محمد، 8
 .561ص تا،، تهران: انتشارات دانشگاه تهران، بیاقتصاد )اقتصاد خ رد، اقتصاد کلان(. منتظر ظهور، محمود، 9
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ار کبه« ارز خارجی»فزایند و به صورت اکه گاهی صفت خارجی را هم به آن میبیشتر پول خارجی است 
  1برند؛ تا وجه تمایز آن را با پول ملی یا پول رایج در داخل یک کشور معلوم کنند.می

و  گیردتوان گفت، ارز به عنوان واسطه مبادله کالا و خدمات مورد استفاده قرار میبا این بیان می
 آید.وکارها به حساب میای کسبپایه و زیربن

 . ارز دیجیتال۳
تعبیرات مختلفی از « ارز رمز پایه»یا « رمزینة پول»، «ارز مخفی»، «ارز مجازی»، «ارز دیجیتال»

مفهوم تقریبا واحدی هستند. منظور از مجازی، ماهیت و فضای غیر فیزیکی است که این ارزها در آن 
هم ماهیت الکترونیکی این ارزها است. مخفی، رمزینه یا رمز پایه نیز شوند. منظور از دیجیتال مبادله می

 به استفاده از علم و تکنیک رمزنگاری در خلق این ارزها اشاره دارد. 
نویسد: نمایندة دیجیتالی ارزش است که توسط بانک دیجیتال می بانک مرکزی اروپا در تعریف ارز

های رایج ملی صادر شود. این پول اند بدون ارتباط با پولتو شود و میمرکزی یا نهاد دولتی صادر نمی
تواند منتقل یا به صورت توسط اشخاص حقیقی یا حقوقی به عنوان روش پرداخت پذیرفته شده و می

  2الکترونیکی خرید و فروش شود.
( در گزارشی، ارز دیجیتال را تقریبا همسو با تعریف فوق چنین FATFگروه ویژة اقدام مالی )

توان به طور دیجیتالی معامله شود و به عنوان وسیلة مبادله نماد دیجیتالی ارزش است که می»شناساند: می
کند، بدون اینکه در هیچ کشوری منزلت پول رایج قانونی را داشته یا واحد حساب یا ذخیرة ارزش عمل می

جازی وافق بین طرفین در فضای مکند و تنها به واسطة تباشد. هیچ دولتی آن را صادر نکرده و تضمین نمی
 3«.باشنداست که ارزهای دیجیتال کارکردهای فوق را دارا می

نمایاند که، ارز دیجیتال نوعی وجه های پژوهشگران معاصر اقتصاد اسلامی نیز چنین میبرآیند داده
یا نهاد  یچ بانکالکترونیکی است که در آن، فرآیند تأیید معاملات و تشکیل واحدهای جدید، نیازمند به ه

باشد و همه داد و ستدهای صورت گرفته بدون مرکزی نبوده و محتاج تأیید و امضای شخص ثالث نمی
ده و چین یا همان زنجیره بلوکی ثبت شبه نام بلاک« دفتر کل توزیع شده»نیاز به ارتباطات بانکی در یک 

ورت توان پرداختها را به صچین، میله بلاکشوند و با استفاده از فرآیند انتقال وجه به وسیرمزنگاری می
 4مستقیم انجام داد.

 گونه برشمرد:توان اینهای ارز دیجیتال را میبا توجه به مطالب فوق ویژگی
 أ. وجود خارجی و عینی ندارد.

های آن از حیث پشتیبانی، صدور و تعیین ب. هیچ دولت، نهاد و مؤسسة رسمی بر هیچ نوع از گونه
 ه و مراقبتی ندارد. محدوده سلط

 گیرد.ج. تبادله آن تنها از طریق انترنت صورت می
 گردد.ای دیگر منعقد مید. به گونه مستقیم بین دو جهت مشخص و بدون مداخله واسطه

                                                      
 .7ش، ص1367، تهران: مرکز آموزش بانکداری مرکزی، 1المللیعملیات بانکی بین. گلریز، حسن و حسنی، محمد عجم، 1
روی کمیته امور اقتصادی و های پیشهای مرکزی؛ چالشهای پولی بانکارزهای مجازی و سیاست». دابروفسکی، مارک، جانیکوفسکی، لوکاس، 2

 //:CASE_FINAL149900www.europarl.europa.eu/cmsdata/http/ 2018.« پولی پارلمان اروپا
 qafi.irq.AML/CFT-http://www.fatf .2014، «ارزهای دیجیتالی؛ تعاریف کلیدی و خطرات بالقوه». "گروه ویژه اقدام مالی"، 3
؛ داوبه، 39-40م، ص2018، قطر: بنک الجزیره، چاپ اول، العملات الافتراضیه حقیقتها و أحکامها الفقهیه. آل عبدالسلام، یاسر بن عبدالرحمن، 4

النقود الافتراضیه مفهومها و أنواعها و »الله بن سلیمان، ؛ الباحوث، عبد3تا، ص، مجله اعجاز الدولیه، بی«النقود الإلکترونیه رؤیه إسلامیه»أشرف، 
تأثیر النقود الإلکترونیه علی . محمد، شایب، 22، ص1م، ش2017، المجله العلمیه للإقتصاد و التجاره جامعه عین شمس القاهره، «آثارها الاقتصادیه

 .9م، ص2012عی بخمیس ملیانه، ، الجزایر: المرکز الجامدور البنوک المرکزی فی إداره السیاسیه النقدیه

http://www.europarl.europa.eu/cmsdata/149900/CASE_FINAL
http://www.fatf-qafi.irq.aml/CFT
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 ه. سقف معینی برای معاملات آن از سوی هیچ نهادی وجود ندارد.
 یر نیست.و. ردیابی و پیگیری معاملات آن از سوی شخص ثالث امکان پذ

درباره محل و چگونگی نگهداری این ارزها باید گفت که این ارزها در فضایی تحت نام کیف پول 
شود. کیف پول ارز دیجیتال نوعی کیف پول برای ذخیره، ارسال، دریافت و نظارت بر نگهداری می

 گردد. این نوع کیفیافزاری ارائه مافزاری و نرمهای دیجیتالی است و اغلب در دو نوع کلی سختدارایی
 پول در حقیقت یک اپلیکیشن است و انواع زیادی نیز دارد.

 . مقاصدشریعت۴
برای درک بهتر مفهوم مقاصدشریعت، نخست معنای مقاصد و سپس به تعریف مقاصدشریعت پرداخته 

 شود.می
 . مقاصد۱.۴

ی گاهی از مقاصد، اصول فقه مقصود از مقاصد اهداف و غایات جعل حکم است و حت در دانش علم
 1شود. برخی، مقاصد را مرادف حکمت دانسته است.به اسرار وضع حکم نیز تعبیر می

شود: اهداف عمومی و در اصطلاح علما، مقاصد شرعی بر دوگونه اهداف با هم متقارب اطلاق می
یق باساسی شریعت اسلامی که عبارت از مجموع اهداف اساسی و زیربنایی شرعی است که در ضمن تط

شوند؛ و دیگری، اهداف خصوصی که شریعت اسلامی به ای از احکام شرعی محقق میو اجرای مجموعه
 ی نظامهدف تحقق آنها، احکام معینی را مشروع گردانیده است. مانند مشروعیت احکام خاصی در عرصه

 2اقتصادی، نظام سیاسی، نظام خانوادگی و ... .
 . مقاصدشریعت2.۴

در کاربرد اصولیون متقدم معنای محصَل و روشن ندارد و آنان، از مقاصد « مقاصدالشریعه»واژه 
شریعت با عبارات و الفاظ مانند: مصلحت، کلیات خمسه، الاسرار و المحاسین، علل، معانی، مراد، مغز، 

یعت اسم و اندیشمندان معاصر بر خلاف متقدمین معتقدند مقاصدشر 3اند.قصد و نیات و ... تعبیر نموده
 گردد.لقب برای دانش و فنی از فنون شریعت اسلامی است. در ذیل به دو تعربف اشاره می

اند که شارع هایگوید: مقاصدشریعت مفاهیم و حکمتأ( ابن عاشور در تعریف مقاصد شریعت می
 4ای از آنها، آن را لحاظ فرموده است.در تمام احکام یا بخش عمده
مقصود از مقاصدالشریعه، همان اهدافی است که به »نگارد: ریسونی می ب( شیخ مقاصدی علامه

 5خاطر تحقق آن شریعت وضع شده تا مصلحت بندگان برآورده گردد.
 شناسی ارز دیجیتالدیرینه

م 2۰۰8های انجام شده، پیدایش ارزهای دیجیتال به حدود دو دهه قبل؛ یعنی اکتبر  سال بر بنیاد بررسی
کوین و مشخصات مخترع آن اطلاعات کاملی در دست نیست. آنچه موجود ورد اختراع بیتگردد. در مبرمی

است یک نام مستعار است که به واقع معلوم نیست یک فرد است یا نام گروهی از افراد. به هر حال تنها 
رد: کای اعلام است. که در خبرنامة رمزگذاری شده« ساتوشی ناکاموتو»نام موجود از مخترع بیت کوین 

من در حال کار بر روی سیستم پول الکترونیکی جدیدی هستم که کاملا نظیر به نظیر و بدون دخالت »
                                                      

 .39ش، ص1376، ترجمه سید حسن اسلامی و سید محمد علی ابهری، قم: دفتر تبلیغات اسلامی، اهداف دین از دیدگاه شاطبی. ریسونی، احمد، 1
ش، 1402غیر مطبوع،  ، جزوه درسی مجتمع آموزش عالی گرگان؛درآمدی بر مقاصد شریعت با تاکید بر فهم نصوص شرعی. محصلی، هدایت حسین، 2

 .24ص
 .26، ص1ه، ج1421، مکتبه العبیکات، چاپ اول، مقاصد الشریعه علم. خادمی، 3
 .251م، ص1978، تونس: مکتبه الاستنباط، چاپ اول، مقاصد الشریعه الإسلامیهابن عاشور، محمد طاهر،  4
 .19ه، ص1416لفکر الإسلامی، چاپ دوم، ، المعهد العالمی لنظریه المقاصد عند الإمام الشاطبی. ریسونی، احمد، 5
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کوین شد. ولی هویت حقیقی او، همچنان انتشار این مقاله سرمنشأ عملیاتی شدن بیت« شخص ثالث است.
 1ای از ابهام باقی مانده است.در حاله

م توسط ساتوشی ناکاموتو در دنیای 2۰۰9تالی در سال براساس برخی تحقیقات؛ اولین ارز دیجی
هال »مجازی عرضه شد. در همین سال اولین معامله ارز دیجیتال بین آقای ساتوشی ناکاموتو و دوستش 

کوین با ارزهای دیگر م اولین بازار الکترونیکی برای اجرای معامله بیت2۰۱۰منعقد شد. و در سال « فینی
 2کوین یک پیتزا خریداری گردید.مین سال برای نخستین بار با ده هزار بیتچنین در هایجاد شد. هم

 چیستی ارز دیجیتال از منظر اقتصاد اسلامی
ترین مباحث امروزی اقتصاد پژوهان اسلامی است. به بحث چیستی ارز دیجیتال یکی از محوری

 فقهی تاثیرگذار است. ای که تبیین آن از این منظر بر جواز یا عدم جواز آن از دیدگاه گونه
 توان در موارد ذیل به بررسی گرفت:هویت ارز دیجیتال را از منظر اقتصاد اسلامی می

 . پول۱
مبادله و  یچیزیست که عرفا وسیله« پول»نگارد: در تعریف پول می« اقتصاد اسلامی»نویسنده کتاب 

توجه به این تعریف، پژوهشگران حوزه  با 3ی آن ممکن باشد.وسیلهارزیابی )قرار گیرد( و حفظ مالیت به
اند که وجود و یا عدم هر یک از آنها، در اطلاق یا و کاربردهایی را برای پول ذکر کرده اقتصاد وپژگی

 عدم اطلاق پول به آن نقش مستقیم دارد. 
حساب؛ ( واحد 2ی برای تبادلات؛ ا( واسطه۱اند: اقتصاددانان سه کاربرد اصلی برای پول مطرح کرده

 4( ذخیره ارزش.۳
مل طور کاگانه فوق )تا هنوز( در مورد ارز دیجیتال بههای سهنظران معتقدند: ویژگیبیشتر صاحب

کنند ای برای تبادل ارز استفاده نمیعنوان وسیلهتحقق نیافته است؛ زیرا، غالب جامعه امروزی از آن به 
چنین به خاطر نبود تصویب قانون، صفت است. هم کنند اندکو تعداد کسانی هم که از آن استفاده می

رود. )به عنوان مثال: در میان مردم، غیرقانونی را دارا است و به عنوان واحد حساب نیز به حساب نمی
وانایی کوین است( و نیز ارز دیجیتال ترسم نیست که بگویند قیمت یک کیلو طلا، برنج یا گوشت یک بیت

دهد، ارز دیجیتال را بیشتر به یک ، نوسانات قیمت زیادی که برای آن ر خ میذخیره ارزش را ندارد؛ زیرا
بنابراین، از لحاظ  5پذیر مبدل کرده تا اینکه محلی برای ذخیره ارزش باشد.گذاری به شدت ریسکسرمایه

و )توان ارز دیجیتال را )با شرایط فعلی آن( به عنوان مالی دارای استقرار دانش اقتصاد اسلامی نمی
 6ذخیره ارزش( اعتبار کرد.

 
 
 

                                                      
؛ میرغفوری، سید 170ش، ص1396، سال ششم، 2، فصلنامه تحقیقات مالی اسلامی، شماره«بررسی فقهی پول مجازی»سلیمانی پور، محمد مهدی،  .1

سومین  ،«ایران، مورد مطالعه بیت کوینگذاری در ارزهای دیجیتالی در بررسی سرمایه»حبیب الله، حسین صیادی تورانلو، نصرت دهقانی زاده، 
 .4-5ش، ص1397ها، حلها و راهکنفرانس ملی رویکردهای نوین در علوم انسانی، چالش

 .82-101م، ص2020، 10، ج1، مجله التراث، شماره«عملیه البتکوین دراسه فقهیه تأصیلیه». عبدالله بن نجم الدین، 2
 .189تا، صنا، بیالله روانبد، بی، ترجمه: رعایتاسلامیاقتصاد . عثمانی، علامه محمد تقی، 3
م، 2018، 41، دوریه کان التاریخیه، شماره«إداره النقود و تنمیتها فی السنه النبویه و الفکر الاقتصادی الإسلامی: رؤیه تاریخیه». نوری، عبدالمجید، 4

، چهارمین کنفرانس ملی دستاوردهای نوین در برق و کامپیوتر و صنایع، «صادکوین و اقتبیت»؛ کیوانلو شهرستانکی، زهرا، سعید ذوالفقاری، 55ص
 ش.1397مجتمع آموزش عالی فنی و مهندسی اسفراین، 

 ش.1397. همان، 5
 م.2021، «النقود الرقمیه من منظور اقتصادی إسلامی البتکوین أنموذجا». مشوقه، حمزه عدنان، 6
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 . کالا 2
شود؛ برخی بر این نظراند، چون ارزهای دیجیتال از سوی بانک مرکزی یا مؤسسه مالی صادر نمی

  1توان آن را از جمله کالاهای تجارتی گفت و محل خرید و فروش قرار داد.می
وجود خارجی دارد و برای استفاده از « عروض»این دیدگاه با تعریف کالا سازگاری ندارد؛ زیرا کالا یا 

بخلاف  2دست آوردن چیزی دیگر نیست.گیرد. و تبادله آن برای بهذات آن مورد خرید و فروش قرار می
ای بیش آید و ظاهرا وسیلهدست نمیای بهارز دیجیتال که وجود خارجی ندارد و از ذات آن هیچ فایده

  3برای تبادله نیست.
 ن ارز دیجیتال را از جمله کالا )سلعه یا عروض( قرار داد و این دیدگاه را تایید کرد.توارو، نمیاز این

 . نوع خاصی از پول۳
اند. این گروه در تعریف پول ای از پژوهشگران معاصر این ارز را نوعی خاص از پول قلمداد کردهعده

در مقابل کالا و سنجش ارزش  هایی که در یک جامعة محدوده به عنوان ارز داخلیپول»گویند: خاص می
آن پذیرفته شده است. البته با در نظر داشت اینکه حکومت براساس برخی مصالح عمومی حق منع آن را 

هر  شود؛ بلکهاستدلال این گروه آن است که، پول شکل خاصی ندارد و در شیئ معینی محصور نمی 4«.دارد
 5تواند در جایگاه آن قرار گیرد.می توانست کارایی پول را داشته باشد،آن چیزی که می

شود، وجود خارجی )مادی( نداشتن ارز دیجیتال است. ترین نقدی که بر این دیدگاه وارد مید رشت
تواند مطرح شود که ارز دیجیتال از وجود خارجی حل آنگاه میتوجه و بررسی این دیدگاه به عنوان یک راه

 برخوردار گردد.
 . حق مالی۴

د: گویمعاصر در حوزه فقه و اقتصاد اسلامی؛ د. علی القره داغی در طرح این دیدگاه می پردازنظریه
گیر شدن بازار ارز دیجیتال، امکان اینکه این ارز به عنوان یک حق مالی در آینده نه چندان دور و با همه
  6رسد.دانسته شود، بعید به نظر نمی

است و هنوز زوایای مختلف آن به خوبی روشن نگردیده؛ جایی که ارز دیجیتال دارای ابهاماتی  از آن
دهی و تبیین زوایای فقهی آن نیز به پختگی لازم نرسیده دیدگاه مجامع فقهی جهان اسلام پیرامون هویت

های لازم این دیدگاه مورد توجه محققین رو، امکان دارد در آینده نزدیک و پس از بررسیاست. از این
 ه عنوان بخشی از راه حل  ورود به بحث ارز دیجیتال شناخته شود.بیشتری قرار گیرد و ب

 تحلیل فقهی ارز دیجیتال 
با توجه به حجم رو به رشد استفاده از ارز دیجیتال در جهان، تبیین احکام آن و معاملات مربوط به 

ث د رشت و آن، ذهن اندیشمندان حوزة فقه و اقتصاد اسلامی را به خود مشغول نموده و پای برخی مباح
 مؤثر در تبیین حکم فقهی ارز دیجیتال را به میان آورده که باعث برخی اختلاف نظرهایی گردیده است. 

 

                                                      
 .242م، ص2019، 2، مجله الکلیات الدراسات الإسلامیه و العربیه للبنات بدمنهور، ج«لات الافتراضیه و زکاتهاالتعامل بالعم». محمود محمدی، أسماء، 1
گردد مانند، زمین، حیوان و سایر اموال دیگر. ابن گوید: عروض جمع عرض است و به هر آنچه غیر ثِن باشد اطلاق می.  ابن قدامه حنبلی می2

؛ نجار، احمد هشام 335، ص2م، ج1968، قاهره: مکتبه القاهره، المغنی فی فقه الإمام أحمد بن حنبل الشیبانیقدامه، قدامه، ابو محمد عبدالله بن 
 .138ه، ص1440، عمان: دار النفائس للنشر و التوزیع، چاپ اول، العملات الافتراضیه المشفّرهقاسم، 

 .113ه، ص1439، الوادی: جامعه حمه لخضر، العملات الافتراضیه البتکوین أنموذجا الأحکام الفقهیه للصرف الإلکترونی دراسه حاله. خزان، احمد، 3
 .629، ص«التعامل بالعملات الافتراضیه و زکاتها». محمود محمدی، أسماء، 4
 .31م، ص2120، 26-27، مجمع الفقه الإسلامی بالهند، ش«النقود المشفّره فی الفقه الإسلامی». حمیدی، محمد طه، عبدالقادر مهاوات، 5
 .https://hibrpress.comم، 2021مداد قلم ونبض قضیه، ، «المضاربه بالعملات الرقمیه حرام و حلال فی حالتین». قره داغی، علی، 6
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 . بررسی دیدگاه فقهای معاصر۱
با مطرح شدن بحث ارز دیجیتال در حوزه اقتصاد و چیستی حکم فقهی آن، در نتیجة تضارب آرای 

 گرفته است. فقها دو دیدگاه عمده شکل
 موافقین مشروعیت ارز دیجیتال و دلایل آنان .۱.۱

نایف  ، د.1ای از پژوهشگران معاصر در حوزه فقه و اقتصاد اسلامی مانند: مفتی فراز آدمدسته
چنین مجمع اقتصاد و هم 5، شیخ د. مطلق الجاسر4، شیخ عصام تلیمه3، شیخ د. عبدالله السلمی2العجمی

در قسمتی از بیانیه خود به مشروعیت ارز دیجیتال رأی  6کویناسلامی در خصوص قانونی بودن بیت
ترین دلایل آنان، اند. در ادامه پس از ذکر مهمای از دلایل را برشمردهاند. موافقین این دیدگاه دستهداده

 کنیم. نقدهای وارده بر هر یک را نیز بیان می
 أ( اصل اباحت

ملات الاصل فی المعا»گردد: گونه ذکر میقها اینمبنای این دلیل، قاعدة فقهی مشهور است که توسط ف
گذاریم. و همه چیز جایز است تا آن که در معاملات تجاری، اصل را بر مباح بودن می 7«الحل و الإباحه

موردی خلاف شریعت را، در ارتباط با آن بیابیم. با توجه به این قاعده، استفاده از ارز دیجیتال در 
 معاملات بلا مانع است.

توان گفت: استناد به این قاعده در صورتی است که در إعمال آن موردی خلاف ر نقد این دلیل مید
شرع دیده نشود. حال آن که با توجه به معایب ذکر شده در فوق )مانند جهالت در منبع صدور( و اشکالات 

 وش است.اساسی وارده بر پول قرار گرفتن این ارز )حکم حکومتی(، استناد به این قاعده مخد
 ب( همسانی با پول

از دیگر دلایل ذکر شده، همسانی ارز دیجیتال با پول رایج از لحاظ کارایی آن است. به تعبیر دیگر؛ 
های رایج چیزی جز وسیله تبادله نیستند، گونه که پولاین ارزها در واقع به مانند پول کارایی دارند و همان

 کنند.ای تبادله هستند و وظایف پول را برآورده میای بر گونه وسیلهاین ارزها نیز به همان
گویند: بالفرض قبول این ادعا و استفاده برخی از آنها، قائلین به عدم مشروعیت، در نقد این دلیل می

پشتوانه بودن آن و نیز نادیده گرفتن نامعلوم بودن هویت حقیقی سازنده و صادر کننده این ارزها و بی
 8گذارد.اند که بر مشروعیت این ارزها نقطه پایان میهاییترین چالشمهموظیفه بانک مرکزی از 

 ج( تعامل مردم
گونه که در منابع فقهی آمده است؛ عرف و تعامل مردم در گزینش پول نقش دارد. چنانچه از امام آن

  9د.گیر مالک رحمه الله نیز منقول است: حتی پوست حیوان با پذیرش و عرف مردم، همسان پول قرار می
                                                      

 .https://darulfiqh.com. فراز آدم، فتوی المفتی فراز آدم، 1
عـی للعمــــــــــلات الرقمیــــــــــه المشــــــــــفره». عجمــــــــــی، نــــــــــائف، 2 ، «التکییــــــــــف الفقهــــــــــی والحکــــــــــم الشرـــــــــ

https://twitter.com/Dralajmey/status/953649401368629248. 
si=98l2https://youtu.be/LFMPekl?-، «الاســـــتثمار فـــــی العمـــــلات الرقمیـــــه "البیتکـــــوین" و "الایثریـــــوم"». ســـــلمی، عبداللـــــه، 3

BUpxh42XQMPkOT7. 
، «العمـــــــــــلات الرقمیـــــــــــه والبتکـــــــــــوین وحکـــــــــــم التعامـــــــــــل بـــــــــــه شرعـــــــــــا». تلیمـــــــــــه، عصـــــــــــام، 4

https://youtu.be/6Q4YB1DIW3E?si=tt2DxyRct_gTiLV4. 
 /lbFsT.9n_pV4Qmw0?si=X98Hm51UKQ-2https://youtu.be، «العملات الرقمیه». جاسر، مطلق، 5
 .https://ar.islamway.net/book. بیان منتدی الاقتصاد الإسلامی بشأن مشروهیه البتکوین، 6
؛  ابن عابدین، محمد أمین بن عمر بن 14، ص13ه، ج1414، بیروت: دار المعرفه، المبسوطأبی سهل، . شمس الأئمه سرخسی، محمد بن احمد بن 7

 .178، ص4ه، ج1412، بیروت: دار الفکر، چاپ دوم، رد المحتار علی الدر المختارعبدالعزیز عابدین دمشقی حنفی، 
 .314، ص16، مجله جامعه جوموشان، کلیه اللاهوت، ش«عامل به شرعاالبتکوین ماهیته، تکییفه الفقهی و حکم ت». غول، عدنان، احمد سرحیل، 8
 .5، ص3م، ج1994، بیروت: دار الکتب العلمیه، چاپ اول، المدونه. أصبحی، مالک بن أنس بن مالک، 9



  ,2024pringS ,5year, Second Round, Issue No.  th9Salam Journalش  هـ3140 بهار، 5، دور دوم، شماره نهممجله علمی سلام، سال 

150 

 

توان آن را به عنوان پول یا در جایگاه آن قرار بنابراین، با استفاده روزافزون مردم از این ارز می
 1داد.

توان گفت: قیاس عرف شدن ارز دیجیتال به عرف شدن پوست حیوان، قیاس در نقد این دلیل می
  2نامحسوس است.الفارق است؛ زیرا این ارز قیمت ذاتی و وجود خارجی ندارد و کاملا مع

باشد. به خلاف ارز دیجیتال که چیزی کاملا وهمی فیه میافزون بر آن، پوست حیوان بالذات مرغوب
و نامحسوس است. همچنین عرف شدن آن نیز در جای خود قابل مناقشه است؛ زیرا در حال حاضر تعامل 

شنا شتر مردم حتی نام آن نیز ناآ گیرد و برای بیبا آن تنها از طرف برخی و به صورت اینترنتی صورت می
 است. 

اند گونه که گذشت، مخالفین مشروعیت ارز دیجیتال در نقد دلایل موافقین مواردی را ذکر کردههمان
« غَرر»های گوناگون آن که با خود ترین آن نقدها دو مورد است: یک( جهالت در جهتولی فی الواقع قوی

 م پشتیبانی دولت یا مرجع قانونی خاص از آن.را در پی دارد. دو( مشکل عد« ضرر»و 
 . مخالفین مشروعیت ارز دیجیتال و دلایل آنان2.۱

ای از مجامع فقهی جهان اسلام استفاده از ارزهای دیجیتال در معاملات را بنابر دلایلی ناجائز دسته
 اند.گفته

 أ( نهاد مذهبی ترکیه؛ 
ارد، اولین مؤسسه فقهی است که درباره ارزهای دیجیتال این نهاد که امور فتوای آن کشور را به عهده د

 3های آن را غیرمشروع دانسته است:فتوا صادر نموده و به دلایل ذیل، تمام انواع و گونه
ت به ها نسبارزهای دیجیتال تحت نظارت یک نهاد مرکزی نیستند و این به معنای عدم ضمانت دولت .1

 ارزها در راستای پولشویی و تروریسم است؛ ساز استفاده ایناین ارزهاست که زمینه
 های مرکزی آنها ندارند و غیرقانونی هستند؛ها یا بانکگونه مجوزی از جانب دولتاین ارزها هیچ .2
 شود؛از آنها برای فرار از مالیات یا سرویسهای امنیتی مالی استفاده می .3
 در و امثال آن است؛های مسلح غیرمجاز و باندهای توزیع مواد مخمورد استفاده گروه .4
 دارای عناصر تقلب و فریب است؛ .5
 وجود فیزیکی ندارند و بر همین اساس قابل معامله نیستند. .6

 ب( دارالافتاء فلسطین؛ 
این مجمع در طی فتوایی بر حرمت استفاده از ارزهای دیجیتال تصریح نموده و دلایل حرمت را 

 نویسد:گونه میاین
 شود؛معاملات آن شامل قمار می .1
 منشأ آن نامعلوم است؛ .2
 مجهول و بدون تضمین و پشتوانه است؛ .3

                                                      
 .296م، ص2019، 5مجله الشهاب، ش، «النقود المشفّره بتکوین و مشتقاتها، بحث فی حقیقتها و تخریج أحکامها الفقهیه». کعیبوش، عبدالجبار بن علی، 1
ات ، مجله الحقوق و العلوم الإنسانیه، جامعه عجمان الإمار «حقیقتها و تکییفها الفقهی و حکمها الشرعی-العملات الافتراضیه». عریانی، أسما سالمین، 2

 .127م، ص2021، 1العربیه المتحده، ش
الاحکام و الضوابط الفقهیه المتعلقه بالنقود الرقمیه الالکترونیه )البتکوین »، یوسف ین هزاع، ؛ شریفhttps:/diyanet.gov.tr/ar_SA. امور فتوا ترکیه، 3

 .15-18، ص5، ش28م، مجلد2020، مجله جامعه الملک عبدالعزیز، «أنموذجا(
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 1احتمال کلاهبرداری، فریب، ضرر و تقلب در ارزهای دیجیتال بسیار زیاد است. .4
 ج( دارالإفتاء مصر؛ 

ره کوین اعم از بیع، اجاگونه نظر دارد: معاملات بیتاین مؤسسه فقهی در ارتباط با ارز دیجیتال این
ذیرد، پکوین یا سایر ارزهای دیجیتال صورت میاز عقود یا معاملاتی که به واسطه بیتو هر نوع دیگری 

 2به دلایل ذیل شرعا ناجایز است:
 در معرض خطر هک شدن است؛ .1
 مرکزی را با خود ندارد؛ حمایت کشور یا بانک .2
تفاده اس های امنیتی کشور پوشیده است و برای فرار از مالیات و اهداف غیرقانونیاز چشم سیستم .3

 گردد؛می
 حاوی عنصر فریب، تقلب و ضرر است؛  .4
 شود؛وجود خارجی ندارد و تنها از طریق انترنت تبادله می .5
 عنصر جهالت در آن هویدا است؛ .6
 3هیچ پشتیبانی مرکزی ندارد. .7

 د( اداره کل امور اسلامی و اوقاف  امارات؛ 
ح کرده و اذعان دارد: ارزهای دیجیتال این نهاد نیز به عدم جواز معامله با ارزهای دیجیتال تصری

، روتوان آن را از جمله کالای تجاری دانست. از ایندارای معیارهای فقهی و قانونی پول نیست و نه می
استفاده از چنین چیزی در معاملات )به عنوان پول یا کالا( جایز نیست و استفاده از آن بر معامله طرفین، 

 4در پی خواهد داشت. جامعه و بازار عواقب ناگواری
 ه( ریاست دارالإفتاء مرکزی امارت اسلامی افغانستان

این ریاست در پاسخ فتوایی مبنی بر حکم تبادله ارز دیجیتال از طریق صرافی آنلاین، ارز دیجیتال 
ت شداند. در نتیجه، دارالإفتای مذکور با در نظر دارا همپایة پول قلمداد ننموده و یک برنامه استعماری می

برخی متون فقهی مذهب حنفی و تاکید بر دریافت تخصصی فتاوا، اذعان بر غیرشرعی و ناجائز بودن 
 5معامله با ارز دیجیتال دارد.

دارد: یای بیان مدر طی اطلاعیه« دافغانستان بانک»این در حالیست که اخیرا بانک مرکزی افغانستان 
دهد که به هیچ شخص یا شرکت تاکنون جواز فعالیت دافغانستان بانک بار دیگر به هموطنان اطلاع می

نان شوند. دافغانستان بانک از هموطها غیرقانونی تلقی میصرافی آنلاین صادر نه شده و این گونه فعالیت

                                                      
، 16/2017/297ه، الـــــــــرقم: 1439ربیـــــــــع الأول،  25. دار الافتـــــــــاء الفلســـــــــطینیه، قـــــــــرار مجلـــــــــس الافتـــــــــاء الأعلـــــــــی، 1

https:/staff.ppu.edu/jawad/files/316 ،ــد عـی »؛ رواق، خال ــی والشرـ ــف الفقه ــه التکیی ــدی مواکب ــا )م ــوین نموذج ــفره البتک ــلات المش العم
 .496، ص2، ش4م، ج2021، مجله آفاق للبحوث والدراسات، المرکز الجامعی المقاوم الشیخ بن مختار إلیزی، «للواقع المعاصر(

ـــــاء المصرـــــیه، 2 ـــــم التع. دارالإفت ـــــوین(حک ـــــه )البتک ـــــه الالکترونی ـــــل بالعمل ـــــرقم:  ،ام ـــــاریخ: 4205ال ـــــادره بت ، 28/12/2017، الص
14139https://www.dar_alifta.org/AR/Viewstatment.aspx?sec=media&ID=؛  

 https://www.arabarak.com، آراء و اجتهاداتالحکم الشرعی للبتکوین . 3
م، 2018، التاریخ: 89043، رقم الفتوی: حکم التعامل بالبیتکوین. الهیئه العامه للشؤون الاسلامیه والأوقاف فی دبی، 4

.89043?did= wadetail_aspxhttps://www.awqaf.gov.ae/ar/pages/fat العملات المشفره البتکوین نموذجا )مدی مواکبه التکییف »رواق، خالد، ؛
 .496، ص2، ش4، ج«الفقهی والشرعی للواقع المعاصر(

ه، ایمیل 8/8/1445، تاریخ صدور فتوا: 1083. دافغانستان اسلامی امارت، دمرکزی دارالإفتاء لوی ریاست، شماره فتوا: 5
  m.darulifta@gmail.comآدرس:

https://www.dar_alifta.org/AR/Viewstatment.aspx?sec=media&ID=14139؛
https://www.awqaf.gov.ae/ar/pages/fatwadetail_aspx
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های بعدی این معاملات، از انجام معاملات عزیز تقاضا دارد تا با توجه به خطرات، خسارات و مسئولیت
 1ها و افراد، خودداری نمایند.کتآنلاین با این گونه شر 

توان ادله عدم جواز معامله ارز دیجیتال یا با ارز دیجیتال را در چهار عنوان براساس مطالب فوق می
 سامان داد:

 . ارز دیجیتال مال نیست.۱
کل عین أو حق له قیمه مادیه أو منفعه »علامه علی القره داغی در تعریف برگزیده مال نوشته است: 

به هر عین یا حقی که بر اساس عرف دارای ارزش مادی یا منفعتی داشته باشد، مال اطلاق  2«عرفا
گردد. بر مبنای این تعریف، ارز دیجیتال مال نیست؛ زیرا نه دارای عین است و نه تا کنون عرف آن را می

 حق مالی دانسته است. 
 . بدون إذن و پشتیبانی دولت است.2

توان دریافت که از جملة وظایف حکومت اسلامی چاپ، ی جهان اسلام میبا تفحص در تراث فقه
های فقهی، ضرب سکه )چاپ پول( به اتفاق فقهای حفاظت و حمایت از پول رایج است. براساس داده

امام احمد بن حنبل  4اند.فقها مبنای این دیدگاه را مصلحت گفته 3اسلام تنها حق ولیّ امر مسلمین است.
گوید: تقاضای مصلحت عامه این است که ضرب سکه در دارالضرب و به إذن ر این باره میرحمه الله د

  5سلطان صورت گیرد.
اند که ضرب سکه )چاپ پول( از احناف تصریح کرده 6فقهای مالکی، شافعی، حنبلی و امام ابویوسف

ما ضرب سکه را بدون بدون اذن حاکم، مطلقا جواز شرعی ندارد. امام ابوحنیفه رحمه الله و یارانش ا
داند. نخست اینکه این جواز تنها درباره سکه طلا و نقره است و در اجازه حاکم به گونه مشروط جایز می

  7ثانی عدم اذن حاکم ضرری را متوجه جامعه نسازد.
امروزه اما تحقق ضرر به کیان جامعه در نبود اذن حاکم و عدم ورود حکومت در عرصه چاپ پول، 

توان گفت همه فقهای اسلام در زمینه چاپ رو، میآوری ندارد. از اینالشمس بوده و نیاز به دلیلاظهر من 
 دانند.های رایج کنونی( إذن حکومت را شرط لازم میویژه پولپول )به

پژوهشگران معاصر نیز روند به رسمیت شناخته شدن چیزی در جامعه به عنوان پول را از سه حالت 
 د؛ انخارج ندانسته

 کنند. مانند: طلا و نقره؛ ( ذاتا پول است و مردم در معاملات مالی از آن استفاده می۱
ان اند و در معاملاتش( مردم به گونة گسترده چیزی را به عنوان پول در مقابل کالا و خدمات پذیرفته2

 ها، نمک و... .یواناند. مانند: انواع حدست آوردن کالا یا منافع قرار دادهای برای بهآن را وسیله

                                                      
 https://dab.gov.af/da، 12/12/1402. اطلاعیه دافغانستان بانک در مورد صرافی آنلاین، تاریخ اطلاعیه 1
م، 2008، المجلس الأوربیّ للإفتاء والبحوث، الدوره الثامنه عشره، «المال فی الإسلام دراسه فقهیه تأصیلیه». القره داغی، علی محیی الدین، 2

https://www.e-cfr.org/blog/2020/11/16 
العمله الرقمیه البتکوین »؛ اقبال، خورشید اشرف، 105، ص25، ج1401، کویت، چاپ دوم، الموسوعه الفقهیه الکویتیه. وزاره الأوقاف والشئون الإسلامیه، 3

 https://albasulislami.comم، 2024البعث الإسلامی، « فی میزان الشریعه الإسلامیه
 . 342، ص4ه، ج1412، بیروت: دار الفکر، چاپ سوم، مواهب الجلیل فی شرح مختصر خلیلشمس الدین،  . حطاب،4
 تحقیق: عبدالله عبدالمحسن الترکی، بیروت: مؤسسه کتاب الفروع،. ابن مفلح، محمد بن مفلح بن محمد بن مفرج شمس الدین المقدس الحنبلی، 5

 .133، ص4م، ج2003الرساله، چاپ اول، 
، تحقیق: مریزن سعید مریزن عسیری، مکه المکرمه: مکتبه الطالب الجامعی، چاپ اول، نصاب الاحتسابامی، عمر بن محمد بن عوض الحنفی، . سن6

 .231ه، ص1406
السیاسه »الترکمانی، ؛ 452تا، ص، تحقیق: صلاح الدین المنجد، مصر: مکتبه النهضه المصریه، بیفتوح البلدان. بلاذری، احمد بن یحیی بن جابر، 7

 .40م، ص1988، بیروت: دار إحیاء التراث، «التقدیه والمصرفیه فی الإسلام
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 1های کاغذی معاصر.شود. مانند: پول( و یا از سوی حکومت به عنوان پول چاپ، پشتیبانی و رایج می۳
ی نیز روبرو نگبا این حساب ارز دیجیتال افزون بر نقد گذشته، با إشکال غیرقانونی بودن و بدون پشتوا

های اختصاصی پول برخوردار نیست و نه از یاست. زیرا این ارز نه پول است، چون از صفات و ویژگ
شود و نه حکومت آن را به رسمیت شناخته و از آن پشتوانی سوی عموم مردم به گونه گسترده استفاده می

 کند.می
 ای غَرری و آکنده از جهالت است. . معامله۳

آن مجهول و تضمین های مزبور نشان داد که صادر کنندة این ارز نامعلوم، جهت صدور و آینده بررسی
و تنظیم کننده آن ناموجود است. همچنین نوسان و عدم استقرار نسبی در بازار آن نیز یک روند معمول 
است. این در حالی است که فقهای مذاهب اسلامی داد و ستدی که دارای این ویژگی باشد را ناجایز و 

 اند. غیرشرعی گفته
ع( و لا )بی»نگارد: می« الهدایه»احب کتاب گرانسنگ شیخ، محدث و فقیه حنفی علامه مرغینانی ص

 معاملة شیر )حیوان( در پستان، به علت امکان فریب، ناجائز است.  2«.اللبِ فی الضرع، للغرر
نویسد: نویسنده کتاب القواعد الفقهیه که در صدد استخراج قواعد فقهی کتاب هدایه برآمده است، می

 3«.ای که در آن فریب باشد ناجائز استاملهمع« أن بیع ما فیه غرر لا یجوز»
آنچه حالتش  4«.ما انطوی عن الإنسان أمره و خفی علیه عاقبته»نویسد: علامه نووی در تعریف غرر می

 بر انسان پوشیده و عاقبتش نا معلوم باشد. 
لذی ر هو االغر »کند: امام قرافی تفاوت بیع غرری با بیعی که در آن جهالت است را اینگونه بیان می

هلت صفته فهو  لایدری هل یحصل أم لا کالطیر فی الهواء والسمک فی الماء. و أما ما ع لم حصوله و ج 
ه فهو یحصل قطعا و لکن لا یدری أی شیء هو بیع غرری آن است که شخص  5«.المجهول کبیعه ما فی ک مِّ

رید و فروش پرنده در هوا و ماهی در آورد یا خیر. مانند خداند آنچه را که معامله نموده به دست مینمی
 ای را بیع مجهول گویند.دست آوردنش قطعی ولی در صفتش پوشیدگی بود، چنین معاملهدریا. و اگر به

 تواند بهداند که اصل چیز را میمانند فروختن آنچه در آستین قرار دارد؛ زیرا خریدار به طور قطع می
 ت. دست آورد ولی چیستی آن برایش مشخص نیس

کل بیع کان المقصود منه مجهولا »گوید: می« بیع الغرر»اندیشمند نامدار؛ علامه خطاّبی در تعریف 
ای که هدف آن ناشناخته یا دست یافتن هر معامله 6«.غیرمعلوم أو معجوزا عنه غیر مقدور علیه فهو غرر

 به آن )به گونه عادی( نا ممکن باشد، معامله غرری است.
یع والجهاله فی البیع قد تکون فی صیغه العقد أو فی المب»وسوعه الفقهیه الکویتیه: براساس تصریح الم

تواند در مبیعه، صیغه )الفاظ ایجاب و قبول(، ثِن و یا در جهالت در بیع می 7«.أو فی الثمن أو غیر ذالک
 غیر از این موارد باشد.

ذا إ »نگارد: در ذات ثِن جهالت باشد میای که فقیه ماوراء النهر علامه سمرقندی درباره حکم معامله
ای هرگاه غلام را به صد در مقابل گله 8«.باع العبد بِائه شاة من هذا القطیع و نحوه لایجوز لجهاله الثمن

                                                      
 م.2021، «النقود الرقمیه من منظور اقتصادی إسلامی البتکوین أنموذجا». مشوقه، حمزه عدنان، 1
 .35، ص3ه، ج1326طبعه الخیریه، چاپ اول، ، مالهدایه شرح بدایه المبتدی. مرغینانی، شیخ الاسلام برهان الدن علی بن ابی بکر، 2
 .493ش، ص1400، تهران: نشر احسان، چاپ اول، القواعد الفقهیه المستخرجه من کتاب الهدایه للإمام المرغینانی. جوزجانی، عبدالمجید، 3
 .257، ص9تا، ج، بیروت: دار الفکر، بیالمجموع شرح المهذب. نووی، محیی الدین یحیی بن شرف، 4
 .270، ص3تا، ج، عالم الکتب، بیالفروق أنوار البروق فی أنواء الفروقافی، شهاب الدین احمد بن ادریس، . قر 5
 .165، ص9ه، ج1415، بیروت: دار الکتب العلمیه، چاپ دوم، عون المعبود شرح سنن أبی داود.  عظیم آبادی، محمد اشرف بن امیر بن علی بن حیدر، 6
 .170، ص16، جالموسوعه الفقهیه الکویتیهسلامیه، . وزاره الأوقاف والشئون الإ 7
 .45، ص2ه، ج1414، بیروت: دار الکتب العلمیه، چاپ دوم، تحفه الفقهاء. سمرقندی،نحند بن احمد بن ابی احمد ابوبکر علاء الدین، 8
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گوسفند معامله نمود، این بیع به علت جهالت در ثِن ناجایز است. درست مانند ارز دیجیتال که ماهیت آن 
 ن مال، سلعه، پول، حق مالی یا نوعی خاص از پول بودن نامشخص است.در نزد فقهای معاصر در بی
 زا دیده یا منتج به آن گردد، ناجایز است.ای که در آن غرر یا جهالت مشکلبنابراین، هر معامله

 ای برای انجام معاملات نامشروع و پولشویی است.. وسیله۴
ر کنند که کمتر زیهایی استفاده میره از راهشان همواهای تبهکار و مجرم برای گسترش فعالیتگروه

ها باشند و چون تاکنون هیچ دولتی بر سیستم معاملات ارز دیجیتال نظارتی ندارد؛ باعث نظارت حکومت
ها جهت پولشویی و انتقال ارز از این طریق شده است. همچنین برخی استفاده فوق العاده این گروه

درد سر پول از ارز دیجیتال ز از پرداخت مالیات برای انتقال بیهای تجارتی نیز به منظور گریشرکت
 کنند. استفاده می

 د.انگردند، ناجائز گفتهای برای امور نامشروع میفقیهان اسلامی اینگونه معاملات را که وسیله
هر  وسیله 1«الوسیله إلی الشیء  حکمها حکم ذالک الشیء»نویسد: علامه کاسانی حنفی در این باره می

 الاصل کهگیرد. بر مبنای همین قاعده، فقهای حنفیه برخی امور مباحچیزی حکم آن چیز را به خود می
 2اند.اند را ممنوع گفتهای برای معصیت قرار گرفتهوسیله

ای برای کارهای نامشروع است، حکم کارهای نامشروع را به خود بنابراین، ارز دیجیتال که وسیله
 گیرد. ر میگرفته و ممنوع قرا

های این دلیل از سوی برخی پژوهشگران معاصر اینگونه به چالش کشیده شده است: همانگونه که گروه
کنند و این باعث ممنوع قرار گرفتن این های رایج استفاده میتبهکار در بسیاری از معاملاتشان از پول

 3اثری بر ممنوع بودن این ارز ندارد. گردد؛ درباره ارز دیجیتال نیز سوءاستفاده آنان هیچهای نمیپول
 پیوندد، حتی اگر دولتی قصدوقوع میگوییم: جرائمی که توسط ارز دیجیتال بهدر نقد این چالش می

پیگیری آن را نیز داشته باشد )با شرایط کنونی ارز دیجیتال( به هیچ وجه قابل شناسایی نبوده و ساز و 
ابل های رایج قندارد؛ ولی مرتکبین جرائم حاصله از طریق پول کاری برای پیگیری و نظارت بر آن وجود

 باشند. بنابراین، این دو شبیه یکدیگر نیستند.شناسایی، پیگیری و مجازات می
 ارز دیجیتال و مقاصد شریعت در حفظ مال 

 بدون تردید مال در نظرگاه شریعت دارای جایگاه بسزایی است. تا آنجا که اندیشمندان اسلامی حفظ
ن چرخد و فقدااند. زیرا مصالح دنیوی بشر بر محور مال میآن را یکی از مقاصد ضروری تشریع دانسته

 آن، برابر با فقدان جامعه است. دین اسلام به حفظ مال از دو منظر اهمیت داده است. 
 . حفظ مال از حیث وجود. ۱

ه حالت ایجابی دارند و شریعت منظور از حفظ مال از حیث وجود، آن دسته از احکام شرعی هستند ک
در راستای حفظ مال، آن را به عنوان مقاصد خصوصی قلمداد نموده و دستور به انجام و رعایت آنها داده 

 است.
 . رواج و تداول مال۱.۱

از دیدگاه اسلام یکی از مقاصد وجودی مال برای حفظ کیان جامعه، دست به دست شدن آن در بین 
رو، در موارد زیادی به معامله، کسب و تجارت ترغیب و از احتکار و ذخیره شدن مال مردم است. از این

                                                      
 .106، ص7ه، ج1406ت: دار الکتب العلمیه، چاپ دوم، ، بیرو بدائع الصنائع فی ترتیب الشرائع. کاسانی، علاءالدین ابوبکر بن مسعود بن أحمد الحنفی، 1
؛ 297، ص3تا، ج، قاهره: دار الکتاب الإسلامی، چاپ دوم، بیتبیین الحقائق شرح کنزالدقائق. زیلعی، عثمان بن علی فخرالدین الزیلعی الحنفی، 2

 . 233، 5، جبدائع الصنائع فی ترتیب الشرائعکاسانی، علاءالدین ابوبکر بن مسعود بن أحمد، 
 .108م، ص2020، عمان: جامعه العلوم الإسلامیه العالیه، إصدار العملات المشفّره: القیود والآثار دارسه فقهیه. سعدی، محمد عمر، 3
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مین مقصد دارد: ها برحذر داشته است. این قسمت از آیة سوره حشر اشاره به های از انساندر دست عده
نك مْ » تا )این اموال عظیم( در میان ثروتمندان شما ( ترجمه: 8)حشر: « كَيْ لَا يكَ ونَ د ولةًَ بيَْنَ الْأغَْن ياَء  م 

. تاکید شریعت بر تداول و رواج مال تنها به حیات افراد منتهی نگردیده؛ بلکه این دست به دست نگردد!
گرفته شده و تقسیم و دست به دست شدن مال در بین ورثه به عنوان مقصد پس از فوت افراد نیز در نظر 

 1میراث، فرض گردیده است.
 سازی معامله و استفاده از مال. آسان2.۱

دین مبین اسلام به مقصود برآورده شدن این مقصد دولت را مؤظف به ایجاد امنیت و استقرار آن در 
های اقتصادی جامعه ول حفظ نظم بازار و رفع چالشاسلامی نیز حکومت را مسئجامعه نموده است. فقه

ترین وظایف حکومت داند. به عنوان مثال: ضرب سکه و چاپ پول و نظارت و حفاظت از آن از ابتداییمی
گفته شده است. اجرای قانون بر متخلفین و متقلبین در راستای برآورده کردن همین مقصد است. همچنین 

ی ای و بین المللهای تجارت منطقهگسترش بازارهای تجارتی، انعقاد پیمان ایجاد سهولت در داد و ستد و
سازی معامله و به منظور صادرات و واردات سازنده، در حقیقت بخشی از برآورده نمودن مقصد آسان

 2استفاده درست از مال است.
 . شفافیت و ثبات مال۳.۱

و ثبات آن است. شفافیت مال به معنای از دیگر مقاصد شریعت در راستای حفظ مال، شفافیت مال 
حفظ آن از ضیاع، اضرار و تعرض خصم بر آن است. و منظور از ثبات، حفظ مال برای صاحبش بدون 

ها افراد تبلور پیدا خطر و منازعه دیگران است. این مقصد در قالب قانون حمایت از اموال و ملکیت
 3کند.می

 اندوزی. رعایت عدالت در مال۴.۱
ای که نباید از راه از این مقصد، در نظر داشتن عدالت در به دست آوردن اموال است به گونه مقصود

ظلم و زیان رساندن به دیگران، مال اندوزی صورت گیرد. در قالب این مقصد رعایت مصالح عمومی و 
 4کند.دفع ضرر از جامعه معنا پیدا می

 . حفظ مال از حیث عدم.2
ته از اموری است که شریعت به منظور حفظ مال دستور به پرهیز از آنها مقصود از این مقصد آن دس

توان دریافت که شریعت اسلامی در راستای حفظ داده است. با یک بررسی کلی در احکام معاملات می
شود گردد و در شکل ضرر، زیان، فساد و بطلان نمایان میمال، هر آنچه موجب بروز اختلال در اموال می

ل  »فرماید: راه برداشته و ممنوع کرده است. قرآن مجید میرا از سر  )بقره،  «وَلَا تأَكْ ل وا أمَْوَالكَ م بيَنْكَ م ب البْاَط 
اسلامی تمام انواع . همچنین فقهو اموال یکدیگر را به باطل )و ناحق( در میان خود نخورید!( ترجمه: 188

 5کند.منازعه را فاسد کننده عقد قلمداد می داند و جهالت منتج بهمعاملات غرری را ناجائز می
 . بررسی و تطبیق مقاصد شریعت بر ارز دیجیتال۳

اکنون بر اساس آنچه در فوق گذشت و به منظور تبیین هر چه بیشتر حکم ارز دیجیتال، به بررسی و 
 تطبیق مقاصد یاد شده بر این ارز پرداخته خواهد شد.

 

                                                      
 .474، صمقاصد الشریعه الإسلامیه. ابن عاشور، محمد طاهر، 1
 .181ه، ص1421دار الکتب العلمیه، چاپ دوم، ، تصحیح؛ محمد حامد الفقی، بیروت: الأحکام السلطانیه. فراء، ابو یعلی، 2
 .473، صمقاصد الشریعه الإسلامیه. ابن عاشور، محمد طاهر، 3
 .477. همان، 4
 .163، ص5، جبدائع الصنائع فی ترتیب الشرائع. کاسانی، علاءالدین ابوبکر بن مسعود بن أحمد الحنفی، 5
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 ی معامله و استفاده از مالساز . ارز دیجیتال و مقصد آسان۱.۳
سازی تجارت و استفاده عموم از مال، مؤظف به حفظ و بر اساس این مقصد، دولت به منظور آسان

ها نظارت بر اموال به ویژه بر بازار ارز است. حال آنکه ارز دیجیتال بنابر خصوصیتی که دارد حکومت
ارت حکومت بر بازار ارز و تنظیم آن بر اساس قادر به نظارت بر آنها نیستند. و بدیهی است که بدون نظ

 روزرسانی خواهد شد.های فساد اقتصادی بهمصالح عمومی جامعه، قالب
 . ارز دیجیتال و مقصد رواج و تداول اموال 2.۳

همان گونه که گذشت شریعت اسلامی به منظور برآورده شدن این مقصد، از احتکار پول در جیب 
نموده است و نیز همواره به دست به دست شدن اموال در بین عموم افراد ترغیب ای از افراد منع عده

کرده است. ولی ارز دیجیتال با این مقصد در تعارض آشکار است؛ زیرا از سویی، تداول در بین مردم 
 طلبد تا این ارز به گونه حقیقی و محسوس وجود خارجی داشته باشد تا همه مردم بتوانند از آن مستفیدمی

شوند، و چون معامله آن تنها از طریق انترنت مقدور است و بیشتر مردم به ویژه در کشورهای اسلامی 
دانند؛ باعث عدم اعتماد به آن شده و رواج آن در بین عموم با ها را نمیشیوه استفاده از این دستگاه

ر بین مردم، تقسیم اموال چالش مواجه خواهد شد. و از دیگر سو، شریعت اسلام به منظور تداول اموال د
افراد را پس از فوت آنها فرض نموده است. در حالی که در بحث ارز دیجیتال انتقال اموال افراد پس از 

 شود.فوتشان غیرممکن است. و در نتیجه این مقصد برآورده نمی
 . ارز دیجیتال و مقصد ثبات و خطرزدایی از مال۳.۳

ت در اموال، وجود هر گونه ضرر، فریب و عرضه مال در سازی و ثبادین اسلام به منظور شفاف
راستای نابودی را ممنوع دانسته است. در حالی که ارز دیجیتال آکند از جهالت و فریب است و کاملا با 

باشد. به عنوان نمونه: اگر دارنده ارز دیجیتال رمز ورود به حساب خویش این مقصد در تعارض مستقیم می
ر به هیج وجه امکان استفاده از اموال خویش را ندارد. و یا اینکه اگر بنابر اشتباهی را فراموش کند، دیگ

از حساب خویش کاسته و به حساب شخص دیگری بیفزاید، دیگر امکان برگرداندن آن ارز وجود ندارد. 
توان یگردد، نمای میهمچنین از آنجاییکه بازار ارز دیجیتال هر از گاهی دچار سقوط و صعود غیرمنتظره

 آن را با مقصد ثبات همسو دانست. 
 اندوزی. ارز دیجیتال و مقصد رعایت عدالت در مال۴.۳

ترین مقاصد است. این مقصد در رعایت مصالح عمومی رعایت عدالت در بحث معاملات از اساسی
ننده کطلبد تا حکومت به عنوان قوه ناظر و تنظیم به روشنی نمایان است. و رعایت مصالح عمومی می

بازار ارز به منظور رعایت مصالح عمومی ورود سازنده داشته باشد. ولی ارز دیجیتال کاملا با این مقصد 
ناسازگار است؛ زیرا هیچ خکومتی بر روند معاملات آن هیچگونه نظارتی ندارد و این امر در دراز مدت 

 گردد.باعث مختل شدن مصالح عمومی جامعه می
 گیری؛نتیجه

 شماریم:دست آمده را به گونه ذیل برمیین پژوهش نتایج بهدر پایان ا
. موضوع ارز دیجیتال از مسائل جدید در بحث اقتصاد اسلامی است که نیاز به تحقیقات گسترده ۱
 اقتصادی دارد.-فقهی
و  . ارز دیجیتال دارای ماهیت غیر حقیقی بوده و به گونه مجازی و غیرمحسوس از طریق دستگاه2

 گیرد.رد تعامل قرار میانترنت مو 
های انجام شده، ارز دیجیتال دارای برخی مزایا و نیز معایبی است. اما مزایای آن . طبق بررسی۳

 بیشتر مورد توجه قرار گرفته است.
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های رایج دانست. توان آن را از جمله پولهای اساسی دارد و نمیهای رایج تفاوت. این ارز با پول۳
دهی به آن اختلاف دیدگاه شدید دارند ران حوزه فقه و اقتصاد اسلامی در هویتنظبه همین سبب صاحب

 ای آن را به عنوان حق مالی قلمداد نموده است.تا آنجا که برخی پول خاص و عده
. فقیهان معاصر در حکم فقهی معامله با ارز دیجیتال اختلاف دیدگاه دارند؛ ولی جمهور اندیشمندان ۴

 اند.ای معامله با آن را ناجائز و غیرشرعی دانستهقابل توجه اسلامی بنابر دلایل
توان از وجود جهالت گسترده در جوانب ترین دلایل مخالفین مشروعیت ارز دیجیتال می. از عمده5

 متعدد این ارز، فریب و عدم إذن و نظارت حکومت به تعامل با آن را نام برد.
ای که این ارز با . ارز دیجیتال از لحاظ مقاصد شریعت نیز با اشکالات عمده روبرو است. به گونه6

اندوزی سازی تعامل، رعایت عدالت در مالچون: رواج و تداول مال، شفافیت و ثبات، آسانمقاصدی هم
 و خطرزدایی از آن در تعارض جدی قرار دارد. 

)به خاطر عدم وجود نص صریح و یا قیاس جلی( با در نظر داشت  . حکم منع معامله با ارز دیجیتال7
رو، گنجاند. از این« سداللذریعه»توان آن را در قالب ممنوعیت از باب مصلحت عموم بندگان است که می

 این حکم با تغییر مصالح و ظروف، قابل تغییر خواهد بود. 
 پیشنهادات؛

اقتصاددانان اسلامی جهت بررسی جوانب مبهم این ارز . ایجاد گارگروهی ویژه متشکل از فقهاء و ۱
 حل به منظور تعامل یا تقابل سازنده با آن.و ارائه راه

 های جایگزین.گذاران و بانک مرکزی به موضوع ارز دیجیتال و بررسی سیستم. توجه جدی قانون2
 ل با ارز دیجیتال.ای برای نوع تعامل یا تقاب. همگرایی کشورهای اسلامی جهت تنظیم کارشیوه۳
دهی بیشتر جامعه جهت تبیین خطرات و های ملی و محلی برای آگاهی. ضرورت اقدام رسانه۴

 مشکلات معامله با این ارز.
آوری جامعه به بازار های مشروع معامله برای مردم و زدودن موانعی که باعث رویسازی راه. آسان5

 گردد.ارزهای دیجیتال می
 منابع

 قرآن مجید
 ،رد المحتار علی الدر المختارابن عابدین، محمد أمین بن عمر بن عبدالعزیز عابدین دمشقی حنفی،  .1

 ه.1412بیروت: دار الفکر، چاپ دوم، 
 م.1978، تونس: مکتبه الاستنباط، چاپ اول، مقاصد الشریعه الإسلامیهابن عاشور، محمد طاهر،  .2
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 امور سالم کشور و تنظیم قانون اساسی برای اداره ضرورت

 1عبدالحمید رفعتاستاد 
 2استاد عطاءالحق انس

 چکیده

قانون اساسی مهمترین سند حقوقی یک کشور بوده که همه امور و ساختار های نظام کشوری را تنظیم 
 مینماید.
قانون اساسی به حیث یک ضرورت و نیاز مبرم جوامع انسانی از دیر باز جواب گوی این نیاز ها بوده  

و در آینده نیز به نقش آفرینی خویش در رفع این ضرورت ها و نیاز ها در تمام جوامع و به خصوص در 
 افغانستان ادامه خواهد داد.

مه کشور ها و به خصوص افغانستان پرداخته در این مقاله به نیاز و ضرورت قانون اساسی برای ه
ایم که چرا افغانستان در عصر فعلی قانون اساسی داشته باشدو قانون اساسی چه نقشی را در ایجاد 

 ساختار یک نظام سیاسی سالم ایفاء کرده میتواند.؟
 عتحلیلی و به لحاظ روش شناسی تحقیق بر اساس نو  –روش تحقیق به لحاظ نوع تحقیق، توصیفی 

مطالب و یافته ها، روش کیفی است و روش جمع آوری مطالب و یافته ها کتاب خانه ای و در موارد بسیار 
 محدود هم انترنتی میباشد.

قانون جایگاه سیر تاریخی قوانین اساسی،  ، در این مقاله موضوعات چون: تعریف قانون اساسی
ت بحث در نهایقانون اساسی به بحث گرفته شدهنیاز و ضروت افغانستان به  اساسی در شریعت اسلامی و

 و منابع و مأخذ خاتمه پیدامیکند. تبا نتیجه گیری مختصر، پیشنهادا

 ، قانون اساسی، دولت، نظام سیاسی، میثاق: شریعت اسلامکلید واژه ها
 مقدمه

نظیم تقانون اساسی مهمترین سند حقوقی یک کشور بوده که همه امور و ساختار های نظام کشوری را 
 مینماید.

قانون اساسی به حیث یک ضرورت و نیاز مبرم جوامع انسانی از دیر باز جواب گوی این نیاز ها بوده 
این ضرورت ها و نیاز ها در تمام جوامع و به خصوص در  رفعو نیز در آینده به نقش آفرینی خویش در 

 افغانستان ادامه خواهد داد.

ی داشته یر پذهای سیاسی و فرهنگی متنوع و آسیب، زمینههزار سالهپنج تاریخی  با یکشور  افغانستان
بنا  ضعیف سازد،پذیری ها سبب گردیده که ثبات نظام سیاسی را در مقاطع مختلف تاریخ و این آسیب 

ویش در کشور خیک قانون اساسی قوی و پایدار  نیازمند برای یک نظام سیاسی قوی و غیر آسیب پذیر ما
 . میباشیم

                                                      
 abdulhamidrafat@gmail.com، ۰7759۴۱97۱استاد پوهنحی حقوق و علوم سیاسی پوهنتون سلام،  1
 gmail.com333Ataulaqanas@، ۰78۴۳6۱7۱7استاد پوهنحی حقوق و علوم سیاسی پوهنتون سلام،  2
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قانون اساسی برای افغانستان همچنین به دلیل نیاز به یک چارچوب قانونی برای حفظ امنیت  ضرورت
قانون از به نیو پایداری در کشور است. با توجه به تاریخ سابقه ناپایداری سیاسی و ناامنی در افغانستان، 

 داخلیهای و ناامنیلی داخهای برای جلوگیری از تجاوزهای خارجی، جنگ را تدابیر لازم  است کهاساسی 
 بگیرد.

قانون اساسی با ارزش ترین سند تضمین کننده حقوق و آزادیهای افراد است که از یک طرف باید 
نوان دولت به عکه تعیین کند که کدام نظام عهده دار اجرای حقوق مردم است و از سویی دیگر تعیینکند 

ه ب ند و از طرف دیگرکشور را اداره کیک طرف  ازاد میشود تا اجرا کننده قانون، به چه طریقی ایجنهاد 
. به عبارت واضح تر، قانون اساسی عهده دار  نسازد دم در جامعه کدام صدمه واردحقوق و آزادیهای مر 

تأمین دو موضوع است: یکی حقوق و آزادیهای اساسی افراد کشور و دیگری تعیین اساس و پایه های 
 حکومت و دولت و نحوه اداره کشور.

 تحقیقاهمیت و ضرورت 

 آن و او در این دو بعد تنظیم میگرددکه زندگی  ،انسان یک موجود دو بعدی است ،از نقطه نظر حقوق
علایق، خواسته ها، اهداف و آرزو های او تبارز  ،. در بعد فردی انسانجتماعیعبارتاز بعد فردی و بعد ا

ای ضهور میکند از قبیل ارتباط انسان با فامیل و اعپیدا میکند، اما در بعد اجتماعی روابط وی با دیگران ظ
طح داخلی و هم در سطح هم در س ،فامیل، زندگی کاری، اقتصادی، سیاسی، تعلیمی، تحصیلی وغیره وی

قت یبنا دولت در حق .د بزرگ تر به نام دولت رشد میکندپس این همه امور در زیر سقف نها .بین المللی
 اگر این نهاد کلان ) دولت ( وجود نداشته باشد بعد اجتماعی فرد به بن .تجلی بعد اجتماعی فرد میباشد

 به صورت کلی فلج میگردد.وی بست مواجه شده زندگی اجتماعی 
شکل مغلق  آنگذر هر روز دولت و ساختار  ااز یک طرف ب چون د دولت هم مشکلات خویش را داردخو 

بداد را تولت مقتضی این امر است که مطلقیت و اسبه خود میگیرد و از طرف دیگر ماهیت د و پیچیده ای
ه که در نتیجه آن حتمی ب اقداماتی میزنددست به  . این استبداد در بعضی جوامعبه خود اختیار مینماید

اعث انسان ب بعد فردی انسان هم صدمه وارد میشود که این صدمه منجر به تباهی انسان میگردد و تباهی
د قانونی وجو  ءرای اینکه از یک طرف نه انسان صدمه ببیند و نه هم دولت بناپس ب .تباهی دولت هم میشود

تا از یک طرف حقوق اساسی افراد را بیان کند و از طرف دیگر هم  ر این عرصه حیاتی محسوب میگرددد
حدود، صلاحیت ها، اختیارات، وظایف، ساختار، همکاری ساختار های دولتی در بین هم را به گونه واضح 

 جز قانون اساسی دیگر ،این قانون ءَ شن بیان کرده و عدالت را در بین فرد و دولت تأمین نماید. بناو رو 
جا است که ما به اهمیت و ضرورتقانون اساسی در یک جامعه پی  از همین .بوده نمیتواندهیچ قانونی 

 میبریم.
 پیشینه تحقیق

راجع به تعریف، تاریخچه، تقسیمات و موضوعات مورد بحث قانون اساسی مباحث، مقالات و کتاب 
که از چندی آن به حیث است مده آ به رشته تحریر در و سیاسیون های زیادی از طرف اساتید علم حقوق 

 نمائیم: مثال در ذیل ذکر می

شارات دانشگاه ابن سینا، کابل، هـ ش، چاپ سوم، انت۱۳9۴، سرور، دانش، حقوق اساسی افغانستان .۱
 افغانستان.

 .تشارات مستقبلهـ ش، چاپ اول، ان۱۳9۴مولانا گوهر رحمان، سیاست اسلامی،  .2
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 .هـ ش، چاپ اول، انتشارات لاجورد ۱۳9۳، نیاز، دیعبدالوح ،حقوق اساسی عمومی .۳
هـ ش،  ۱۴۰2پیمان مدینه و مقایسه آن با قوانین اساسی معاصر ) رساله ماستری (، کبیر، آریائی،  .۴

 کابل، افغانستان.
اساسی برای قانون  ضرورت» تحت عنوان حاضرمقاله علمی اما در ارتباط به موضوع مورد بحث 

جود ندارد و یاهم در لابلای یا هیچ بحثی در منابع متذکره و سایر منابع و « ها  اداره امور سالم کشور
بحث حاضر پیرامون یک سلسله مسایل نسبتا جدید در  أباشد. بن موضوعات به گونه جزئی موجود می

 شرایط فعلی افغانسان میچرخد که تا اندازه یک بحث جدید میباشد.
 اهداف تحقیق

 در این تحقیق اهداف ذیل دنبال میشود:

 .در افغانستانگیری قوانین اساسی به شکل  گاه کلین .۱
 ضروت جوامع انسانی به قانون اساسی. .2
 ارزش و جایگاه قانون اساسی در شریعت اسلامی. .۳
گمی نبود دولت از سردر  –ترغیب زمامداران کشور به تدوین و وضع قانون اساسی و خروج ملت  .۴

 قانون اساسی در کشور.
 تحقیق سوال

 ؟های بی ثباتی سیاسی را از بین ببردوجود قانون اساسی در یک کشور تا چه حد میتواند زمینه 
 فرضیه های تحقیق

دولت ها برای برقراری ثبات سیاسی و تحقق حقوق اساسی فرض بر این است که در عصر فعلی  
 شهروندان خویش نیاز اساسی به قانون اساسی دارند.

 روش تحقیق

تحلیلی و به لحاظ روش شناسی تحقیق بر اساس نوع  –روش تحقیق به لحاظ نوع تحقیق، توصیفی 
ار رد بسیخانه ای و در مواجمع آوری مطالب و یافته ها کتاب مطالب و یافته ها، روش کیفی است و روش

 محدود انترنتی میباشد.
 موانع تحقیق

 در تحقیق حاضر به موانع ذیل مواجه گردیدم:
 مقالات علمی نبود منابع کافی فزیکی از جمله کتاب ها و – ۱
 نبود کتاب خانه های الکترونیکی کافی – 2
 و نداشتن تسلط نگارنده در آن زبان ها. زبان های خارجیدر عدم استفاده از منابع  – ۳

 سازماندهی تحقیق

سیر تاریخی قوانین اساسی، جایگاه قانون  ، در این مقاله موضوعات چون: تعریف قانون اساسی
اساسی در شریعت اسلامی، نیاز و ضروت افغانستان به قانون اساسی وغیره موضوعات به بحث گرفته 

 شدهدر نهایت بحث با نتیجه گیری مختصر، پیشنهادات و منابع و مأخذ خاتمه پیدامیکند.
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 تعریف قانون اساسی –مبحث اول 
» آمده است و معادل لاتین آن « Constitution» واژه  ازگلیسی قانون اساسی در زبان ان

Constitutional » است که ریشه فعلی آن«To Constitute » به معنی بنیاد نهادن، ایجاد کردن، و
 .1تأسیس کردن است

ارگان های عمومی و  ،حکومتشکل  ،قواعد قانونی است که نظام دولت قانون اساسی مجموعه از
این ارگانها را در حکومت تعیین مینماید. و همچنان حقوق و آزادی های باشندگان کشور  حدود وصلاحیت
 .2را مشخص میسازد

و از  ددر نتیجه گفته میتوانیم که قانون اساسی از یک طرف از ساختار و تشکیلات دولت بحث میکن
 بیان میکند. طرف دیگر حقوق اساسی شهروندان را

 اساسیتاریخچه قانون  –مبحث دوم 

در این مبحث موضوعات در ضمن سه عنوان به بحث گرفته میشود که عبارت است از پیدایش مفهوم 
قانون اساسی در دنیا، اولین قانون اساسی مکتوب جهان ) میثاق مدینه (، قانون اساسی در عصر حاضر 

 و سیر تاریخی قانون اساسی در افغانستان. 
 پیدایش مفهوم قانون اساسی در جهان  –مطلب اول 

باشد، اما در کل  برخوردار نمی جهانلی اش از قدامت زیادی در قانون اساسی به ساختار و شکل فع
میتوان گفت که مفهوم قانون اساسی همزمان با خلقت انسان و ایجاد جامعه پا به عرصه وجود گذاشته 

سی انون اساشروع شده معنی قانون به ویژه معنی ق جهانتماعی در زندگی اجاست. یعنی از همان وقتیکه 
بوده است، ولی با گذشت زمان و تحولات زندگی بشر معنی قانون به خصوص معنی  درکبرای انسان قابل 

 .3قانون اساسی نیز تطور پیدا کرده است
را  یاگر قانون اساس قوانین اساسی امروزه به یکی از دو حالت عرفی و مکتوبی در دنیا وجود دارد،

و دامنه آن را در قوانین قوم ) گات ( در قرن  تاریخو عرفی آن مطمح نظر قرار دهیم، به مفهوم مادی 
پنجم میتوان جستوجو کرد. برخی ها رد پای نخستین قوانین اساسی را در میان قوم ساکسون و عده یی 

 یند. اگر این دیرینه شناسی را امتداد دهیم، بهدیگر در عصر آرتور پادشاه افسانه ای انگلیس، دنبال مینما
قانون اساسی  ۱58ارسطو خواهیم رسید که در آن به مطالعه « سیاست » افلاطون ویا « قانون » کتاب 

لاح اص ،موجود در گذشته و عصر خود پرداخته است. از جمله این قوانین میتوان به قانون اساسی سولون
 .4شهر آتن فراهم کرده بود طلب مشهور اشاره نمود که برای

برخی ها اولین قانون اساسی مدون که محتوای قانون اساسی امروزی را داشت قانون حمورابی 
 متر حک شده بود. 2.8م ( را میداند که در یک تخته سنگ با بلندای ۱75۰ –م ۱792پادشاه بابل ) 

فی گونه عر کماکان به در بعضی از جوامع متمدن بشری قوانین اساسی در کل از ابتدای خلقت بشر 
 آن تا عصر پیامبر خدا جناب حضرت محمد مصطفی صلی الله علیه وسلم وجود داشته است.

                                                      
 .۴7هـ ش، چاپ نهم، انتشارات خرسندی، تهران، ایران، ص  ۱۳95خسروی، حسن، حقوق اساسی،  1
 .57ص هـ ش، چاپ سوم، انتشارات مستقبل، کابل، افغانستان،  ۱۳9۴ظریفی، شیرعلی، مبادی حقوق،  2
 .۱۴۰نذیر، داد محمد، مبادی علم حقوق، ص  3
 .۴5هـ ش، چاپ اول، انتشارات لاجورد، کابل، افغانستان، ص ۱۳9۳نیاز، عبدالواحد، حقوق اساسی عمومی،  4
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 اولین قانون اساسی مکتوب جهان ) میثاق مدینه ( –مطلب دوم 

 اینکه می بحث که در مطلب اول ذکر شد همه روی قوانین اساسی عرفی ) غیر نوشتاری ( میچرخید
علمی به شکل تحریری در سال اول هجری توسط رسول  ۀاولین قانون اساسی بشر که به گونپردازیم به 

 وضع گردید. (صلی الله علیه وسلم)خدا 
به محض تشریف آوردن به مدینه، پیمان نامه ای را به نشر سپرد.  (صلی الله علیه وسلم)پیامبر اکرم 

را که به محض رسیدن به مدینه و در وقت  (صلی الله علیه وسلم)مبر اکرم حقوق دانان این پیمان نامه پیا
پس از مهاجرت مسلمانان به مدینه، گرچه در پرتو . 1کوتاهی آماده گردید قانون اساسی رسول خدا میدانند

تمهیدات قبلی، انصار به یاری مهاجرین پرداختند و مسئله استقرار آنان حل و فصل شد، اما زندگی آرام 
تمام مسلمانان مدینه، اعم از مهاجر و انصار و نیز برقراری تعامل سیاسی و اجتماعی میان تمام اعضای 
جامعه مدینه؛ یعنی مسلمانان، مشرکان و یهودیان، نیازمند تدابیر جدی تر بود که سر انجام به انعقاد یک 

را  که آنکرد را نیز متولد و گویا قانون اساسی خاصی  امی و حتی اجتماعی انجامیدپیمان سیاسی، نظ
 . 2میتوان نخستین قانون اساسی مدون جهان از حیث محتوا قلمداد کرد

باره  در« محمد پیغمری که از نو باید شناخت » مولف کتاب تحت عنوان  ،گئورگیوکنستان ویرژیل 
مسلمین،  ه شد ونویسد: پس از آنکه مسجد مدینه ساخت میثاق مدینه یا اولین قانون اساسی مکتوب دنیا می

تقل، د مسبرای شهر مدینه که شهری بو  صلی الله علیه وسلممکه به مدینه آوردند محمد همسران خود را از 
رف از ط باشد . این قانون اساسی که دارای پنجاه و دو اصل مینویسانید ) وضع کرد (یک قانون اساسی 

وحی نیست. بیست و پنج اصل از این  ،تدوین شده یعنی مثل آیات قرآن صلی الله علیه وسلمخود محمد 
پنجاه دو اصل مربوط مسلمین، و بیست و هفت اصل دیگر آن مربوط است به پیروان مذاهب ) ادیان ( 

 .3دیگر اعم از یهودیها یا بت پرستان
سیرت خویش  گ جهان اسلام عصر خود بود دردکتور مصطفی سباعی )رح( که از اندیشمندان بزر 

سیرت نبوی درس ها و اندرز ها ( در باره اولین قانون اساسی دنیا چنین مینگارد: بعد از » تحت عنوان 
مسئله عقد مواخات، فرستاده خدا صلی الله علیه وسلم پیمانی را که به نام میثاق مدینه )منشور مدینه که 

و هفت اصل یا ماده میباشد.( مشهور  آن را نخستین قانون اساسی مدون جهان میدانند و دارای چهل
است، میان مهاجرین و انصار نوشت که در آن منشور، با یهود از نرمی کار گرفت و بر حفظ دین و دارایی 

 .4شان تعهد به عمل آورد
اصول میثاق مدینه در کتاب های سیرت متفاوت ذکر گردیده اما کدام متن را که ابن هشام در سیره 

اصل ) ماده  6۳کتور محمد طاهر القادری آن را مورد تجزیه و تحلیل قرار داده از آن خویش ذکر کرده و د 
 چند اصل مهم از این اصول میپردازیم:به ذکر ( را مشتق ساخته که در این جا صرف 

 .صلی الله علیه وسلم  )فرستاده خدا(براین نوشته و پیمان نامه ای است از محمد پیام .۱

                                                      
 .29هـ ش، چاپ اول، جلد دوم، انتشارات باران، کابل، افغانستان، ص ۱۳88ان، مترجم: فیض محمد عثمانی، گولن، محمد فتح الله، نور جاوید 1
 .۳2هـ ش، کابل، افغانستان، ص ۱۴۰۳آریائی، کبیر، پیمان مدینه و مقایسه آن با قوانین اساسی معاصر ) رساله ماستری (،  2
هـ ش، چاپ هفتم، انتشارات زرین، تهران، ایران، ۱۳88باید شناخت، مترجم: ذبیح الله منصوری، ویرژیل گئورگیو، کنستان، محمد پیغمبری که از نو  3

 .2۰۴ص 
هـ ش، چاپ چهاردهم، بنگاه انتشارات میوند، کابل، ۱۳95سباعی، مصطفی، سیرت نبوی ) درس ها و اندرز ها (، مترجم: فضل الرحمن فاضل،  4

 .6۳افغانستان، ص 
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نان قبیله قریش و مردم یثربو کسانی که پیرو مسلمانان شوند و به آنان تا در میان مؤمنان و مسلما .2
 دا جهاد کنند.خبپیوندند و با ایشان در راه 

 مردمان یک امت اند. یگر آنان در برابر دی .۳
، همانند قبل از اسلام، خون بها میپردازند و با رعایت نیکی و دادگری در میان مهاجران قریش .۴

 رها میسازند.مؤمنان، اسیر خود را 
 گروهی به مانند مؤمنان، با نیکی و عدالت اسیر خود را آزاد میسازد.هر  .5
 پیروان اسلام نباید مسلمانی را در پرداخت دیت یا فدیه سنگین تنها گذارند. .6
همه مؤمنان متقی باید در برابر هر مسلمانی که ستم کند یا از راه ظلم چیزی از ایشان بخواهد و یا  .7

ن مؤمنان را داشته باشد، باهم دیگر باید همکاری کنند، حتی ظالم پسر یکی از آنان قصد دشمنی میا
 باشد.

 پناه خدا برای همگان یکسان است و فرودست ترین مسلمانان، کافران را پناه داده میتواند. – 8
 ود.ب ، از ما پیروی کند، بی هیچ ستم و تبعیض از یاری و برابری برخوردار خواهدهر کس از یهود – 9
 گجویان هر قبیله که با ما یکجا میجنگند باید به نوبت بجنگند.جن – ۱۰
 مؤمنان مسلمانی را که دیگر مسلمان را کشته است، در راه خدا قصاص میکند. – ۱۱
هرگاه از روی دلیل ثابت گردد که کسی مؤمنی را به ناحق کشته، باید او را به قصاص کشت، مگر  – ۱2

 تن دیت راضی شود و باید همه مؤمنان بر ضد قاتل باشند.آنکه صاحب حق به گرف
 و محمدوند تعلی جل جلاله در امری دچار اختلاف شدید، آن را به خدا  نما مسلماناشگاه هر  – ۱۳

 باز گردانید.صلی الله علیه وسلم 
ان مسلمانگردند، دین یهود از آن ایشان و دین یهود بنی عوف با مسلمانان امت واحد محسوب می – ۱۴

از آن ایشان است؛ مگر کسی که با پیمان شکنی ظلم کند و راه گناه را در پیش گیرد، چنین شخص هم خود 
 و هم خانواده خویش دیگر کسی را تباه نساخته است.

 گ اند، یهودیان نیز باید مصارف جنگ را بپردازند.تا مادام که مسلمانان مصروف جن – ۱5
 دگان این پیمان نامه، حرم است.پذیرنداخل مدینه برای  – ۱6
رگاه در بین متعهدان این پیمان قتل، یا کدام حادثه خطر ناک دیگر رخ دهد که بیم تباهی از ه – ۱7

 میباشد. صلی الله علیه وسلمآن متصور باشد، مرجع رسیدگی خدا و پیامبرش 
عملی سازند میتوانند به  گر یهودیان به صلحی دعوت شدند تا در آن همکاری کنند و آن صلح راا – ۱8

 .1صلح را بپذیرنداین کار اقدام کنند؛ در آن صورت مؤمنان نیز باید آن 
 در کل میتوان از میثاق مدینه نتایج ذیل را به دست آورد:

 تعین چارچوب ساختار دولت اسلامی. .۱
 أکید به همدیگر پذیری.ایجاد روحیه همکاری و ت أکید بر برادری ناشی از ایمان،ت .2
 آماده سازی یک ملت در مقابل هر نوع حوادث احتمالی در حال و آینده. .۳

                                                      
 .92 – 56آریائی، کبیر، پیمان نامه مدینه و مقایسه آن با قوانین اساسی وضعی ) رساله ماستری (، صص  1
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 نگ ها و خون ریزی های موجود در بین قبایل مدینه.جپایان دادن به  .۴
مشخص شدن حقوق، وظایف و مکلفیت های مسلمانان، یهودیان و بت پرستان در قبال همدیگر به  .5

 حیث امت واحد.
 وابط بین قبایل مختلف.بحث روی تآمین امنیت، امنیت زنان، ر  .6
 در مدینه. در بین ادیان موجود آن روز آزادی های دینی .7
 ئی برای رسیدگی به مشکلات بوجود آمده.تعیین چارچوب قضا .8
 تعیین چارچوب نظام جزائی در آن. .9

قابل ذکر است که قوانین اساسی امروزه کشور های دنیا اساسا اصول میثاق مدینه رادر بطن خود جا 
ه میتوان این اصول را به قانون اساسی دولت عثمانی، قانون اساسی امریکا، قانون اساسی داده است ک

فرانسه، قانون اساسی ایران و قوانین اساسی ادوار قبلی افغانستان سراغ نمود. البته بحث در این موضوع 
 یک تحقیق دیگر میخواهد.

 قانون اساسی در عصر حاضر – مطلب سوم

یا کمتر کشوری پیدا میشود که از قانون اساسی برخوردار نباشد. بنا اکثریت در عصر حاضر در سطح دن
از قوانین اساسی مدون استفاده کرده چارچوب نظام سیاسی و حقوق اساسی  یامروز کشور های دنیا 

 اتباع خویش را بر اساس همین وثیقه ملی تنظیم مینمایند.
 افغانستانسیر تاریخی قانون اساسی در  –مطلب چهارم 

چندین قانون اساسی را تجربه نموده داشتن افغانستان در طول صد سال پسین حیات سیاسی خویش 
اولین قانون اساسی در زمان امیر امان  که در ذیل به طور مختصر از هر کدام آن تذکر به عمل میآوریم:

سومین قانون ، هـ ش۱۳۰9 سالدر دومین قانون اساسی در زمام نادر خان ، هـ ش ۱۳۰۱الله خان در سال 
در سال  محمد داود خانمین قانون اساسی در زمان چهار ، ـ شه ۱۳۴۳در سالظاهر شاه زمان اساسی در 

ششمین قانون اساسی در  ـ ش،ه ۱۳59سال  در در زمان ببرک کارمل پنجمین قانون اساسی، هـ ش۱۳5۴
افغانستان در دوران استاد برهان الدین قانون اساسی  نمیهفت ـ ش،ه۱۳66سال در  زمان داکتر نجیب الله

ـ ه۱۳82در زمان حکومت انتقالی حامد کرزی در سالهشتمین قانون اساسی که به تصویب نرسید، ربانی 
 .ش

 جایگاه قانون اساسی در اسلام –مبحث سوم 

 قوانین در کل و بالاخص قانون اساسی در کشور های اسلامی مبتنی بر وحیبوده و به جز خدای متعال
هیچ کس حق قانونگذاری و جعل احکام را ندارد. پس هر حکم و قانونی که از سوی خداوند متعال نباشد، 

ی قاعده کل« لاحکم إلالله» از نظر مسلمانان ارزش و اعتباری نخواهد داشت، زیرا این قاعده که میگوید: 
که در این زمینه وجود دارد این  . از تمام آیات1و مسلمی است که همه مسلمانان به آن ایمان و باور دارند

موضوع کاملا واضح و روشن میگردد که صلاحیت حکم کردن و فیصله و قضاوت کردن و صلاحیت ساختن 
 .2قانون و وضع نمودن قانون فقط و فقط از آن الله جل جلاله بوده و در اختیار اوست

                                                      
 .۱۱8هـ ش، چاپ هفتم، انتشارات حامد رسالت، کابل، افغانستان، ص ۱۳95نذیر، دادمحمد، مبادی علم حقوق،  1
 .۱96ستقبل، کابل افغانستان، صهـ ش، چاپ اول، انتشارات م۱۳9۴مولانا گوهر رحمان، سیاست اسلامی،  2
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مخالفت و ضدیت با احکام، ، تمام مباحث روی این محور میچرخد که در اسلام هیچ قانون در تکر
ارزش ها و مصالح اسلامی وضع شده نمیتواند قسمیکه مولانا گوهر رحمن در کتاب اسلام و سیاست چنین 

قانونی که بر خلاف قانون و شریعت الله جل جلاله باشد حتما خواست و تقاضای نفس در » بیان میکند: 
 .1آن گنجانیده شده و بر خواست های نفسانی استوار است

خداوند متعال عالم مطلق است و به همه امور و نیاز های عالم ظاهری و غیبی بندگان خویش آگاه 
است، در قانون گذاری خود احکام شامل و کامل فرستاده است که از نقص و کمبود عاری بوده، کلی و 

 .2مطلق و دارای نرمش و سازش با مقتضیات زمان و مکان میباشد
زیادی دارد که آیا قوانین مطابق ضرورت زمانی و مکانی در همه آن ساحات دین مقدس اسلام ساحات 

 گذاری را یکوضع شده میتواند یا خیر یک بحث کلان فقهی میباشد اما علما در عرصه مباحات قانون 
ضروت دانسته اند از جمله امام غزالی )رح( میفرماید: به این هیچ شخص عاقل شک ندارد که مردم دارای 

ختلف بوده، خواهشات و نظریات شان مختلف و متعارض میباشند، پس اگر ایشان به حالت خویش طبقات م
گذاشته شوند و اگر یک نظر و رایوجود نداشته باشد که همه از آن اطاعت نمایند و این نظر و رای تمام 

که امروزه همه  . این قوانین است3اختلافات و تضاد های آن ها را جمع ننماید پس این مردم تباه میشوند
سلیقه ها و خواهشات مختلف و متفاوت افراد به گونه الزامی در خود جاداده و افراد را مکلف به اطاعت 
از آن میسازد. این را نباید فراموش نمود که کدام قانون که برای تقنین امورمباح ساخته میشود باید دارایی 

باید مقاصد  گذاریاین قانون – 2ی و مطلق نمیباشد. گذاری در امور مباح دائمقانون – ۱شرایط ذیل باشد: 
گذاری در امور مباح باید از طرف دانشمندان و افراد دارای قانون – ۳متحقق بسازد. را شریعت اسلامی 

 .4گذاری امور مباح برای مصالح عمومی بوده باشدقانون – ۴اهلیت انجام شود. 
حالات کلی و جزئی اشاره گردیده است بنا ما در جستوجوی  اسلام همه مسایل به یکدر دین مقدس 

جایگاه و ارزش قانون اساسی در اسلام میباشیم، قسیمکه ما قبلا هم بیان کردیم که اولین قانون مکتوب 
لام با روح اس أ، بنجهان میثاق مدینه میباشد که رسول گرامی اسلام صلی الله علیه و سلم آن را وضع کرد

ص قانون اساسی در تکر نمیباشد که البته مشروط به شروط میباشد این قانون گذاری در قوانین و بخصو 
 اسلام که در متون بعدی به آن خواهیم پرداخت.

يزاَنَ ل يَ  تَ بَ وَٱلمْ  لنََا ب ٱلبْيَِّنَ ت  وَأنَزلَنْاَ مَعَه م  ٱلكْ  ومَ ٱلنَّ خداوند تبارک و تعلی میفرماید: لقََدْ أرَسَْلنْاَ ر س  اس  ق 
سْط   يد  وَمَنَا ف ع  ل لنَّاس  وَل يعَْلمََ ٱللَّه  مَن ينَصر  ه   ۖ  ب ٱلقْ  يدَ ف يه  بأَسْ  شَد  لهَ   ۥوَأنَزلَنَْا ٱلحَْد  إ نَّ ٱللَّهَ قوَ ىٌّ  ۖ  ب ٱلغَْيْب   ۥوَر س 
يز    .5عَز 

ردیم تا ازو را نیز نازل کترجمه: البته ما پیغمبران خود را با دلایل واضح فرستادیم و با آنها کتاب و تر 
مردم در میان خود عدالت را قایم کنند. و آهن را که در آن نیرو سخت و منافع برای مردم است نازل 

 کردیم، تا الله بداند چه کسی او و پیغمبرانش را نادیده یاری میکند، زیرا الله قوی و غالب است.

                                                      
 .2۰۱همان، ص  1
 .۱۱8نذیر، داد محمد، بادی علم حقوق، ص  2
هـ ش، ص ۱۴۰۱، خزان ۱2عبدالباقی، مصباح الله، اسلامی فقه د قانون مصدر که د قانون بدیل؟، مجله علمی پوهنتون سلام، سال هفتم، شماره  3

26. 
 .۳۳ – 29همان، ص ص  4
 .25سورة الحدید، آیت القرآن الکریم، ال 5
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تعال در بعثت پیامبران خود سه قوه فعلی دولت را ین آیه مبارکه میتوان ادعا کرد که الله مابر مبنای 
 که ما به نام و وظایفشان آشنائی داریم اشاره نموده است که قرار ذیل میباشد:

 کتاب به حیث نماد و سمبول قانون ) قوه مقننه (. .۱
 میزان به حیث نماد و سمبول قضاء و عدالت ) قوه قضائیه (. .2
 اجرائیه (.حدید به حیث نماد قدرت و حکومت ) قوه  .۳

بنا موضوع قانون و پروسه قانون گذاری در اسلام یک امر مهم و حیاتی برای جامعه اسلامی محسوب 
 میگردد.
مشخصا قرآن و سنت به حیث دو منبع اصلی حقوق اسلامی، به جزئیات این قبیل مسایل و موضوعات  

ر زمان و مکان و مقتضیات ه نپرداخته است. زیرا پرداختن به جزئیات وظیفه یک مکتب نیست و شرایط
عصری ایجاب میکند که در هر دوره ای، روش مناسب همان دوره به اجرا گذاشته شود. اما در عین حال 
در اسلام، یک سلسله اصول کلی به عنوان چار چوب اصلی قانون گذاری و حاکمیت و تصدی قدرت بیان 

 .1م کردشده که میتوان از طریق آن خط مش عملی اسلام را هم ترسی
اسلام این اختیار را به فقها و علمای امت خود نظر به مقتضیات زمانی و مکانی داده تا در روشنی 

ر با در تکیا  ن گذاری در تکر با مصالح اسلامیاصول شریعت قانون گذاری کند، اگر این قوانین و قانو 
شریعت مدار اعتبار روح شریعت و نصوص شریعت قرار داشته باشد در این صورت هیچ قانونی در 

 نمیباشد.
از جمله اصول کلی در حقوق اساسی اسلام، به چند مورد آن که به موضوع بحث ما ارتباط دارد اشاره 

 میکنیم:

أ همه حاکمیت ها و قدرت ها است و هیچ کس در اسلام حاکمیت اصلی از آن خداوند است و او منش .۱
 ندارد.و قانونگذاری را ین فرموده حق حاکمیت یدیگری جز در چارچوبی که خداوند تع

گذاری ندارد، مگر در قلمرو موضوعاتی که خداوند در باره آن حکم خاصی معین نکرده بشر حق قانون .2
و تعیین تکلیف را به خود مکلف واگذار کرده است. در این مورد شورای قانون گذاری میتواند با اصول 

 امعه، قانون وضع کند.کلی شریعت و بر اساس مصالح عمومی ج
ن ، ایاسلام در باره انسان دید خاصی دارد و وی را خلیفه و جانشین خداوند در زمین معرفی میکند .۳

خلافت مخصوص فرد یا طبقه یا گروه و حزب خاصی نیست، بلکه همه بشریت، خلیفه خدا در زمین 
 هستند.

 ورا را مطرح میکند.اسلام در تنظیم امور سیاسی جامعه اصل فیصله امور به اساس ش .۴
 .2اسلام رژیم های مستبد و سلطنتی را مردود میداند .5

در « مسلمان بودن از ما چه میخواهد؟ » گران بهای خود تحت عنوان در اثر  )رح( دکتور فتحی یکن
بحث ارکان عقیده چنین یاد آوری میکند: باور کامل داشته باشد که قانونگذاری و تشریع صرفا حق خداست 

س دیگر برای زندگی انسانها قانون وضع کرده نمیتواند. اما اهل علم و تخصص با دارا بودن و هیچ ک

                                                      
 .8۳دانش، سرور، حقوق اساسی افغانستان، ص  1
 .8۴دانش، سرور، حقوق اساسی افغانستان، ص  2
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شرائط ) اجتهاد ( در محدوده شریعت و قوانین کلی اسلام اجازه دارند به بیان احکام و مقررات دینی 
 .1بپردازند

و معتقد است که  و اصول مهم حکومت اسلامی دانسته اصل شورا را یکی از پایه هاسید قطب )رح( 
 فرم اعمال شورا یک قالب آهنین نداشته و به شرایط و مقتضیات زمان بستگی دارد.

چنین میفرماید: انسان « خلافت و ملوکیت » علامه امام مودودی )رح( در کتاب خود تحت عنوان 
میکند در فه خدا در روی زمین است... هر ملتی که در گوشه ای از زمین اقتدار حاصل یجانشین و خل

حقیقت خلیفه خدا در آن سرزمین است. این گونه خلافت درست و صحیح، از آن فرد، خانواده، و طبقه 
خاصی نیست بلکه از آن اتباع مسلمین است که اصول و قواعد مذکور را به رسمیت شناخته و بر اساس آن 

 .2حکومت خود را تشکیل دهند
اساسیدر باره امام ابوحنیفه )رح( میفرماید: امام امام مودودی )رح( در بحث تحت عنوان قانون 

گانه یی را اتخاذ کرد و آن این بود که بدون احتیاج به حکومت، مجلس غیر دولتی را برای ابوحنیفه راه جدا
 .3وضع قانون تأسیس نمود

 از مباحث بالا به این نتیجه میرسیم که شورا اصل اساسی و حیاتی دولت اسلامی را تشکیل میدهد و
گام ضرورت مطابق نیازمندی های نظام اسلامی قانون اساسی را که محتوای آن در تکر این شورا در هن

 اسلامی نباشد وضع نماید.شریعت با اصول 
 قانون اساسی برای اداره امور سالم کشور ضرورت – چهارممبحث 

ه گونه که وظیفنقش قانون اساسی در جوامع به تعبیری شبیه نقش مغز نسبت به وجود است، همان
کنترول فعالیت های اعضای بدن و احساسات آدمی از جمله وظایف مغز است، قانون نیز وظیفه تنظیم 

 روابط و تعیین حدود باید ها و نباید ها یا بعبارت دیگر مباحات و محرمات را بعهده دارد.
وان بروز نمود و میتنیاز به قانون و به خصوص قانون اساسی با بوجود آمدن نخستین جوامع انسانی 

با اطمینان گفت که انسان در هیچ دوره ای از حیات خویش بروی این سیاره خاکی، بی نیاز از وجود قانون 
نبوده است، حتی در جوامع بسیار ابتدائی نیز حاکمیت یک قانون هرچند ساده ضرورتی اولی و اساسی 

 .4انسان ها ناممکن و نا میسر میباشداست، زیرا در صورت عدم وجود قانون و دستوری، مجتمع شدن 
ز جای قوانین الهی را گهر که بوده ساخته دست بشر و به خصوص قانون اساسی از این که قوانین

اسی یا مشکلات به نداشتن قانون اس کهگرفته نمیتواند. بنا این قوانین دارای یک سلسله مشکلات میباشد 
عدم پذیرش آن در یک جامعه سیاسی دلالت کرده نمیتواند. در عصر فعلی به استثنای کشور های انگشت 

لی لازم به ذکر دلای ن وثیقه ملی مییباشد. پسشمار مثل افغانستان دیگر همه کشور های جهان دارای ای
  را به قانون اساسی بیان میدارد:یک اداره سالم ضرورت میبینیم که به اساس آن

أمین امنیت، برای تظهور خویش؛ اولین دولت اسلامی در تاریخ : اولین قانون مکتوب جهان – ۱
تحقق حقوق اتباع، مبارزه با جرایم، مبارزه با دشمنان بیرونی، ایجاد فضای اخوت در بین مسلمانان در 

                                                      
ص ـ ش، چاپ دوم، انتشارات اصلاح افکار، کابل، افغانستان، ه۱۳99یکن، فتحی، مسلمان بودن از ما چه میخواهد؟، مترجم: عبدالقدیر صالحی،  1

7. 
 .28 – 2۳ـ ش، بنگاه انتشارات میوند، کابل، افغانستان، صصه۱۳85خلافت و ملوکیت،  مودودی، ابوالاعلی، 2
 .2۱۴همان اثر، ص  3
ـ ش، چاپ اول، انتشارات مؤسسه جهاد، پاکستان، ه۱۳۱9مجموعه از نویسندگان، نمونه از قانون اساسی اسلام، مترجم الحاج احمد سیر مهجور،  4

 .6ص 
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میثاق مدینه یاد میشود که بهترین اثر و نتایج را در  مدینه منوره؛ قانون اساسی را وضع کرد که به نام
گذاشته و این اصل پس این یک اصل اساسی در امر دولت داری است که اسلام آن را اساس  قبال داشت.

ا نه تنهمیثاق مدینه امروزه  همه ادوار و همه جوامع اسلامی را در بر میگیرد نه یک مقطع خاص زمانی را.
اساسی در جوامع اسلامی بلکه در جوامع غیر اساسی نیز محسوب گردیده است از  ء قوانیناساس و مبنا

جمله اصول چون: مساوات، برابری، عدم تبعیض در برابر اتباع داخلی و داشتن اتحاد و یک پارچه گی در 
 برابر دشمنان بیرونی قوانین اساسی امروزی برگرفته شده از میثاق مدینه میباشد.

مهم ترین مرجعیت اساسی در یک کشور قانون اساسی آن کشور میباشد که  :مرجعیت اساسی – 2
و فصل میکند. کسانیکه معقتقد به این امر هستند زمان که  لکشوری را در سطح بالای آن حمشکلات 

شریعت اسلامی در یک کشور وجود داشته باشد پس چه نیاز به قانون اساسی است؟ در جواب چنین افراد 
که با شریعت اسلامی نبوده بل ) تعارض (انین اساسی در کشور های اسلامی هر گز در تکرباید گفت که قو 

ی اصولی که در قوانین اساس ،این قوانین اساسی خود تطبیق کننده شریعت در حوزه کاری خویش میباشد
 کند.های بیشتری را برای تطبیق احکام دین فراهم میشود، فرصتکشورهای اسلامی مطرح می

کنیم، میبینیم که هیچ مغایرتی با احکام شریعت اسلامی این اصول را در قوانین اساسی مطالعه میوقتی 
ندارد، بلکه برای تطبیق احکام اسلامی این اصول خود یک راه بسیار اساسی میباشد. ضرورت قانون اساسی 

کشورمردم راه خود  در جامعۀ اسلامی به نفع اسلام است زیرا باقانون اساسی در امور بزرگ سیاسی یک
توانند احکام دین را مطالعه توانند فقه را بدانند و تمام مردم نمیکنند، زیرا تمام مردم نمیرا پیدا می

کنند و از این احکام برداشت واحد کنند، مطالعه و برداشت از امور فروعی دین کار هر کس هم نمیباشد. 
ای فقهی در یک چارچوب واحد فقهی و حقوقی که پس بهترین کار این است که تمام نظریات و بحث ه

 همانا قانون اساسی است جمع آورده گردد تا همه ملت از آن به گونه یکسان مستفید شوند.
، گروه ها و احزاب ساکن یک اقشار ،مخاطبین قانون اساسی همه افراد: عام بودن مخاطب – ۳

کشور میباشد. پس با این وجود همه مردم و اقشار جامعه خود را در یک نظام اسلامی با دیگران یکسان 
حقوق خویش کار احساس نموده برای ترقی و انکشاف کشور خویش بدون حس تعصب و زیرپا شدن 

انون ر مبناء یک وثیقه نوشتاری مثل ق، در صورت که یک کشور اصول از قبل تعیین شده خویش را بدنمیکن
اساسی نداشته باشد در این حالت امکان هر نوع سلیقه گری ها وجود میداشته باشد که این امر حس 

پس این قانون اساسی است که تعیین و مشخص  انگیزه در کار و ابتکار را در بین مردم از بین میبرد.
کسان برخوردار میباشد و دولت هم باهمه افراد بدون در میسازد که همه افراد در قبال دولت از حقوق ی

نظر داشت قوم، سمت، زبان، نژاد وغیره خدمات عرضه میکند. قانون اساسی مدینه هم حقوق تمام افراد 
 و گروه های موجود را یکسان در نظر گرفته بود.

مفهوم  با موجودیت قانون اساسی در یک کشور:دولت و ملت شدن قانون اساسی وسیله – ۴
دولت و ملت به صورت فعال تر و تعاملی تر با یکی دیگر رابطه بر قرار میکنند. مفهوم ملت دولت در 
میکانیسم های مشارکت عمومی در فرایند های تصمیم گیری، تضمین حقوق شهروندی، تقویت نظام حاکم، 

ن قدرت نقش سازنده و تقویت سازوکار های نظامی، تعین مرزهای قدرت و مسئولیت دولت، و سایر ارکا
تاز مان که در یک کشور قانون اساسی وجود نداشته باشد و طبق آن از یک سو . 1مؤثرتری را ایفاء میکند

گان های دولت و از طرف دیگر حقوق اتباع در آن تسجیل نیافته باشد صلاحیت های دولت و ار  ،اختیارات
                                                      

 انترنتی.گوگل و سایت های دیگر  1
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هم راه نافرمانی و عدم اطاعت  ها را و ملت موضوع دولت و ملت شدن کمرنگ شده دولت ها راه استبداد
 از اوامر دولت را در پیش خواهند گرفت.

قانون اساسی یک کشور نقش  :قانون اساسی وسیله آشتی قدرت حاکم و آزادی محکوم – 5
ای برای قانون اساسی به عنوان وسیلهن دارد. مهمی در تعادل بین قدرت حاکم و آزادی شهروندا

رود. در اینجا، های شهروندان به کار میهای مختلف حاکم و تضمین آزادیحفظ تعادل بین قدرت
 :ند در ارتباط با این عنوان قرار بگیرندتواچندین مفهوم وجود دارد که می

این حالت، قانون در : سیآزادی محدود شده توسط قانون اساتعادل بین قدرت حاکم و  –الف 
های اساسی به عنوان یک سند اساسی و مقررات حاکم بر یک کشور، وظیفه حفظ تعادل بین قدرت

های های شهروندان را دارد. این تعادل ممکن است شامل تعیین محدودیتمختلف حاکم و آزادی
ن بی ) صورت حساب (قدرت دولت، تضمین حقوق شهروندی، و ایجاد سیستمی از چک و تراز

 .نهادهای مختلف حاکمیت باشد

تواند نقشی در حفظ آشتی و تعادل قانون اساسی میعی: حفظ آشتی و تعادل اجتما –ب 
ا و هاجتماعی با ایجاد یک چارچوب قانونی و سیاسی برای حل اختلافات و تضمین حقوق اقلیت

 .کمک کندتواند به حفظ آرامش و استحکام حکومت های مختلف دارد. این امر میگروه

تواند حقوق شهروندی قانون اساسی می: های اساسیتضمین حقوق شهروندی و آزادی –ج 
های لازم بر روی قدرت حاکم را اعمال کند های فردی را تضمین کند و محدودیتاساسی و آزادی

 .1تا حقوق اساسی شهروندان محفوظ بِاند
اتوری ، دیکتمهار قدرت نظام موجود از استبدادحاکم یعنی نا محدود قانون اساسی وسیله آشتی قدرت  

زندگی دارد، که در اثر آن  کشوردر و هرج و مرج در کشور و همچنان آزادی محکوم یعنی شهروندی که 
قوقی است که برای جمیع دارای یک سلسله ح کشوری به میان میآید. بناء چنانچه حقوق و وجایب متعدد

همین ترتیب حقوقی برای او هم بر بالای وطن، دولت، جامعه و مردم جیبه تلقی میشود، به که و شهروندان 
اش است که باید برایش قائل باشند، که از آن به حقوق اساسی اتباع یا آزادی های عمومی شهروندان نیز 

. پس اگر در کشوری قانوان اساسی حاکم نباشد ولو که حکومت کنندگان افراد صالح هم 2تعبیر میشود
دست به استبداد و دیکتاتوری خواهند زد و از طرف دیگر افراد  گاناین حکومت کنند  ر زمانباشند به مرو 

 و شهرواندان کشور از حقوق اساسی شان محروم ساخته خواهند شد.
به حیث تحقق کننده ترین عامل عدالت یک نیاز  قانون اساسی یک کشور :تحقق عدالت – 6

 های جامعه را با تأکید برترین اصول و ارزشباید بتواند اساسی اساسی مطرح بوده که این قانون
 م:به معلومات مرتبط ذیلا میپردازیکند. در این راستا، تحقق عدالت در نظر بگیرد و بر آنها تأکید 

قانون اساسی باید حقوق مساوی برای همه شهروندان را تأیید و ی: تضمین حقوق مساو  –الف 
 .های شخصیبر اساس نژاد، جنسیت، مذهب و سایر ویژگیتضمین کند، بدون تبعیض 

                                                      
 سایت های انترنتی گوگل. 1
 .۱۳2آریائی، کبیر، پیمان مدینه و مقایسته آن با قوانین اساسی معاصر، ص  2
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قانون اساسی باید تضمین کند که همه شهروندان : فراهم کردن دسترسی برابر به عدالت –ب 
د ترین افراد جامعه نیز بتواننطوری که حتی ضعیفبه عدالت برابری دسترسی داشته باشند، به

 .بندحقوق خود را دفاع کنند و به حقوقشان دست یا

قانون اساسی باید به تأمین حقوق اقتصادی و اجتماعی ی: تأمین حقوق اقتصادی و اجتماع –ج 
های اجتماعی اتخاذ شهروندان توجه کند و اقداماتی را برای مقابله با فقر، بیکاری، و نابرابری

 .کند

حقوق قانون اساسی باید اصل عدم تجاوز به : ید اصل عدم تجاوز به حقوق انسانییتأ –د 
هایی را برای حفاظت از حقوق انسانی شهروندان در برابر انسانی را تأیید کند و همچنین مکانیسم

 .1ها و سوءاستفاده از قدرت فراهم کندسوءاستفاده

جوهری است که زندگی بشر با آن مفهوم پیدا میکند، کانت فیلسوف معروف  خواهی عدالتعدالت و 
دیگر ارزشی در این جهان  یآلمانی در این باره میگوید هرگاه عدالت و صداقت از بین برود حیات انسان

در محدوده شریعت اسلامی این قانون اساسی است که عدالت  ،. بعد از شریعت اسلامی2نخواهد داشت
ر بین حکومت کنندگان و حکومت شوندگان به گونه بهتر و خوب تر تحقق میبخشد، اگر در را در کل د

 کشوری قانون اساسی وجود نداشته باشد بعید است که عدالت به معنی واقعی آن تحقق پیدا کند.
یکی دیگر از ضرورت های مهم وضع قانون اساسی رعایت مصالح : رعایت مصالح عامه – 7

رعایت مصالح عامه به معنای تأمین و حفظ رفاه و منافع جامعه  آن میباشد. عامه یک کشور توسط
ی مورد بررسی و تأکید قرار های مختلفبه طور کلی است و ممکن است در قانون اساسی به شیوه

 که در ذیل به ذکر بعضی از موارد مرتبط میپردازیم: گیرد
عامه را به طور دقیق تعریف کند  تواند مصلحتقانون اساسی می: لح عامهاتعریف مص –الف 

و نقش و اهمیت آن را در جامعه مورد بررسی قرار دهد. این تعریف ممکن است شامل حفظ امنیت، 
حمایت از  حمایت از ارزش های دین، حمایت از ارزش های ملی، حقوق انسانی، توسعه اقتصادی،

 .باشدسایر موضوعات باشدزندگی مشترک و 

ها و اصولی را برای قانون اساسی باید مکانیزم: حقوق مصالح عامهتضمین و حفاظت از  –ب 
ها فراهم کند. این شامل تعیین ها و تجاوزحفاظت از مصالح عامه در برابر سوءاستفاده

های دولت در حفظ ها برای قدرت دولت و دیگر نهادهای حاکمیت، تعیین مسئولیتمحدودیت
 .هایی برای نظارت مردمی بر دولت استاد مکانیزمو ایج مصالح عامه و ارائه خدمات عمومی

قانون اساسی ممکن است مقرراتی را برای : گیریمصلحت عامه در فرآیندهای تصمیم –ج 
گیری سیاسی و اجتماعی فراهم کند، مثلاً لزوم در نظر گرفتن مصلحت عامه در فرآیندهای تصمیم

 .های مهمگیریتصمیمهایی برای مشارکت عمومی در با ایجاد مکانیزم

                                                      
 سایت های انترنتی گوکل. 1
 .۱8هـ ش، چاپ هشتم، انتشارات مستقبل، کابل، افغانستان، ص ۱۳97دانش، حفیظ الله، جزاشناسی،  2
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 های خاصی را برایقانون اساسی ممکن است مسئولیت: های مصالح عامهتعیین مسئولیت –د 
 .حفظ و توسعه مصالح عامه به دولت و نهادهای دیگر تعیین کند

دا یتحقق پ در یک جامعه مصالح عامه در تمام ابعاد ممکنه آن به اساس اصول و دساتیر قانون اساسی
 رمیتواند. اگر در یک کشور قانون اساسی وجود نداشته باشد ممکن مصالح عامه از هر جهت متضر نموده 
 گردد.
یکی دیگر از ضروت های که امروزه برای اداره امور سالم یک کشور احساس  :عدم تمرکز قدرت – 8

ز تأکید بر توزیع قدرت و جلوگیری ا میباشد، قانون اساسی قانون اساسیمیشود عدم تمرکز قدرت توسط 
 یکند که در ذیل به بعضی موارد مرتبط بحث میپردازیم:یک نهاد یا فرد واحد م تتمرکز آن در دس

ایف وظ به حیث یک سند حقوقی و اداریقانون اساسی قوای دولت:  تقسیم وظایف و اختیارات –الف 
که  کند به طوریمیتقسیم مختلف نظام حاکم های نهادها و ارگانقوای متشکله دولت، را بین  و اختیارات

 .نیاز به قدرت نداشته باشد ،هیچ یک از آنها بیش از حد
مرزهای دقیقی را برای قدرت قانون اساسی در بین قوای متشکله دولت:  تعیین مرزهای قدرت –ب 

و اختیارات دیگر نهادها گرفته  کند تا جلوی تجاوز به حقوقمیمشخص  های دولتنهاد و ارگان  قوا،هر 
 .شود

 وازنهایی را برای ایجاد تعادل و تمکانیزم نون اساسیقارت: قدو توازن های تعادل تعیین مکانیزم –ج 
 .کندمیفراهم  مختلف دولتهای نهادها و ارگانقوای متشکله دولت، بین 

یکی از قوای متشکله دولت و استقلال هر اساسی قانون  قوای متشکله دولت:تضمین استقلال  –د 
 .1کندمیو از هر گونه تلاش برای کنترل و محدود کردن آن جلوگیری  تضمین سایر نهاد های دولتی را

قانون اساسی موثر باید بتواند توزیع قدرت را در جامعه به نحوی تنظیم یک  از یک طرف به طور کلی
 و اختیارات خود را اجرا نکند نقشها ،بیش از حد از دیگران دولتهای یک از نهادها و ارگان کند که هیچ

یا یک گروه واحد سیاسی تا اندازه  شخص واحدقانون اساسی از تمرکز قدرت در محوریت و از طرف دیگر 
 جلوگیری به عمل میآورد.

در اصول متعدد خویش به مکلفیت های هر قبیله به طور جداگانه اشاره نموده است  نیزمیثاق مدینه 
 .2در امر حکومت داری دلالت بر عدم تمرکز حکومت دارد ،که این امر

معمولا دولت ها و حکومت های که تازه به قدرت : نیاز یک نظام نوپا به قانون اساسی – 9
در مسایل چون بدست است که قانون اساسی دارند زیرا این قانون اساسی وضع میرسند اشد ضرورت به

دولت جدید نوظهور فوق العاده کمک میکند که تا هم در داخل  اعتبار ملی و بین المللی برایآوردن 
 مشروعیت داخلی کسب کند و هم در بعد خارجی مشروعیت پیدا نموده و به رسمیت شناخته شود.

، زمانیکه دولت تازه تشکیل اسلامی در مدینه خویش سری به تاریخ میزنیم برای اثبات این مدعای
رویکار شد از اولین اقداماتش منقعقد ساختن پیمان مواخات در بین مسلمانان و میثاق مدینه در منوره 
پرستان مدینه بود. به همین ترتیب زمان که ایالات متحده امریکا  بایل مختلف یهود و بتمسلمانان، قبین 

                                                      
 معلومات متفرقه انترنتی.سایت های انترنتی گوگل و سایر  1
 .۱67آریائی، کبیر، پیمان مدینه و مقایسته آن با قوانین اساسی معاصر، ص  2
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استقلال خویش را از بریتانیا کسب کرد اولین اقدام ایالات سیزده گانه تصویب قوانین اساسی این ایالات 
گلیس بدست آورد بعد از گذشت چهار سال م استقلال خویش را از ان۱9۱9بود، زمان که افغانستان در سال 

بعد مشروعیت داخلی و  دست به وضع قانون اساسی زد. پس اگر نظام فعلی هم خواسته باشد که هم در
هم در بعد به رسمیت شناسی خارجی موفقانه عمل نماید پس بهتر است که یک قانون اساسی اسلامی که 

 . را وضع نماید در آن همه خواسته های شرعی و انسانی همه افراد و اقشار جامعه پیش بینی شود

ن تریان یکی از مهمعنو  قانون اساسی، به: قانون اساسی مهم ترین قرار داد اجتماعی – ۱۰
یک کشور، نقش بسیار اساسی و حیاتی را در تعیین ساختار و عملکرد حکومت و حقوق و  ملیاسناد 

تعهدات شهروندان دارد. این قرارداد اجتماعی میان دولت و مردم، معمولاً شامل اصول و مقررات 
دولت، و موارد دیگر است  های قدرتمبنی بر تقسیم قدرت، حقوق و تعهدات شهروندان، محدودیت

ن اساسی قانو  .رودکه به منظور تنظیم روابط اجتماعی و سیاسی بین اعضای یک جامعه به کار می
اند تو کند و میبرای سایر قوانین و مقررات در یک کشور عمل می اصول اساسیمعمولاً به عنوان 

د معمولاً یاسی سازگار شود. این اسناتوسعه یابد یا تغییر یابد تا با تغییرات اجتماعی، فرهنگی، و س
  .1مانند لویه جرگه در افغانستان وضع میشود ، ملتنمایندگان به صورت رسمی و با تأیید 

 قانون اساسی در عصر فعلی به حیث مهم ترین قرار داد اجتماعی در بین دولت و اتباع آن دولت
 ضرورت زیاد به قانون اساسی حس میگردد.گردد که از این حیث حسوب میم

: در عصر کنونی یکی از مهمترین شاخص ها ک حکومت داری خوبقانون اساسی ملا  – ۱۱
برای شناخت حکومت داری خوب قانون مداری است. اینکه تاچه میزان قوانین بویژه قانون اساسی در 
یک جامعه واقعی اند و میتوان به اجرای آنها اطمینان داشت با شاخص حاکمیت قانون ارزیابی میشود. 

لکرد پولیس و محاکم، و همچنین میزان احتمال جرم و ، عمدر این شاخص کیفیت اجرای قرار داد ها
خشونت در یک جامعه مد نظر گرفته شود اگر پس از تدوین یک قانون، نتوانیم چندان به اجرای آن امید 
داشت و جرم به سبب عملکرد ضعیف پولیس و محاکم قابل پیگیری نباشد، نشاندهنده وجود حکومت داری 

، طبیعی است که ملاک و معیار که اساسا فاقد قانون اساسی باشد معهضعیف در یک کشور است. اما جا
مرانی کریمانه وجود ندارد. با این حساب بدون قانون اساسی کسنجش برای حکومت داری خوب و ح

 .2ادعای حکومتداری خوب خیلی موجه نخواهد بود

جامعه را  رشد اجتماعی افراد یک: هدایت جامعه بدون قانون اساسی مشکل میباشد – ۱2
میتوان بر اساس شاخص رفتار های قاعده مند و منطبق بر قانون سنجید. زیرا رشد یافته ترین جوامع 

قانون مدار ترین آنهاست. در جامعه که قانون تطبیق نشود، هر رفتاری از هر کس محتمل و مورد  انسانی
ضطراب، اغتشاش و تجاوز به انتظار است و این یکی از بدترین شرایطی است که میتوان تصور کرد. ا

 حقوق دیگران، نتیجه طبیعی فقدان قانون است.
قانون اساسی مبناء اقتدار و مشروعیت سیاسی است، بدون قانون اساسی اقتدار و مشروعیت نظام 
های سیاسی، بی ثبات، ناپایدار، و متزلزل میباشد. قانون محور گردش جامعه است و اگر نباشد هرج و 

                                                      
 منابع انترنتی از سیاست های مختلف گوگل. 1
2 7454https://csrskabul.com/?p= 

https://csrskabul.com/?p=7454
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ید و نظم عمومی جامعه از بنیاد ویران میشود. برای همین است که کمتر جامعه، کشور یا مرج بوجود میآ
 .1دولتی را میتوان یافت که قانون اساسی نداشته باشد

: قانون اساسی در یک کشور بازتاب دهنده اصول قانون اساسی و بازتاب ارزش های دینی – ۱۳
د. در زمینه به ذکر چند مثال از قانون اساسی سال یباشو اساسات دینی و اعتقادات ملی اتباع آن کشور م

هـ ش اکتفا میکنیم: قبول اصل توحید، ایمان به خداوند، توکل به لزوم تسلیم در برابر اوامر وی در  ۱۳82
قبول شده است؛ دین « دولت جمهوری اسلامی افغانستان» مقدمه قانون اساسی، نام کشور در ماده اول، 

منبع و مصدر  رسمی کشور در ماده دوم دین مقدس اسلام ذکر شده است؛ در ماده سوم، دین اسلام،
تشریعی و قانون گذاری دانسته شده است؛ در ماده هفدهم دولت مکلف به انکشاف تعلیمات دینی، تنظیم 
مساجد، مدارس و مراکز دینی گردیده است، قبول مبدأ تقویمی کشور از هجرت رسول اکرمصلی الله علیه 

شان ملی دولت افغانستان با محراب وسلمدر ماده هژدهم، تسجیل روز جمعه به عنوان روز رخصتی، تزئین ن
و منبر و تحریر کلمه طیبه در آن و ذکر کلمه مبارکه الله در ماده نزدهم، تدوین نصاب مضامین دینی 
مکاتب بر مبنای مذاهب اسلامی موجود در کشور ماده چهل و پنجم، مکلفیت دولت به خاطر اتخاذ تدابیر 

دین مقدس اسلام، ذکر شرط مسلمان بودن کاندید ریاست  لازم جهت از بین بردن رسوم مغایر با احکام
جمهوری، ادای حلف از طرف رئیس جمهور به نام خداوند بزرگ مبنی بر اطاعت از احکام دین مقدس 

صل ا» اسلام، قبول احکام فقه حنفی منحیث مصدر تقنینی در ماده یکصد و سی ام، ممنوعیت تعدیل 
 .2بق صراحت ماده یکصد و چهل و نهم قانون اساسی و سایر مواردط« پیروی از احکام دین مقدس اسلام 

گری از قبیل: تعیین مرکزیت کشور، از سایر ضرورت ها و نیاز ها به قانون اساسی میتوان موارد دی
صراحت در باب بیان زبان های رسمی و ملی کشور، بیان رفع شگاف های اقلیتی در کشور و تأمین وحدت 

نهاد های سیاسی در کشور، اقتضای عصر و زمان به وضع قانون اساسی، بحث ملی در کشور، تقویت 
انکشاف متوازن در امورات مختلف کشور، دست رسی به اطلاعات، بیان معیار های مشارکت در قدرت، 

 قانون اساسی مهمترین سند ثبات سیاسی کشور وغیره را تذکر داد.
که قانون اساسی نیاز بی چون و چرائی یک کشور  در کل از موضوعات این بحث به این نتیجه میرسیم

 و جامعه اسلامی پنداشته میشود.
 نتیجه گیری

 از بحث تحقیق حاضر نتایج کلی ذیل به دست میآید:
یت گردد که امروزه اکثرقانون اساسی مهم ترین وثیقه ملی حقوقی و سیاسی یک کشور محسوب می – ۱

  میباشد.کشور های جهان از این وثیقه ملی مستفید 
قانون اساس در رأس هرم قوانین قرار دارد یعنی قوانین دیگر مطابق اصول قانون اساسی شکل  – 2

 میگیرد.
قانون اساسی توسط بالاترین ارگان حقوقی و سیاسی در یک کشور وضع میگردد که در افغانستان  – ۳

  معمولاً صلاحیت وضع قانون اساسی را جرگه به نام لویه جرگه به عهده دارد.

                                                      
 همان اثر 1
 .2۱5-2۱۴هـ ش، چاپ اول، انتشارات بدخشان، مشهد، ایران، ص ص ۱۴۰۱خلیلی، محسن، افغانستان پیشا ملت نادولت،  2
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تاریخچه قانون اساسی با خلقت انسان در کره زمین یکجاه گره خورده با این تفاوت که قانون  – ۴
ن اولی و قبل از آن به شکل عرفی در بعضی جوامع انسانی وجود داشته بر عکس عصر اساسی در قرو 

  منظم و نوشتاری در اکثریت کشور های جهان وجود دارد.به شکل حاضر که قانون اساسی 
اولین قانون اساسی کامل و نوشته شده که از خصوصیات قوانین اساسی امروزه برخوردار بود،  – 5

قانون اساسی مدینه بود که توسط پیامبر بزرگ اسلام حضرت محمد مصطفی صلی الله علیه وسلم برای 
 .بوجود آمداداره دولت شهری مدینه در اولین سال هجرت 

سیاسی خویش از انگلیس در زمان امیر امان الله خان، اولین قانون افغانستان بعد از اخذ استقلال  – 6
اساسی خویش را ساخت که از آن به بعد تا امروز افغانستان شاهد هشت قانون اساسی بوده که یکی پی 

  دیگر و ضع و ملغا گردیده و در نهایت هم فعلا بدون کدام قانون اساسی به سر میبرد.
از جایگاه اساسی که ی اسلامی در چارچوب اصول شریعت وضع میشود قانون اساسی در کشور ها – 7

برخوردار میباشد زیرا در اسلام حاکمیت از آن الله متعال میباشد دیگر هیچ کس حق قانون گذاری را به 
اسلامی که اساس آن را شورا تشکیل دهد، شریعت طور مطلق ندارد، مگر قانون گذاری در چوکات اصول 

د بلکه خواست شریعت نیز همین است که مشکلات مردم به اساس مشوره حل و فصل مشکل شرعی ندار 
علما و شود که بلند ترین نمونه مشوره وضع قوانین و به خصوص قانون اساسی است که از مشوره 

  گان ملت ناشی میشود.نمایند 
اساسی دولت، یک کشور و یک اداره سالم نیازمند قانون اساسی به اساس دلایل چون: مرجعیت – ۱۰

عام بودن قانون اساسی، نیاز یک نظام نوپا به قانون اساسی، عدم تمرکز قدرت، تحقق عدالت وغیره 
 میباشد.

 پیشنهادات

با در نظر داشت موضوع تحقیق و نتیجه گیری کلی که قبلا بیان کردیم، موارد ذیل را به حیث 
 پیشنهادارائه میدارم:

بهتر است که امارت اسلامی  ،ساسی و نیاز جامعه افغانی به آنبا توجه به اهمیت و ضرورت قانون ا .۱
اده و در وضع آن کاری خویش قرار د های افغانستان وضع قانون اساسی را از مهمترین اولویت

  به خرچ دهد.زیاد کوشش 
، زیرا تاریخ صد ساله کشور ما شاهد چندین قانون قانون اساسی به تمام معنی اسلامی بوده باشد .2

بوده که به گونه سلیقوی وضع و الغاء گردیده است، اما یک قانون اساسی اصیل و وضع شده اساسی 
  مطابق روح کلی شریعت اسلامی به آسانی از بین نخواهد رفت.

اولین قانون اساسی نوشته شده بشر قانون است که رسول خدا صلی الله علیه وسلم وضع کرد، پس  .۳
 یک قانون اساسی اسلامی وضع گردد خالی (ی الله علیه وسلمصل)به تبعیت از این رفتار نبی کریم 

  از مفیدیت، ارزش های ملی و سیاسی نخواهد بود.
قانون اساسی جدید باید برای زمان فعلی و شرایط مقتضای عصر خود و کماکان آینده وضع شود تا  .۴

  ورده بسازد.آ نیازمندی های عمومی ملت را در تمام ابعاد زندگی بر 
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سی یک وثیقه مهم ملی است، و مهم بودن آن در همه شمول بودن آن است، پس باید این قانون اسا .5
قانون اساسی برای همه ملت قابل قبول باشد، و ملت از طریق نمایندگان خود در وضع آن نقش فعال 

  داشته باشد.
کردیم  عهدر این قانون اساسی تمام حقوق شرعی و انسانی افراد بازتاب یافته باشد، قسمیکه مطال .6

  .ودبظر گرفته شده ناز نمونه های بارز آن میثاق مدینه میباشد که در آن تمام حقوق ممکنه افراد در 
و نیز در عمل رعایت گردد شده در این قانون اساسی عدالت اجتماعی به تمام معنی در نظر گرفته  .7

لت به حیث یک می و دینی با داشتن حقوق ممکنه شرعبین المللی ملی و تا ما افغان ها هم در عرصه 
  مقتدر در آینده ظهور نمائیم.

 منابع و مأخذ 

 القرآن الکریم
هـ ش، ۱۴۰۳آریائی، کبیر، پیمان مدینه و مقایسه آن با قوانین اساسی معاصر ) رساله ماستری (،  .۱

 .کابل، افغانستان
 .بدخشان، مشهد، ایرانهـ ش، چاپ اول، انتشارات ۱۴۰۱خلیلی، محسن، افغانستان پیشا ملت نادولت،  .2
 .هـ ش، چاپ هشتم، انتشارات مستقبل، کابل، افغانستان۱۳97دانش، حفیظ الله، جزاشناسی،  .۳
ـ ش، چاپ سوم، انتشارات دانشگاه ابن سینا، کابل، ه۱۳9۴دانش، سرور، حقوق اساسی افغانستان،  .۴

 .افغانستان
هـ ش، چاپ اول، انتشارات سعید، ۱۳9۱، محمد اشرف، تحلیل و نقد قانون اساسی افغانستان، رسولی .5

 کابل، افغانستان.
هـ ش، ۱۳95سباعی، مصطفی، سیرت نبوی ) درس ها و اندرز ها (، مترجم: فضل الرحمن فاضل،  .6

 .چاپ چهاردهم، بنگاه انتشارات میوند، کابل، افغانستان
  .تانهـ ش، چاپ سوم، انتشارات مستقبل، کابل، افغانس ۱۳9۴ظریفی، شیرعلی، مبادی حقوق،  .7
ـ ش، چاپ دوازدهم، ه۱۳8۳، ابوالفضل، حقوق اساسی و نهاد های سیاسی، قاضی )شریعت پناهی( .8

 نشر میزان، تهران، ایران.
هـ ش، چاپ اول، جلد دوم، ۱۳88گولن، محمد فتح الله، نور جاویدان، مترجم: فیض محمد عثمانی،  .9

 .انتشارات باران، کابل، افغانستان
 ـش، بنگاه انتشارات میوند، ه۱۳85 حامدی، مترجم: خلیل احمد و ملوکیت، مودودی، ابوالاعلی، خلافت .۱۰

 .کابل، افغانستان
 .تشارات مستقبل، کابل افغانستانهـ ش، چاپ اول، ان۱۳9۴مولانا گوهر رحمان، سیاست اسلامی،  .۱۱
 .هـ ش، چاپ هفتم، انتشارات رسالت، کابل، افغانستان۱۳95نذیر، داد محمد، مبادی علم حقوق،  .۱2
 .هـ ش، چاپ اول، انتشارات لاجورد، کابل، افغانستان۱۳9۳د، حقوق اساسی عمومی، یحاز، عبدالو نی .۱۳
هـ ۱۳88ویرژیل گئورگیو، کنستان، محمد پیغمبری که از نو باید شناخت، مترجم: ذبیح الله منصوری،  .۱۴

 . ش، چاپ هفتم، انتشارات زرین، تهران، ایران
هـ ش، چاپ سوم، انتشارات یوسفزاد، ۱۳9۱، محمد طاهر، حقوق اساسی و مؤسسات سیاسی، هاشمی .۱5

 کابل، افغانستان.
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ـ ش، چاپ دوم، ه۱۳99یکن، فتحی، مسلمان بودن از ما چه میخواهد؟، مترجم: عبدالقدیر صالحی،  .۱6
 ن.رات اصلاح افکار، کابل، افغانستاانتشا

 قانون اساسی.ـ ش، ه۱۳82، جریده رسمی سال وزارت عدلیه .۱7
ـ ش، ه۱۳۱9مجموعه از نویسندگان، نمونه از قانون اساسی اسلام، مترجم الحاج احمد سیر مهجور،  .۱8

 .انتشارات مؤسسه جهاد، پاکستانچاپ اول، 
 هـ۱۴۰۱، خزان ۱2مجله علمی پوهنتون سلام، سال هفتم، شماره  .۱9
20. 7454ul.com/?p=https://csrskab 

  گوگلسایت های انترنتی  .2۱

https://csrskabul.com/?p=7454
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 المقدمة

 تبعهم ومن وصحبه آله وعلى والمرسلين، الأنبياء سيد على والسلام والصلاة العالمين، رب لله الحمد
 :بعد أما. الدين يوم إلى بإحسان
 لدراسيا الفصل نهاية مع تزامناً  الأكاديمية،" سلام" مجلة من عشر الخامس العدد نشر عن نعلن أن يسرنا

 الجميع فيه يستعد الذي الوقت في م،2024-2023 الموافق ش.هـ 1403 الأكاديمي العام من( الربيع) الأول
 (. الخريف) الثانّ الدراسي الفصل لانطلاق

 بفضل تم يثح ثابتة، بخطى الإسلامية أفغانستان إمارة بقيادة البلاد في العالي التعليم مسيرة تتقدم
 في لمسؤولينا مع البناء وبالتعاون نديم، محمد نداء الشيخ العالي، التعليم وزير لمعالي الحكيمة التوجيهات
 الحكومية الجامعات من عدد في العليا والدراسات البكالوريوس لمرحلتي جديدة برامج إقرار الوزارة،
 من. الدراسي الفصل هذا في للوزارة الأعلى للمجلس الأخيرة الجلسة خلال وذلك البلاد، أنحاء في والخاصة

 ثلاثة متقدي على الموافقة نالت والتي سلام، جامعة كانت البرامج، هذه على حصلت التي المؤسسات بين
 :وهي ماجستير جديدة، برامج

 (MBA) الأعمال إدارة ماجستير .۱
 الخاص القانون في ماجستير .2
 السياسية العلوم في ماجستير .۳

 ونحن .أفغانستان لشباب جديدة تعليمية آفاقاً  سيفتح العليا الدراسات مجال في البرامج هذه إطلاق
 لجهودا هذه على القائمين ويثيب يوفق أن القدير العلي الله إلى ونتضرع الإيجابية الخطوة هذه نثمن

 .المباركة
 بعض إلى ،العالي التعليم وزارة سيما ولا المعنية، السلطات انتباه نلفت أن نود المهمة، التطورات هذه مع

 .القضايا هذهل الوطني حلول على المستوى إيجاد إلى ونتطلع العالي، التعليم مؤسسات تواجه التي التحديات
  الشباب بين التعليمي الحافز تراجع: الأولى القضية

 رصالف وجود ظل في حتى دراستهم، بِتابعة الشباب من العديد اهتمام قلة في التراجع يتمثل هذا
 الوعد تم حيث سلام، جامعة في السابق الدراسي الفصل في حدث ما ذلك على واضحاً  مثالاً وي عد. المتاحة
 إجراء وبعد ة،الفرص هذه ورغم. والاقتصاد الهندسة كليتي في طالباً  ستين لحوالي الدراسية الرسوم بتغطية

 يحضروا لمو  الفرصة من الاستفادة عدم منهم عشر ستة حوالي اختار المتفوقين، الطلاب وتحديد الامتحانات
 :رئيسيين عاملين عن التراجع في الحافظ والاهتمام ناتجاً  هذا يكون قد. لمواصلة دروسهم

 ومالعل النقاشات التي تدور حول أهمية خاصة العلم، قيمة حول الموجهة وغير المستمرة النقاشات. 1
تواصل وصفحات ال وما يطرح في وسائل الإعلام المعاصرة، و ما يقال عنها بعد فينة وأخرى أنها من المباحات،

 هذه مثل .الحديثة والجامعات( الشرعية المدارس) التقليدية الدينية المدارس بين الاجتماعي من المقارنات
 على الدراسة في الجامعات ومؤسسات التعليم العالي في البلد. الطلاب إقبال على سلباً  تؤثر قد النقاشات

 قسم اللغة العربية
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ن الأكبر لقلة الرغبة في مواصلة الدراسة م هي السبب تكون البلاد، وقد في المتاحة العمل فرص ندرة. 2
 الوصول في المساواة وعدم العمل فرص قلة بسبب بالإحباط فإن العديد من الشباب يشعرون. قبل الشباب

هذه الاقتصادي لإيجاد حلول مجدية ل المجال في خبراء مع التشاور تتطلب المشكلة هذه. المتاحة الفرص إلى
 لهذه لالعاد  الوصول وضمان والخاص، العام القطاعين في سواء العمل، فرص من المزيد قخل وي عد. المشكلة
 .النقص الحاد في إقبال الشباب على التعليم لمعالجة الهامة الخطوات من الجدارة، على بناءً  الفرص

 العملية الرقابية للوزارة :الثانية القضية
العالي  التعليم مؤسسات ولا سيما الجامعات، على العالي التعليم وزارة تقوم بها التي الرقابة عملية 

 الشيء زاد إذا: "الشهيرة الفقهية القاعدة تقول كما ولكن. شك بلا إيجابية خطوة تعتبر الرقابة الخاصة، هذه
 صوصاً خ العمل في الجامعات، سير تعيق قد مفرطة، الرقابة عملية تصبح فعندما." ضده إلى انقلب حده، عن

 أنشطة في دوائر عدة تشارك الوزارة، ففي. المهام الرقابية نفس بتنفيذ دوائر حكومية عدة تقوم عندما
إلى دوائر وزارة التعليم العالي دوائر أخرى في الدولة مثل )الإدارة العليا لمراقبة سير  ينضم وعندما مشابهة،

 وقتاً  للجامعات يترك مما للوقت، ستهلاكاً ا أكثر الرقابة عملية تصبح العمل على فرامين أمير المؤمنين( أيضاً،
 14 إلى 13 حوالي إحصاء تم الدراسية، الفصول أحد في المثال، سبيل فعلى. للقيام بأعمالها ومهامها قليلاً
 .الجامعة إلى دوائر متعددة في الدولة من مختلفة وفود من زيارة

 الدوائر المتنوعة لهذه المهام ولوائح الإجراءاتولوائح  اللوائح مراجعة الضروري من الأمر، هذا لمعالجة
التداخل في المهام، ومراجعة اللوائح الإدارية عملية بسيطة يجب إجراؤها  من للتخلص التي تقوم بالعمل نفسه،

 النتائج قتحقي في وفاعلية توازناً  أكثر وجعلها الرقابة عملية تبسيط في ذلك سيسهم. عند الحاجة إليها
 .المرجوة

 التدخل في الشؤون المالية لمؤسسات التعليم العالي :الثالثة القضية
 الحنفي، ويتمثل ذلك إدخال والفقه الشريعة روح مع تتعارض أمور في" الرقابة" غطاء تحت التدخل 

 غير عالشر  ي عتبرها بطرق الخاصة للجامعات المالية الشؤون في يتم من خلالها التدخل بنود في لوائح
 .العالي عليمالت وزارة عن الصادرة" القيمة الأوراق"بـ المتعلقة اللائحة في الموجودة القيود بعض مثل مشروعة،
 عم الحال هو وكما التجارة، أشكال من مهماً  شكلاً ي عد المعاصر العالم في الخدمات تقديم أن شك لا

ومؤسسات التعليم العالي تقدم والجامعات . مقابل دون الخدمات هذه تقديم يمكن لا الأخرى، البضائع
تدريس رسوما لل تعتبر رسمياً  تحصل عليها الجامعات التي الدراسية أنواعا مختلفة من الخدمات، والرسوم

للطلاب فلها أن تحصل على مقابل مادي لتلك  إضافية خدمات الجامعة قدمت فقط وفق لوائح الوزارة، فإذا
غرر" حالة "ال في فقط تتدخل أن للوزارة وينبغي. عوض بدون الخدمات هذه ت قدم أن يمكن لأنه لا الخدمات،
 .الاستغلال من حالة يخلق قد مما كبيرة على تقديم خدمات ضئيلة، رسوم وضع وهي حالة
 أو همأموال تقديم على المؤسسات أو الأفراد إجبار في الحق لأحد ليس الشرعية، الناحية من ذلك، ومع
 هذه مثل تحرمّ واضحة نصوص إلى استناداً  ذلك على والفقهاء العلماء اتفق وقد. عوض دون خدماتهم
 امرء مال أخذ حرم وجل عز الله إن والعامة الخاصة جميع أجمع»: الطبري جرير ابن قال فقد. الأفعال
 عاجمي وأجمعوا ،أخذ ما منه يؤخذ بأن النفس طيب غير ماله منه المأخوذ كان إذا حق بغير معاهد أو مسلم
 .1«ظالم وبأخذه آثم بفعله وصفنا التي السبيل على آخذه أن

                                                      
 .(۱7۰)ص« اختلاف الفقهاء لابن جرير» - 1
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 رضي كمال بن أنس روى فقد. ظلماً  السلع تسعير في التدخل صلى الله عليه وسلم محمد النبي اعتبر السياق، هذا وفي
عْر   غَلا»: عنه الله ول   عَهْد   على السَّ رْ  الله   رسولَ  يا: فقالوا وسلم، عليه الله صلى الله رسَ   اللهَ  إنَّ : "فقال لنَا سَعَّ
ر   هو ط   القَاب ض   الم سَعِّ ، البَاس  و وإنَّّ  الرَّاز ق  نك م أحَد   وليَسَْ  رَبَّّ  ألقَى أن لأرجْ  ظَلْ مَة   يطَل ب ني م   ولا دَم   في بِ 
 أعمال من عمل هو الأسعار تحديد في الحكومة تدخل أن إلى صلى الله عليه وسلم النبي يشير الحديث، هذا في .1"«مَال  
 .الأسعار تنظيم مجرد من قسوة أكثر ي عد تعويض دون خدمات تقديم على المؤسسات أو الأفراد وإجبار. الظلم

 من الناس ثروات أسعار في التحكم أن هو الفقهية المذاهب جميع في السائد الرأي فإن السبب، ولهذا
 ذهبللم ووفقاً . تحريماً  مكروه أنه الآخرون يرى بينما حراماً، العلماء يعتبره بعض. 2جائز غير الحكومة ق بَل

 لمصلحة فيوأصحاب ا الخبراء مع التشاور بشرط استثنائية، حالات في الأسعار في بالتحكم ي سمح الحنفي،
 باحتكار سالنا يقوم في حالة واحدة فقط وهي عندما الاستثناء هذا وينطبق. عادل سعر لتحديد المعني المجال

 .مصطنع بشكل الأسعار لزيادة تخزينه أو الحيوان( الطعام )القوتين؛ قوت الإنسان وقوت
 أوضحوا فقهاءنا لكن السوق، في التوازن على للحفاظ للتدخل أحياناً  تضطر قد الدولة أن الصحيح ومن
 لحقيقيينا ممثلي القطاع أو القطاع في المتخصصين استشارة في النهج هذا يتمثل. لذلك الصحيح النهج
 لمعنيين،ا بِوافقة سيتم لأنه مشروعاً  يكون التدخل هذا. توصياتهم على بناءً  للْسعار عادل نطاق لتحديد
الإسلامية التي تقرر بأنه لا يحل مال امرئ مسلم إلا بطيبة من نفسه،  الشرعية المبادئ مع يتماشى وبالتالي

 .فإذا وافق ممثلوهم على تحديد سعر يكون ذلك بطيبة من أنفسهم
 يرغ تدخل دون للناس العيش كسب ووسائل الأسواق يتركوا أن سلمينالم الحكام واجب من أنه كما
 يجب الإسلامي، الفقه في بوضوح محددة وهي ،(غرر) احتيالية ممارسات ظهرت إذا ذلك، ومع. ضروري

 تتعارض طرقب والتجارية المالية الأمور في التدخل لأحد يحق لا لكن. الضرر والغرر لمنع تتدخل أن الدولة على
، حَاضر    يبَ يع   لَا »: صلى الله عليه وسلم النبي قال ولأجل ذلك. ومبادئه الإسلام روح مع نْ  بعَْضَه مْ  اللَّه   يرَْز ق   النَّاسَ  دَع وا ل بَاد   م 

 لناسا يكسب التبادل هذا خلال عبارة عن تبادل مال بِال أو تبادل منافع بِال، ومن فإن التجارة .3«بعَْض  
 لربحا كان طالما آخر أو يربح من حاجته إليه، من شخص يربح أن على الاعتراض ي عقل لا وبالتالي،. رزقهم
 .لعالم اليوما بها يعمل التي الطريقة وهو الإلهية، للحكمة وفقاً  للحياة الطبيعي النظام هو هذا. وعادلاً متوازناً 

 في الحكومة تدخل تحريم وهو أساسياً في النظام الاقتصادي، ي عتبر الحديث هذا يقرره الذي المبدأ
 . المصطنعة التأثيرات من الأسواق حماية وضرورة العادية، الظروف في السوق ديناميكيات

الحنفي أنه لا يجوز التسعير والتحكم في الأسواق أصلا، و  التراث الفقهي ومن هنا فإنه قد تقرر في
التدخل صورة استثنائية بيكره التدخل الحكومي في الأسواق بالتسعير كراهة تحريمية، إلا أنهم يسمحون ب

 لبشك ارتفعت )القوتين؛ قوت الإنسان وقوت الحيوان( قد الطعام أسعار أن الحكومة رأت إذا الحكومي
 يتم أن جبي الحالات، هذه في حتى ولكن. الأسعار لتنظيم التدخل لها عندئذ فيجوز الاحتكار، بسبب مفرط
 وَلَا »": للفتوى ارالمخت" في ورد كما. الذي يتم التسعير عليهالقطاع  في والمعنيين الخبراء مع التشاور بعد ذلك

                                                      
 . دا حدیث صحیح دی.(۱56/ ۳« )سنن الترمذي» - 1
به و يكتب البعض أنه يوجبه، لكن نسبة القول بجواز التسعير فضلا عن وجومع أن كتب الحنفية تنسب إلى الإمام مالك رحمه الله أنه يجيز التسعير  - 2

توفى: أبو بكر محمد بن عبد الله بن يونس التميمي الصقلي )الم إلى الإمام مالك غير صحيح؛ لأنه قد صرح في كتابه المدونة بعدم جواز التسعير، يقول
قال محمد بن يونس رحمه الله: والتسعير عند مالك على أهل الأسواق غير جائز؛ »ې وايي: ک (۱۰5۱/ ۱۳الجامع لمسائل المدونة ) هـ( في كتابه: 451

نع من ملأن الناس مالكون لأموالهم، وللتصرف فيها فلا يجبرون على بيعها إلا بِا يختارونه، وقال عبد الوهاب: لأن النبي صلى الله عليه وسلم 
إن الله هو ]المسعر[ القابض والباسط والمغلي والمرخص وإنّ لأرجو أن ألقى الله وليس لأحد منكم عندي  التسعير لما سئل فيه، فقيل له لو سعّرت فقال:

 «.مظلمة ظلمته إياها في عرض ولا مال
 دا حدیث صحیح دی.ت عبد الباقي(.  734/ 2« )سنن ابن ماجه» - 3
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ي لطْاَن   ينَبْغَ  رَ  أنَْ  ل لسُّ ى أنَْ  إ لاَّ  النَّاس   عَلَى  ي سَعِّ ياً الطَّعَام   أرَْباَب   يتَعََدَّ شًا تعََدِّ يمَة   في   فاَح   ب ذَل كَ  أسَْ بَ  فلََا  القْ 
ورةَ   َش  بْرةَ   أهَْل   بِ   .1«ب ه   الخْ 

 إلا الناس ثروات على الأسعار يفرض أن( السلطان) للحاكم 2يجوز يقرر الموصلي في هذه العبارة أنه لا
 المواد عارأس تحديد في ضرر لا الحالة، هذه مثل في. وظالم مفرط بشكل الأسعار برفع الطعام بائعو قام إذا

اع المجال وبالتشاور مع ممثلي القط هذا في الخبرة ذوي الخبراء مع بالتشاور ذلك يتم أن شريطة الغذائية،
 المعني بالتسعير.

تعارض مع ي العالي، التعليم وزارة عن الصادرة" القيمة الأوراق" بـ اللائحة المتعلقة وعليه، فإن ما ورد في
 لتعليميةا والمؤسسات الجامعات على روح الشريعة وتصريحات فقهاء المذهب الحنفي، فإن تلك اللائحة ت حظر

 ةتوجيه الجامعات بِوجب تلك اللائح تم فقد. الخدمات التي تقدمها للطلاب بعض تقديم على رسوم فرض
الإشراف على بحوث الطلاب في مرحلة  مثل خدمات مقابل الطلاب على الرسوم أي نوع من فرض بعدم

الفصول الدراسية حمل المادة في  أو الإعادة، امتحانات أو إثبات الطالب، شهادة البكالوريوس، و إصدار
القادمة أو إصدار بطاقة الهوية للطالب أو غير ذلك. فإن هذا النوع من التدخل الحكومي غير مسموح به 

أرادت  إذاو  اللوائح، هذه تعديل ينبغي و من هنا فإنه .الشريعة الإسلامية وفق تصريحات الفقهاء منظور من
بخصوص الرسوم في الجامعات، فإنه يجب عليها قبل  وزارة التعليم العالي معالجة الفوضى وتنظيم الأمور

 .الحنفي وفق ما ورد في مصادر الفقه الخاص القطاع ممثلي مع الصدد التشاور هذا في قرار أي اتخاذ
 القضايا هذه في النظر نديم، محمد نداء الشيخ العالي التعليم وزير رأسهم وعلى الكرام، المسؤولين نناشد
 المشكلات ضبع توجد ولكن إيجابية، بخطى العالي التعليم وزارة تسير المجمل، في. لها مناسبة حلول وإيجاد
 .والجهد الاهتمام من بقليل حلها يمكن التي البسيطة

 الأكاديمية سلام مجلة من العدد هذا في البحوث المنشورة
 جتماعيةالا  العلوم مجال ي عتبر حيث البحوث والمقالات، من وشاملة متنوعة بِجموعة الإصدار هذا يتميز
 :املك بشكل قراءة البحث عن يغني لا وهذا الموجز المقالات، لهذه موجز ذكر يلي فيما. واسعاً  والإنسانية

كيفيتها الشورى: تشكيلها وحكمها و  " بعنوان سلام، جامعة رئيس الله، مصباح الدكتور كتبه: الأول المقال. 1
 الفقه وءض في للشورى متوازناً  فهماً  يقدم حيث للغاية، مهماً  موضوعاً  المقال هذا يستكشف" وإلزامية قرارتها

 .الشريعة إطار ضمن الخلافية للقضايا ومفصلة واضحة حلولاً يقدم كما. الحنفي
 عنوانب رحمانّ، المحاضر بكلية الشريعة بجامعة سلام، كابل، الله إنعام الأستاذ كتبه: الثانّ المقال. 2

 في الطلاب نكا كيف يناقش حيث كمهارة، الكتابة أهمية المقال يتناول." والضوابط القواعد: الجيدة الكتابة"
الزمن،  رم على تطورت وكيف الوقت، ذلك في الكتابة قواعد كانت وما الكتابية، مهاراتهم يطورون الماضي

 وإلى أين وصلت في عصرنا؟ و ما هي أهم تلك القواعد والضوابط
الدكتور و  ستاذ بكلية الشريعة بجامعة سلام كابلالأ سعيدي،  محمد وزير الأستاذ هكتب: الثالث المقال. 3

." والقانون قهالف في الواجبة الوصية" بعنوان عبد الوهاب حسام المحاضر بكلية الشريعة بجامعة سلام كابل، 
 جوبو  بشأن القرآنّ الأمر أن الفقهاء معظم يعتقد. الوصية وجوب حول الفقهاء اختلاف المقال هذا يناقش
يَّة   خَيْراً ترَكََ  إ نْ  المَْوْت   أحََدَك م   حَضَرَ  إ ذَا عَليَكْ مْ  ك ت بَ }في قوله تعالى:  الوصية  ب ينَ وَالْأقَرَْ  ل لوَْال دَينْ   الوَْص 

                                                      
 دی چې د خپلې شرحې الاختیار سره چاپ شوی دی.. دا عبارت د المختار للفتوی (۱6۱/ 4« )الاختيار لتعليل المختار» - 1
 لأن كلمة لاينبغي تأتي بِعنى لا يجوز في عدة أماكن من كتب الفقه. - 2
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ا ب المَْعْر وف   تَّق يَن{ عَلَى  حَقًّ خ، قد [180: البقرة] المْ   ربك وأبو حزم ابن ثلم البعض هذا الرأي، يعارض بينما ن س 
 .الورثة من الأقارب لغير قائماً  يزال لا الوجوب ويرون بأن الرازي، الجصاص

 بجامعة لشريعةا كليةب والأستاذ سربلند حليمي المحاضران غزنوي القادر عبد الأستاذ كتبه: الرابع المقال. 4
 التوكيل قدع المقال هذا يناقش." والقانون في ضوء الفقه الزواج في والمرأة الرجل توكيل" بعنوان ،كابل سلام
 سلاميةالإ  الشريعة بالموضوع في الصلة ذات الأحكام ويبرز المرأة، أو الرجل قبل من كان سواء الزواج، في

 .والقانون
ح الله والأستاذ ذبي صمدي عميد كلية الحقوق والعلوم السياسية أحمد الأستاذ كتبه: الخامس المقال. 5

 جذب في المؤثرة والقانونية السياسية العوامل" بعنوان وهاب المحاضر بكلية الاقتصاد جامعة سلام، كابل،
 التركيز مع د،البلا  إلى الأجنبي الاستثمار جذب على تؤثر التي العوامل البحث هذا يناقش" الأجنبي الاستثمار

 .والقانونية السياسية الجوانب على
ندز، ك في سلام جامعةمحاضر ب و زید الله عطیش "ليان" الحي عبد الأستاذ كتبه :.السادس المقال. 6
 وعاً موض البحث هذا يستعرض." مقاصدي من منظور الإسلامي ضوء الفقه في الرقمية العملات" بعنوان
 ويخلص ة،الشريع مقاصد ضوء في قضية العملات الرقمية الباحث يحلل. موحدة فقهية نظر وجهة إلى يفتقر
 قديمت مع الإسلامية، الشريعة لأحكام وفقاً  حالياً  جائز غير الرقمية بالعملات والتعامل التداول أن إلى

 .الاستنتاج لهذا تفصيلات
لحقوق بكلية ا انالمحاضر  والأستاذ عطاء الحق أنس رأفت الحميد عبد الأستاذ كتبه: السابع المقال. 7

 المقال هذا عرضيست." للدولة الإدارة السليمة في الدستور أهمية" م كابل، بعنوانوالعلوم السياسية بجامعة سلا 
 .ةللدول التنظيمي الهيكل في وأهمية هذا النوع من القانون الدولة في دستور وجود إلى الملحة الحاجة

 علوم،م هو وكما. كاتبه نظر وجهة عن مقال كل ويعبر للمؤلفين، الفكرية الجهود المقالات هذه تعكس
 نظر هةوج أي اعتبار يصعب حيث والنقد، الآراء في للاختلاف موضعاً  تكون ما عادةً  الاجتماعية الأمور فإن

 نقدها، في رغبوا وإذا بعناية، المقالات قراءة إلى الكرام القراء جميع ندعو لذلك. الحالات هذه مثل في مطلقة
 نقدال معايير اتباع يتم أن شريطة نظرهم، لنشر وجهات مفتوحة سلام الأكاديمية مجلة صفحات فإن

 .العاطفية في نقد المقالات التعبيرات وتجنب الأكاديمي
 .إليك ونتوب نستغفرك أنت، إلا إله لا أن نشهد وبحمدك، اللهم وسبحانك
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 البحث ملخص
 كيفيتها وإلزامية قرارتها حکمها، الشورى: تشكيلها،

 جامعة سلام_افعانستان سیرئ یالأستاذ الدكتور مصباح الله عبدالباق
 لإسلاما في الشورى تعتبر. التشاور ومبدأ الشورى قضية وهي وحيوية، مهمة قضية البحث هذا يتناول

المجتمع أو كانت  أفراد بأغلبية تتعلق التي القضايا في إلحاحًا أكثر وتصبح الاجتماعية، للحياة أساسية ركيزة
 ددح وقد. الإسلامية الأمة علماء ذلك على أجمعت وقد شرعي واجب الشورى. متعلقة بالقضايا السياسية

 يفيةك وبشأن. معهم التشاور يجب الذين للْشخاص خاصة معايير وضع كما للشورى واسعة مجالات الإسلام
جماعي  شكلب يتم أن يجب الاجتماعية القضايا في التشاور أن على الشريعة توجيهات تنص الشورى، ممارسة

 .بصورة فردية إلى نتائج مرضيةو من خلال مجلس الشورى، ولا يؤدي الشورى 
 اتقرار  تكون أن يجب الإسلامي، العالم في مجتهدون حكام فيها يوجد لا التي الحالية الظروف في
 حيث ية،الأغلب أساس على القرارات ت تخذ أن ينبغي كما. الإسلامية الشريعة به تأمر ما وهذا ملزمة، الشورى
اتخاذ القرار  لىإ للوصول الوحيدة الطريقة وهي الإسلامي، الفقه في للترجيح أساسية وسيلة الأغلبية تعتبر

 حل لىالراهنة سيؤدي إ الظروف في الشرعية المعايير وفق الشورى مبدأ تطبيق تم وإذا في حالة التشاور.
ا شابهه وما الموضوعات هذه الدراسة هذه وقد تناولت. المشاكل التي نواجهها في مجتمعاتنا من العديد

 .بالتفصيل
 .الأغلبي القرار قرارات الشورى، إلزامية الشورى، مجالات الشورى، كيفية الشورى،: المفتاحية الكلمات**
 

 ملخص البحث 
 والمبادئ القواعد: الجيدة الكتابة
 ، كابلكلية الشريعة جامعة سلاممحاضر ب، انعام الله رحمانی

 ورثة ونواليك الطلاب يدربوا أن أسلافنا بإمكان كان. المعرفة هو والمفكرين العلماء من نرثه إرث أعظم
 التراث لىع الحفاظ في ودورها الكتابة أهمية تمامًا أدركوا فقد ذلك، ومع. والتأليف الكتابة من بدلاً علمهم
ون الذين كانوا يطمح الطامحون الطلاب كان الماضي، في. مبكرة سن منذ بِمارستها بدأوا لذلك العلمي،
مزدانة  كانت بل حسب،ف والفلسفة الفكر تنقل تكن لم التي الكتب ويحفظون بل يدرسون كانوا كتاّباً، ليصبحوا

 ،"حافظ" ،"نجگ پنج" مثل كتب ت درَّس كانت القرآن، بعد القديمة، مدارسنا من العديد في. البلاغة بإناقة أيضًا
 المهارات فعر  تساهم في الكتب لهذه العميقة كانت الدراسة وقد. سعدي للشاعر" بوستان"و" گلستان"و ،"بيدل"

 التقليدية، ةالأدبي كنوزنا على الصحفي الأدب طغى عندما لاحقًا،. العلم طلاب بين بالكتابة والشغف الأدبية
 قواعد وضعب الحريصين كتاّبنا بعض قام والعميقة، الموجزة بتلك والسطحية الطويلة الكتابات واستبدلت

 وكيفية كيلوالتش الترقيم وعلامات الفارسي الإملاء قواعد الغالب في الكتابات هذه تناولت. الكتابة لمبادئ
 نسبياً تعتبر التي الرؤى بعض مع ولكن النهج، نفس على تسير الحالية الدراسة. الأجنبية الكلمات مع التعامل
 .حداثة أكثر

 ةالعربی غةللباملخصات البحوث 
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 ملخص البحث
 الوصية الواجبة في الفقه والقانون

 ، كابلة الشريعة جامعة سلام، أستاذ كليوزیر محمد سعیدی
 ، كابل، أستاذ كلية الشريعة جامعة سلامدکتور عبدالوهاب حسام

إنسان. بعد الوفاة، يترك معظم المسلمين ثروة وممتلكات  يلأ  لا يمكن إنكارهالا شك أن الموت حقيقة 
ويتم تقسيمها بين ورثة المتوفى وفقًا للْحكام القانونية الإسلامية. ولكن هل يمكن للميت، خلال حياته، أن 
يوصي بجزء من ثروته لغير الورثة؟ وهل مثل هذه الوصية جائزة ومشروعة؟ أم أنها واجبة؟ توجد آراء مختلفة 

 .صددلعلماء في هذا البين ا
أغلبية العلماء من المذهب الحنفي والشافعي والمالكى، يذكرون أنه في الفترة المبكرة من الإسلام، بناءً 

يَّة  ل لوَْال دَينْ  وَالْأقَرَْب يَن ب )قوله تعالى "على  لمَْعْر وف  اك ت بَ عَليَكْ مْ إ ذاَ حَضَرَ أحََدَك م  المَْوْت  إ نْ ترَكََ خَيْراً الوَْص 
تَّق ينَ  ا عَلَى المْ  (، كان من الواجب على الشخص أن يوصي بجزء من ثروته لوالديه 180: 2)سورة البقرة،  .(حَقًّ

وأقاربه المقربين الذين لم يكونوا مستحقين للوراثة: وفقًا لهذه الآية، كانت وصية الثروة للْقارب واجبة، وكان 
ة، ث، نسخ وجوب الوصييروا. وعندما نزلت آيات الميةءً على هذه الوصتوزيع الميراث يتم في البداية بنا

 ء.لغير الورثة أو الفقرا ثلث ثروته أو أقل منهلأي شخص أن يوصي ب الآن يجوز مستحباً. و أمراوأصبحت 
، هذا الرأي بعض المفسرين مثل الجصاص مؤلف كتاب )أحكام القرآن(عارض الظاهرية، و ومع ذلك، ي

من ه يعتقد أنفإنه لا يزال وبناء عليه . في حق أقارب غير الورثة جوب السابق لا يزال قائماً أن الو  ويرون
وب ، ولم ينسخ هذا الوجذكورة محكمة في حقهمالآية الملأن الواجب وصية جزء من الثروة لأقارب غير الورثة، 

 قهم.وأما غير الورثة من الأقارب فلم تنسخ الآية في حإلا فيما يتعلق بالورثة، 
في القانون المدنّ الأفغانّ والقانون المصري الخاص بالوصايا، لا ي عترف بالوصية الواجبة إلا للْحفاد 

مستحقين  نيكونو  الذين توفي والدهم خلال حياة جدهم أو جدتهم والذين، بِوجب قوانين الإرث، لا
 للوراثة.

 وصية، قانون، فقه، حنفي، واجبة. الكلمات المفتاحية:
 

 لبحثملخص ا
 توكيل المرأة والرجل في النكاح في ضوء الفقه والقانون

 ، كابلجامعة سلام ،كلية الشريعةب محاضرعبد القادر غزنوي، 
 ، كابلجامعة سلام ،كلية الشريعةمحاضر ب سربلند حلیمی،

وع من الن"، هذا والقانون الرجل والمرأة في الزواج من منظور الفقه توكيليتناول هذا البحث، المعنون "
النصوص ب الثابتوأحكامه. تعتبر الوكالة في مسائل الأحوال الشخصية نوعًا من التمثيل الطوعي  توكيلال

مختلفة، منها  اعنو إلى أ  التوكيلالإسلامية )القرآن الكريم وسنة النبي صلى الله عليه وسلم( والإجماع. ينقسم 
 الوكالة في مسائل الأحوال الشخصية.

يخول فيه الموكل شخصًا آخر للتصرف باسمه في أمور محددة ومعروفة. وبالمفهوم الوكالة هي عقد 
القانونّ المعاصر، الوكيل هو من يتولى أمور الموكل ويضمن حماية حقوقه. وبناءً على عقد الوكالة، تنشأ بين 
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لقانونية. وفي ا الموكل والوكيل علاقة قانونية متبادلة، حيث يسمح كل منهما للآخر بالتصرف في حدود حقوقه
هذا العقد، ي طلق على الشخص الذي يمنح السلطة اسم الموكل، بينما ي طلق على الشخص الذي يتلقى السلطة 

 الوكالة، حسب الرأي الغالب، هي الموكل والوكيل وموضوع الوكالة وصيغة العقد.أسس عقد  اسم الوكيل. و
عة الإسلامية والقوانين الوضعية في أفغانستان، نظراً لإقرار الوكالة كعملية مشروعة في كل من الشري

ته، لا يجوز للوكيل التصرف خارج نطاق سلطو يتم تحديد حقوق والتزامات وشروط معينة للْطراف المتعاقدة. 
والوكالة ليست عقدًا دائماً بل هي مرتبطة بشروط ومواقف محددة. ويمكن إنهاءها بإقالة الوكيل من قبل 

الوكالة أو بانتهاء مدة محددة أو بوفاة الموكل أو بفقد الأهلية القانونية من قبل  الموكل أو بتحقيق غرض
 الوكيل أو الموكل.

تكمن أهمية هذا البحث في أن قوانين الشريعة الإسلامية المتعلقة بالوكالة تقدم نظريات واضحة توفر 
 في جميع الظروف حلولًا أكثر معقولية وموضوعية لحل القضايا القانونية.

يهدف هذا البحث إلى توضيح الأحكام والقوانين المتعلقة بالوكالة في الزواج للرجال والنساء، استنادًا 
إلى دراسة مقارنة بين الفقه الحنفي والقوانين الوطنية. وقد تم إجراء هذه الدراسة باستخدام أساليب البحث 

لحق ببليوغرافيا.  المكتبي وتنتهي بنتائج وم 
 زواج، وكالة، شريعة، قانون، أحوال شخصية. :الكلمات المفتاحية

 
 ملخص البحث

 الأسباب السياسية والقانونية المؤثرة في جذب الاستثمار الأجنبي
 ، كابلكلية الحقوق والعلوم السياسية جامعة سلامرئیس  احمد صمدی،

 ، كابلجامعة سلام، كلية الاقتصادمحاضر ب ذبیح الله وهاب،
تعتبر الاستثمارات الأجنبية أحد العوامل الرئيسية المتنوعة في النمو الاقتصادي للدول، ويتأثر بشكل كبير 
بالعوامل السياسية والقانونية. تدرس هذه الورقة البحثية وتحلل العوامل التي تؤثر على جذب الاستثمارات 

تعريف  إلى تطرق الباحثنية. في البداية، الأجنبية، مع التركيز بشكل خاص على الجوانب السياسية والقانو 
تي تؤثر على فحص العوامل المختلفة التطرق إلى المفاهيم الرئيسية، مثل رأس المال والمستثمر والاستثمار. ثم 

الاستثمار. ويركز هذا البحث بشكل رئيسي على تحليل العوامل السياسية، بِا في ذلك الاستقرار السياسي 
التجارية، ايا المتعلقة بالقضوكذلك الجوانب القانونية مثل النظام القانونّ والقوانين والسياسات الحكومية، 

 وكيفية تأثيرها على اتخاذ قرارات المستثمرين الأجانب.
تشير نتائج البحث إلى أن بيئة سياسية وقانونية مستقرة ومواتية يمكن أن تسهل بشكل كبير جذب 

هذه العملية.  فضعيمكن أن ت الناقصة والضعيفةالاستقرار والقوانين  الاستثمارات الأجنبية، في حين أن عدم
يسعى البحث إلى تقديم حلول لتحسين جو جذب الاستثمارات الأجنبية وتسهيل هذه العملية في البلدان 

 النامية.
 رأس المال، المستثمر، الاستثمار. الكلمات المفتاحية:
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 ملخص البحث
 ه الإسلامي من منظور مقاصديالعملة المشفرة في ميزان الفق

 كلية الشريعة ب محاضر عبد الحي لياناستاذ 
 کندز-سلامكلية الشريعة بجامعة ب استاذ، استاذ زید الله عطیش

تعتبر العملات المشفرة قضية حديثة الطرح، تتطلب دراسة مفصلة نظراً للتعقيدات العديدة والغموض 
ها في عإلى شرح وتعريف العملات المشفرة بدقة، ثم تحليل موقالواسع المحيط بها. يهدف هذا البحث أولًا 

 الفقه الإسلامي باستخدام البيانات العلمية الحديثة.
استنادًا إلى النتائج، برزت العملات المشفرة في سياق الإنترنت و تتميز بطبيعتها الغامضة، مما أدى إلى 

اء ين بشأن هويتها القانونية. أصدرت غالبية الفقهاختلافات كبيرة في الآراء بين الفقهاء والعلماء الشرعي
الواسع  العملات المشفرة نظراً للغموضالتعامل بوى بعدم جواز اوالعلماء المعاصرين في الاقتصاد الإسلامي فت

م أو رقابة ، وعدم وجود دعالمتعلقة بالعملات المشفرة في المعاملات حدوث الغررالمحيط بطبيعتها، وإمكانية 
 وعدم توافقها بشكل عام مع مقاصد الشريعة فيما يتعلق بحفظ المال.حكومية، 

الذي قدمته غالبية الفقهاء، يخلص هذا البحث إلى أن كلًا من التداول بالعملات  تينبناءً على البحث الم
المشفرة والمعاملات باستخدامها غير جائز. نظراً إلى أن هذا الحكم قد صدر في غياب دليل نصي صريح أو 

اس مباشر، ومع مراعاة المصلحة العامة للناس، يمكن النظر إليه من خلال مبدأ "سد الذرائع". ومع ذلك، قي
 غيير.، يمكن أن يخضع هذا الحكم للتالموجودة حاليا مع تغير المصلحة العامة والظروف وحل التحديات الفقهية

 قه إسلامي، العملات المشفرة.فتوى، عملة، فقهاء، مقاصد، اقتصاد إسلامي، ف الكلمات المفتاحية:
 

 ملخص البحث
 ضرورة الدولة للدستور لتنظيم شؤونها وإدارتها السليمة

 ، كابلجامعة سلام ،كلية الحقوق والعلوم السياسيةمحاضر ب ،عبد الحميد رفعت
 ، كابلجامعة سلام ،كلية الحقوق والعلوم السياسيةمحاضر ب عطاءالحق انس،

مل معها ويتعاالدستور هو أهم وثيقة قانونية في أي بلد، فهو ينظم جميع شؤون الدولة وهياكل نظامها. 
كحاجة حيوية وملحة للمجتمعات البشرية، فقد تناولت الدساتير هذه الضروريات لفترة طويلة وستواصل 

 .يما في أفغانستانلعب دورها في تلبية هذه الاحتياجات في المستقبل، في جميع المجتمعات، ولا س
في هذه الدراسة، نستكشف ضرورة وجود دستور لجميع الدول، مع التركيز بشكل خاص على أفغانستان، 

رسنا بالإضافة إلى ذلك، د ظروف الراهنة؟لماذا تحتاج أفغانستان إلى دستور في ال نا في هذا البحث،وناقش
 كل نظام سياسي سليم.الدور الذي يمكن أن يلعبه دستور في إرساء هيخلال البحث 

منهجية البحث وصفية تحليلية، في حين أن النهج البحثي هو نوعي استنادًا إلى نوع المحتوى والنتائج. 
 دودة للغاية.محوهي نترنت من الإ تعتمد جمع المواد والنتائج بشكل أساسي على المصادر المكتبية، مع موارد 

مثل تعريف الدستور، والتطور التاريخي للدساتير، يتعمق هذا البحث في جوانب مختلفة من الموضوع 
ومكانة الدستور في الشريعة الإسلامية، والحاجة إلى دستور في أفغانستان. وتنتهي الدراسة بِوجز مختصر، 

 واقتراحات، ومراجع.
 الشريعة الإسلامية، دستور، دولة، نظام سياسي، اتفاقية. الكلمات المفتاحية:
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Preface  
In the name of Allah, the Most Gracious, the Most Merciful. 
All praise is due to Allah, the Lord of the worlds. Peace and blessings be upon the 

Master of Prophets and Messengers, and upon his family, companions, and those who 
follow them with goodness until the Day of Judgment. To proceed: 

We are pleased to publish the fifteenth issue of Salam Academic Journal at a time when 
the Spring semester of the academic year 1403 (Hijri Solar) has concluded, and the Fall 
semester is about to commence. Under the leadership of the Islamic Emirate, the higher 
education process in the country is progressing well. As a result of the excellent leadership 
of the esteemed Minister of Higher Education, Sheikh Nada Mohammad Nadim, and the 
positive perspectives of the Ministry's officials, new programs at both the undergraduate 
and postgraduate levels have been approved for several public and private universities 
across the country during the final session of the Ministry's Supreme Council for the Spring 
semester. Among the institutions granted these programs, Salam University was recognized 
as eligible to offer the following three master's programs: 
1. Master's program in Business Administration (MBA) 
2. Master's program in Private Law 
3. Master's program in Political Science 

Launching these postgraduate programs will create additional educational 
opportunities for the youth of Afghanistan. We commend an appreciate this positive step 
and pray to Allah Almighty for continued success and rewards for the responsible 
authorities. 

However, alongside these developments, we would like to draw the attention of the 
esteemed authorities to some important issues faced by The Highter Education Institutions. 
We hope that solutions at the national level will be devised for these issues: 

First Issue: The decline in motivation for education among the youth. This is evident in 
the fact that many young people show little interest in pursuing their studies, even when 
opportunities are available. A clear example of this was observed in the previous semester 
at Salam University, where it was promised that the tuition fees for around sixty students 
from the Faculties of Engineering and Economics would be covered. Despite this 
opportunity, after the exams were conducted and the top-performing students were 
identified, approximately sixteen of them chose to forgo the chance and did not attend their 
classes. This lack of interest may stem from two primary factors: 



  ,2024pringS ,5year, Second Round, Issue No.  th9Salam Journalش  هـ3140 بهار، 5، دور دوم، شماره نهممجله علمی سلام، سال 

2 
 

1. Ongoing, misplaced debates about the value of knowledge, particularly regarding 
the significance of contemporary sciences and the comparisons between 
traditional religious schools (madrassas) and modern universities. Such 
discussions can negatively impact students' academic engagement. 

2. A more significant contributing factor could be the limited employment 
opportunities in the country. Many young people are disheartened by the lack of 
job prospects and the unequal access to existing opportunities. This issue requires 
consultation with experts in the field to develop solutions. Creating more 
employment opportunities, both in the public and private sectors, and ensuring 
fair access to these opportunities based on merit, would go a long way in 
addressing this problem. 

Second Issue: The oversight process implemented by the Ministry of Higher Education 
for universities, specially for private institutions of higher education is indeed a positive 
step. However, as the well-known legal maxim states, "If something exceeds its limits, it 
turns into its opposite." When the oversight process becomes excessive, it can disrupt 
operations, especially when the same task is being carried out by multiple departments. 
Within the Ministry, several departments are involved in similar activities, and when the 
Directorate of Decree Enforcement also joins, the monitoring process becomes even more 
time-consuming, leaving very little time for universities to complete their work. In one 
semester, for example, we counted around 13 to 14 visits by various delegations from 
different departments to the university. To address this, it is essential to review the 
regulations and operational procedures of these departments to eliminate overlaps. This 
would streamline the monitoring process, allowing it to proceed with balance and achieve 
the desired outcomes more efficiently. 

Third Issue: Interference under the guise of "control" in matters that contradict the spirit 
of Shariah and Hanafi jurisprudence. This includes the introduction of regulations that 
interfere with the financial affairs of private universities in ways deemed impermissible by 
Shariah, such as certain restrictions found in the in bylaws related to "valuable papers" 
issued by The MoH.  

There is no doubt that in today’s world, providing services is a crucial form of 
commerce, and like other goods, such services cannot be offered without compensation. 
The tuition fees that universities collect are officially recognized as fees for instruction. If a 
university provides additional services to students, it is not feasible for such services to be 
offered without compensation. The Ministry should only intervene if an excessive charge 
for a minor service creates a scenario of exploitation.  
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However, from an Islamic legal standpoint, no one has the right to compel individuals 
or institutions to provide their wealth and services without compensation. Scholars and 
jurists have reached a consensus on this, based on clear texts that prohibit such actions. Ibn 
Jarir al-Tabari stated: "There is unanimous agreement among both the general public and 
scholars that Allah, the Exalted, has forbidden taking the wealth of a Muslim or a protected 
non-Muslim (Dhimmi) without just cause, particularly when the wealth is taken against 
the owner’s will. Furthermore, they agree that the one who takes such wealth is sinful and 
considered unjust in doing so."1 

In line with this, the Prophet Muhammad (peace be upon him) regarded interference 
in the pricing of goods as an act of injustice. Anas ibn Malik (may Allah be pleased with 
him) reported: "Prices soared during the time of the Messenger of Allah (peace be upon 
him), and people said, 'O Messenger of Allah, set prices for us.' He replied, 'Verily, Allah is 
the one who sets prices, constricts, expands, and provides sustenance. I hope to meet my 
Lord without having anyone among you claim I wronged them in matters of blood or 
wealth.'"2 In this narration, the Prophet (peace be upon him) indicates that government 
interference in setting prices is an injustice. Forcing individuals or institutions to provide 
services without compensation is even more severe than merely regulating prices. 

For this reason, the predominant view in all schools of Islamic jurisprudence is that 
government-imposed price controls on people's wealth are not permissible.3 Some scholars 
consider it outright forbidden, while others classify it as severely disliked (Makruh 
Tahrimi). According to the Hanafi school of thought, price control (tas'ir) is exceptionally 
permitted in certain cases, provided that consultation is carried out with experienced 
individuals in the relevant field to set a fair price. This exceptional case applies when people 
hoard and stockpile food for humans and animals4 to artificially create price inflation. 

It is true that sometimes the state must intervene to maintain balance in the market, 
but our jurists have outlined the correct approach to doing so. This involves consulting the 
                                                      
1  Ibn Jarir, Ikhtilaf al-Fuqaha, p. 170. 
2 Al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhi, 3:156 (Hadith classified as authentic). 
3 Although in our jurisprudential books, the statement that Imam Malik (may Allah have mercy on him) permitted or even 

made mandatory the imposition of price controls (tas'ir) has been attributed to him, this attribution is not correct. This is 
because Imam Malik himself, in his own book Al-Mudawwana, explicitly states the prohibition of this practice. Abu Bakr 
Muhammad bin Abdullah bin Yunus al-Tamimi al-Siqilli (d. 451 AH) says in his book Al-Jami' li Masa'il al-Mudawwana 
(13/1051): 'Muhammad bin Yunus (may Allah have mercy on him) said: Price controls (tas'ir) are not permissible according 
to Malik when applied to market traders, because people own their wealth and have the right to dispose of it, and they cannot 
be forced to sell it except at prices they choose themselves. Abdul Wahab said: The Prophet (peace and blessings be upon him) 
prohibited price controls when he was asked about them. It was said to him, "Why don’t you set prices?" and he responded, 
"Indeed, Allah is the One who sets prices, the Withholder, the Extender, the Raiser, and the Reducer, and I hope to meet Allah 
without having anyone claim against me an injustice regarding wealth or honor 

4. In jurisprudence, this is referred to as (Qutayn), which means the strength of human beings and the strength of animals. 
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relevant sector specialists or their genuine representatives and determining a fair range of 
prices in line with their recommendations. Such intervention is valid because it is carried 
out with the consent of the people involved, and is thus in accordance with Islamic legal 
principles. Furthermore, it is the duty of Muslim rulers to leave markets and people’s means 
of livelihood free from unnecessary interference. However, if fraudulent practices (gharar) 
occur, which are clearly defined in Islamic jurisprudence, the state must intervene to 
prevent harm. Still, no one has the right to interfere in financial and commercial matters 
in ways that contradict the spirit and principles of Islam. 

This is why the Prophet (peace be upon him) said: "A city-dweller should not sell on 
behalf of a Bedouin”1. Let people be, so that Allah may provide for some through others." 
In other words, trade involves mutual exchange, and it is through this exchange that people 
earn their sustenance. Therefore, it is unreasonable to object to someone profiting from 
another’s needs, as long as the profit is balanced and fair. This is the natural order of life, 
according to divine wisdom, and it is how the world operates.2 

The principle highlighted in this Hadith is a fundamental one, namely the prohibition 
of government interference in market dynamics in normal circumstances, and the need to 
protect markets from artificial influences. In the Hanafi texts, this principle is applied 
specifically to the prices of essential goods such as food. While price control is generally 
regarded as severely disliked, if the government sees that food prices have risen excessively 
due to hoarding, it may intervene to regulate prices. However, even in such cases, this 
should only be done after consulting the relevant experts in the sector. As stated in Al-
Mukhtar lil-Fatwa: "It is not appropriate for the ruler to set prices for the people unless the 
food merchants have increased prices excessively. In that case, there is no harm in setting 
prices, provided it is done in consultation with experts in the field." 

It is impermissible for the ruler (Sultan) to impose prices on people’s wealth unless food 
sellers excessively and unjustly increase prices. In such a case, there is no harm in setting 

                                                      
1 Sunan Ibn Majah’ (2/734, narrated by Abdul Baqi). This hadith is authentic. 
2. This law is articulated by Allah Almighty in this blessed verse, where He says: {Are they the ones who divide the mercy of 

your Lord? We have apportioned among them their livelihood in this worldly life and raised some of them above others in 
degrees so that some of them may take others in service. And the mercy of your Lord is better than what they accumulate} 
[Al-Zukhruf: 32]. In this context, Imam Nasafi states in Madarik al-Tanzil wa Haqa'iq al-Ta'wil (3/271): ‘{And We raised some 
of them above others in degrees} means that We have made some strong, wealthy, and leaders, while others are weak, poor, 
and servants. {So that some of them may take others in service} means that some may assist others in their needs, employ 
them in their professions, and make them available for their tasks, so they can coexist and reach their benefits; this one 
through his wealth and that one through his work.’ 

7.Al-Ikhtiyar li Ta’leel al-Mukhtar’ (4/161). This phrase is from Al-Mukhtar for fatwas, which is printed with its commentary 
Al-Ikhtiyar.". 
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prices for food items, provided this is done in consultation with experienced experts in the 
field. 

Thus, according to bylaws related to "valuable papers" issued by The MoH, the 
universities and higher education institutions are prohibited from charging fees for 
providing certain services. They are instructed not to charge students any fees for services 
such as monograph submission, providing Bonafede student certificate, make-up exams, or 
second and third chances at exams. From a Shariah perspective, this is not correct. This 
regulation should be amended, and if any decision is made in this regard, a certain amount 
should be determined in consultation with the representatives of the private sector in 
accordance with the Hanafi jurisprudence.  

We respectfully request the esteemed officials, particularly the honorable Minister of 
Higher Education, Sheikh Nida Muhammad Nadim, to address even these minor issues. 
Overall, the leadership and approach of the Ministry of Higher Education is positive, but 
small problems exist everywhere that can be solved with a little attention. May Allah grant 
everyone success in doing good. 

Articles in This Issue of Salam Journal  
This Issue of Salam University Journal contains a wide array of diverse and 

comprehensive articles, reflecting the vast scope of social and human sciences. Below is a 
brief overview of these articles, but it is no substitute for reading them in their entirety: 
1. First Article: Dr. Misbahullah, Chancellor of Salam University, authored an article titled 

“Consultation (Shura): Formation, Ruling, Procedures, and the Binding Nature of its 
Resolutions”. The article addresses the vital concept of Shura, presenting a balanced 
analysis based on Hanafi jurisprudence, and offers clear and detailed resolutions to 
contentious issues within the framework of Sharia. 

2. Second Article: Abdulhai Liyan, lecturer in the Faculty of Sharia, and Zaidullah Ateesh, 
lecturer in the same faculty at Salam University, Kunduz, wrote an article in Dari titled 
“Cryptocurrency in Islamic Jurisprudence from a Maqasid (Objectives)-Based 
Approach” This study delves into the topic of digital currencies, which lack a unified 
juristic stance. The authors examine the issue through the lens of Maqasid al-Sharia 
(objectives of Islamic law), concluding that, in their current form, transactions involving 
digital currencies are impermissible under Islamic law. The article provides 
comprehensive reasoning behind this conclusion. 

3. Third Article: Abdul Qadir Ghaznavi and Sarbuland Haleemi, both lecturers in the 
Faculty of Sharia at Salam University, contributed an article in Dari titled “The Agency 
of Men and Women in Marriage from the Perspective of Islamic Jurisprudence and Law.” 
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This article explores the validity of agency (Tawkil) in marriage, whether initiated by men 
or women, and discusses the relevant rulings in Islamic law and jurisprudence. It affirms 
the validity of such contracts in both Sharia and civil law. 

4. Fourth Article: Abdul Hamid Rafat and Ata ul Haq Anas, lecturers in the Faculty of Law 
and Political Science at Salam University, wrote an article titled “The Need for a 
Constitution to Govern and Regulate the Affairs of the Country” This article explores 
the critical role a constitution plays in ensuring effective governance and the significance 
of constitutional law in shaping the state's organizational structure. 

5. Fifth Article: Wazir Muhammad Saeedi and Dr. Abdul Wahab Husam, professors in the 
Faculty of Sharia at Salam University, co-authored an article titled “Mandatory Bequest 
in Islamic Jurisprudence and Law” This article examines the varying opinions of jurists 
regarding the obligatory nature of the will (Wasiyyah). While the majority of scholars 
believe the Quranic commandment on the obligation of a will has been abrogated, a 
minority, including Ibn Hazm and Abu Bakr al-Jassas al-Razi, argue that the obligation 
remains for non-inheriting relatives. The legal implications of this issue are also explored. 

6. Sixth Article: Ustadh Inamullah Rahmani, lecturer in the Faculty of Sharia at Salam 
University, authored an article titled “Good Writing: Rules and Principles” This article 
highlights the importance of writing as a skill, discussing how students in the past honed 
their writing abilities, the evolution of writing rules over time, and the guidelines that 
contemporary writers should follow. 

7. Seventh Article: Ustadh Ahmad Samadi, Dean of the Faculty of Law and Political Science, 
and Zabihullah Wahab, lecturer in the Faculty of Economics at Salam University, co-
authored an article titled “Political and Legal Factors Influencing Foreign Investment 
Attraction” This article examines the political and legal factors influencing foreign 
investment, an especially relevant and timely topic given current global economic 
challenges. 
Each of these articles represents the intellectual effort of its authors, reflecting their 

perspectives. It is well understood that, in social sciences, divergent views and critiques are 
inevitable, as no single opinion can claim absolute authority. Therefore, we encourage all 
esteemed readers to thoroughly read the articles and, should they wish to provide critiques, 
the academic journal pages of Salam University are open for that purpose. 

Glory be to You, O Allah, and with Your praise, we bear witness that there is no God 
but You. We seek Your forgiveness and turn to You in repentance.
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Consultation (Shura): Formation, Ruling, Procedures, and the Binding Nature of its Resolutions 
Prof. Dr. Misbahullah Abdulbaghi, Chancellor of Salam University 

This research article addresses a critical and significant issue: the concept of Shura 
(consultation) and the principle of Shuraism. In Islamic jurisprudence, Shura serves as a 
fundamental pillar of societal life, gaining even greater significance in matters that pertain 
to the majority of the community, particularly those of a political nature. Shura is 
recognized as a religious obligation, with a consensus made among Islamic scholars 
affirming its importance. Islam has delineated broad domains for consultation and 
established specific criteria for those who are eligible to participate as member of Shura. 
Regarding the implementation of Shura, Islamic guidelines mandate that deliberations on 
social issues must be conducted collectively within a Shura council, as individual 
consultations are insufficient. 

In the contemporary context, characterized by the absence of Mujtahid rulers (qualified 
jurists) in the Islamic world, the decisions reached through Shura must be binding, as 
required by Islamic law. These decisions shall be based on the principle of majority rule, 
which is considered as a primary mechanism for decision-making within the Shura 
framework. By adhering to these Islamic precepts in the implementation of Shura under 
the current circumstances, numerous challenges confronting Muslim societies can be 
effectively addressed. This study explores these themes and related matters in detail. 

Keywords: Shura, implementation of Shura, domains of Shura, binding nature of Shura 
decisions, majority rule. 

 
Good Writing: Rules and Principles  

Enamullah Rahmani, Lecturer at Sharia Faculty of Salam University 
Abstract 
The most significant legacy we receive from scholars and intellectuals is knowledge. Our 

predecessors could have trained students to be the heirs of their knowledge instead of 
writing and composing works. However, they fully understood the importance and vital 
role of writing in preserving scientific heritage. This recognition led them to engage in 
writing from an early age. 

In the past, students aspiring to be writers would study and even memorize books that, 
in addition to conveying thought and philosophy, were adorned with the elegance of 
eloquence. Many ancient schools, after the Quran, books such as “Panj Ganj”, “Hafez”, 

Abstracts in English Language 
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“Bedil”, “Gulistan”, and “Bustan” of Saadi were taught. A deep study of these books 
elevated the literary talents and passion for writing among seekers of knowledge.  

However, as journalistic literature began to overshadowed our traditional literary 
treasures, lengthy yet superficial writings replaced concise but profound ones. In response, 
some compassionate writers established rules and guidlines for writing principles, focusing 
on Persian orthography, punctuation, word accentuation, and the handling of foreign 
terms. The current study follows this same path, but with some insights that are relatively 
more novel.  

Keywords: Writing, Writing Principles, Punctuation, Word Accentuation, Borrowed 
Words in Language.  

 
Mandatory Bequest in Islamic Jurisprudence and Law 

Wazir Muhammad Saeedi, professor at Sharia Faculty of Salam University 
Dr. Abdul Wahab Hossam, professor at Sharia Faculty of Salam University 

Abstract 
Undoubtedly, death is an accepted reality for every human being. After death, most 

Muslims leave behind wealth and property, which is then divided among the deceased's 
heirs according to Islamic legal rulings. However can a deceased person, during their 
lifetime, make a bequest of a portion of their wealth to non-heirs? Is such a bequest 
permissible and legitimate, or is it obligatory? Scholars have differing opinions on this 
matter. 

The majority of scholars from Hanafi, Maliki and Shafi School of thought state that, in 
the early period of Islam, the Quranic verse (Surah Al-Baqarah, 2:180) made it obligatory 
for individuals to bequeath a portion of their wealth to their parents and close relatives 
who were not entitled to inheritance: "Prescribed for you when death approaches [any] one 
of you if he leaves wealth [is that he makes] a bequest for the parents and near relatives 
according to what is acceptable—a duty upon the righteous." According to this verse, 
bequeathing wealth to relatives was mandatory, and the distribution of inheritance was 
initially conducted based on such bequests. However, when the verses on inheritance were 
revealed, this obligation was abrogated, and it became a recommended act. Now, 
individuals may bequeath up to one-third or less of their wealth to non-heir relatives or 
the poor.  

However, Zahiri scholars and some interpreters of the Holy Qur’an, like Jassas, the 
author of Ahkam al-Quran, argue that the earlier obligation still stands. Jassas condends 
that it remains mandatory to bequeath a portion of wealth to non-heir relatives, based on 
the earlier verse, and this obligation was only abrogated concerning heirs, not non-heirs.  

In Afghan civil law and the Egyptian law on bequests, a mandatory bequest is 
recognized only for grandchildren whose father passed away during the lifetime of their 
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grandfather or grandmother and who, under inheritance laws, would not be entitled to 
inherit.  

Keywords: Bequest, Law, Jurisprudence, Hanafis, Mandatory 
 

Agency of Men and Women in Marriage from the Perspective of Islamic 
Jurisprudence and Law 

Abdul Qadir Ghaznavi, Lecturer at Sharia Faculty of Salam University 
Sarboland Halimi, Lecturer at Sharia Faculty of Salam University 

Abstract   
This study, titled (Agency of Men and Women in Marriage from the Perspective of Hanafi 

Jurisprudence and National Laws), explore the concept of agency and its rulings in the 
context of marriage. Agency (wakalah) in matters of personal status is a form of voluntary 
representation that is well established in Islamic texts (the Holy Quran and the Sunnah of 
the Prophet, peace be upon him) as well as the scholarly consensus. Representation is divided 
into various forms, one of which is agency in personal status matters. 

Agency is a contract through which the client (Muwakkil) authorizes another person to 
act legally on his/her behalf in specific and define matters. In the contemporary legal 
contexts, an agent is someone who handles the affairs of the principal and ensures the 
protection of his/her rights. This contract creates a mutual legal interdependence between 
the principal and the agent, allowing each party to act within their respective legal rights. 
In this contract, the person granting authority is referred to as the principal or client, while 
the person receiving the authority is called the agent (wakil). According to the majority 
view, the pillars of agency include the principal (Muwakkil), the agent (wakil), the subject 
of the agency, and the contractual wording. 

Recognized as legitimate and lawful in both Islamic law and the statutory laws of 
Afghanistan, agency outlines specific rights, obligations, and conditions for the contracting 
parties. An agent cannot act beyond the scope of their authority, and agency is not a 
permanent contract; it is contingent on specific conditions and situations. It can be 
terminated by the dismissal of the agent by the principal, the fulfillment of the purpose of 
the agency, the expiration of a specified period, the death of the principal, or the loss of 
legal capacity by either the agent or the principal.    

The importance of this research lies in the fact that Islamic laws regarding agency 
provide clear theories that offer reasonable and unbiased solutions for resolving legal issues 
in various circumstances. This research aims to clarify the rulings and laws related to agency 
in marriage for both men and women, based on a comparative study of Hanafi 
jurisprudence and national laws. This study has been conducted using library research 
methods and concludes with findings and a bibliography.  

Keywords: Marriage, Agency, Shariah, Law, Personal Status 



  ,2024pringS ,5year, Second Round, Issue No.  th9Salam Journalش  هـ3140 بهار، 5، دور دوم، شماره نهممجله علمی سلام، سال 

10 
 

Political and Legal Factors Influencing Foreign Investment Attraction 
Ahmed Samadi, Dean of Faculty of Law and Political Sciences of Salam University 

Zabihullah Wahhab, Lecturer at Faculty of Economy of Salam University 
Abstract   
Foreign investment, a key driver of economic growth, is significantly influenced by 

political and legal factors. This research paper studies and analyzes the factors affecting the 
attraction of foreign investment, with a particular focus on political and legal aspects.  

First, it introduces key concepts, such as capital, investor, and investment. Next, various 
factors influencing investment are examined, with an emphasis on political factors—such 
as political stability and government policies—and legal aspects, including the legal system 
and commercial laws. The paper explores how these factors impact foreign investors' 
decision-making.  

The research findings indicate that a stable and favorable political and legal environment 
can considerably facilitate the attraction of foreign investment, whereas instability and 
inadequate laws can deter this process. Ultimately, the paper aims to provide solutions for 
enhancing the environment for foreign investment and facilitating the process in 
developing countries. 

Keywords: capital, investor, investment. 
 
Cryptocurrency in Islamic Jurisprudence from a Maqasid (Objectives)-Based Approach 

Abdul Hai Lian, Lecturer at the Faculty of Sharia 
Zaidullah Atish, Lecturer at Sharia Faculty of Salam University- Kunduz 

Abstract   
Cryptocurrency is an emerging issue, due to its numerous complexities and widespread 

ambiguities, it requires detailed study. This study aims to precisely define and explain 
cryptocurrency and then analyze its position within Islamic jurisprudence using modern 
scientific data.  

The findings indicates that cryptocurrency has emerged within the context of the 
internet and possesses an uncertain nature, leading to significant differences of opinion 
among jurists and religious scholars regarding its legal identity. The majority of 
contemporary Islamic jurists and scholars of Islamic economics have deemed 
cryptocurrency as impermissible due to the widespread ambiguity surrounding its nature, 
the potential for deceit in transactions, the lack of governmental backing and oversight, 
and its general incompatibility with the objectives of Shariah concerning the preservation 
of wealth.  

Based on the extensive research provided by the majority of jurists, this study concludes 
that both trading in cryptocurrency and conducting transactions with it are not 
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permissible. This ruling has been issued in the absence of explicit textual evidence or direct 
analogy, and with consideration of the general welfare of people, it can be viewed through 
the principle of "Sadd al-Dhara'i" (blocking the means to harm). However, with changes in 
public interest, circumstances, and the resolution of its jurisprudential challenges, this 
ruling could be subject to change.  

Keywords: Ruling, Currency, Jurists, Maqasid (Objectives), Islamic Economics, Islamic 
Jurisprudence, Cryptocurrency 

 
The Need for a Constitution to Govern and Regulate the Affairs of the Country 

Abstract 
Abdulhamid Rafat, Lecturer at Faculty of Law and Political Sciences of Salam 

University 
Ataulhaq Anas, Lecturer at Faculty of Law and Political Sciences of Salam University 

Abstract   
Constitution is the most important legal and legislative document of a country, 

regulating all affaris, aspects and structures of the state's system. As a fundamental necessity 
for human societies, constitutions have already addressed these needs for quite long period, 
and will continue to play a vital role in fulfilling them, particularly in Afghanistan. 

This study examines the necessity of a constitution for all countries, with a specific focus 
on Afghanistan, discussing why a constitution is particularly important for Afghanistan in 
the present era. We also explore the role that a constitution can play in establishing a robust 
political system. 

The research methodology employed is descriptive-analytical, with a qualitative 
approach based on the type of content and findings. Materials were primarily gathered 
from library resources, with very limited use of internet sources.  

This research paper delves into various aspects of the topic, including the definition of 
a constitution, the historical evolution of constitutions, the position of the constitution in 
Islamic law, and the need for a constitution in Afghanistan. The study concludes with a 
brief summary, suggestions, and references.  

Keywords: Islamic Sharia, Constitution, State, Political System, Convention 
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