
















 

 مقدمه: 

 د رئیس تحریر په قلم

 د دې ګڼې په سریزه کې مو لاندې دوه موضوعات لږ په مختصر ډول څېړلي دي:

 د لوړو زده کړو د پیاوړتیا د ملي کانفرانس په حاشیه کېلومړی: 

نیټې پورې د کابل پوهنتـو  لـه لـورې د لـوړو  ۴د دویمې نیټې څخه تر هـ کال د حوت د میاشتې ۱۴۰۱د 

تر عنوا  لاندې یـو ممـم کـانفرانس  ـوړ « لوړو زده کړو د پياوړتیا ملي کانفرانس»زده کړو د وزارت په همکارۍ د 

شوی وه، چې د کابل پوهنتو  د رئـیس محـ ا ااـتاس ااـامه عزیـز پـه بلنـه مـوک هـم پـه کـې ګـاو  درلـود، دا 

کانفرانس چې يوې ډېرې مممې موضوع ته ځانګړی شوی وه، او پـه دې اړه د لـوړو زده کـړو د سرپراـی وزیـر او 

علمي معین براـېره د ااـيمي امـارت نـورو میـوولینو او سرپراـتو وزیرانـو هـم وینـاوې درلـودې او د بـېي بېلـو 

د دې موضوع په اړه د اايمي امـارت  پوهنتونونو د ااتاسانو له لورې ډېرې مقالې هم په کې وړاندې شوی، چې

 او په ځانګړی توګه د لوړو زده کړو د وزارت  دي اهتماا را په ګوته کوي.

د کانفرانس په افتتاحي وینا کې د کابل پوهنتو  د مح ا رئیس له لورې ګیله وشوه چې په دې کانفرانس  

ه نـه وه،  ـو بایـد ووایـو چـې  پـون کې د مقالو په وړانـدې کولـو کـې د هېـواد د  پـون پوهنتونونـو ونـا

پوهنتونونو ته په دې اړه هیڅ ا بار هم نه وه شوی، علی الأقل اـيا پوهنتـو  پـه دې اړه ا ـيع نـه وه تـر لااـه 

کړی، له دې امله د ايا پوهنتو  له لورې په کې کومه مقاله وړاندې نه شوه، مګر اوس د دې کانفرانس په پلمه 

 کو سره د دې موضوع په اړه یو څه افکار شریک کړو.غواړو دلته درنو لواتون

دلته یوې  برې ته د مح مو میوولینو تو ه را لبول غواړو، او هغه دا چې د واقعـي الاـيلا لار دا ده چـې  

مشکل په حقیقي بڼه تشخیص شي، په دااې توګه چې نه وړوکی مشکل ډېر غـ  ووـودل شي او نـه ډېـر غـ  

ل د تشخیص په اړه شاید نظرونه متفاوت وي، کېدلی شي په څه نظرونو کـې مشکل وړوکی ووودل شي، د مشک

دااې  برې هم وي چې د یو شمېر  لکو د مزا ونو سره برابرې نه وي مګر د دې ټولـو ویـل او اورېـدل اړيـن او 

ضروري دي، او دا ډول  برې په بد نیتۍ باندې حمل کول درای کار نه دی، حضرت عمر رضي الله عنه کومې 

یو بل چا هغه اړي ته وویل: ته امیـر « اتق الله»یألې ته چا متو ه کړ، اع اض یې پرې وکړ، او ورته یې وویل: م

لا »وايی؟ حضرت عمر هغه منع کونکي ته وویل پرېږده چې  بره وکړي، او بیا یـې وویـل:« اتق الله»المومنین ته 

کې بـه  یـر نـه وي چـې محااـبه او « رعیی». تااې 1« ير فيكم إ  لم تقولوها، ولا  ير فينا إ  لم نقبلما منكم

 کې به  یر نه وي که وه یې نه منو.« میوولینو»نپیحی و نه کړئ، او موک 

دې قضيې ته د اايمي امارت د ځانګړي اهتماا له امله او د دې فرلای څخـه پـه ااـتفادې یـو څـو لنـاې 

 رنو لواتونکو سره شریکول غواړو:  برې د یادې موضوع په اړه د ايا پوهنتو  د علمي مجلې د د

                                                           
، تألیف: عبد الرحمن بن أبي بكر بن داود الحنبلي الدمشقي الپـالحي ۲۷۴الكنز الأكبر من الأمر بالمعروف والنمي عن المنكر، ص  - 1

هـ(، تحقیق: د. مپطفى عثما  لاميدة، أاتاس الدعوة والثقافة الإايمية بكلية ألاول الدين بالقاهرة،  پرونکي اداره:  856)المتوفى: 

 ا. 1996 -هـ  1417بيروت، لومړی چاپ، کال: –مية دار الكتب العل
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 د لوړو زده کړو پیاوړتیا څه معنی لري؟ 

د لوړو زده کړو د پیاوړتیا مفموا په ااده ټکو کې دا دی چې هغه عناصر چې لوړې زده کړی تشکيلوي، هغه 

په دااې توګه مطلوب حالی ته وراېږي چې هغه اهداف ترې ترلااه شي چـې د لـوړو زده کـړو څخـه یـې ملـی 

 وقع لري.ت

 د لوړو زده کړو تشکيلونکي عناصر

 لوړې زده کړې په عاا ډول د لاندې څو عناصرو څخه تشکيل مومي:

 لومړی: محپل

 دویم: ااتاس

 درېم: کریکولم

 څلورا: قوانین، لوایح او پروایجرونه

 پنځم: معاونتي پراونل 

 شپږا: بودیجه، واایل او زیر بنائي تأاییات

 د لوړو زده کړو اهداف

 دې عناصرو څخه د دراتې ااتفادې په نتیجه کې باید دوه لوې اهداف تر لااه شي: د

 لومړی هدف: د ټولنې د اړتیا وړ بشري ځواک تیارول

دااې افراد تیارول چې د ژوند په بېي بېلو اړ ونو کې د ملی د لارووونې او قیادت تر څنګ په اړونده ااحه  

 راوي، دااې افراد باید پنځه بنیټیزې ځانګړتیاوې ولري:کې د هېواد د اړتیا وړ کارونه سرته و 

په  پله رشته او تخپص کې راېدلی وي، په  بیعي توګه د یوې رشتې څخه فارغېدونکي  لومړی ځانګړتیا:

اشخاص ټول د یوې میتوی درلودونکي نه وي، څه په  پل تخپص کې د قیـادي موالاـفاتو درلـودونکي وي او 

نکي وي، دا ټول افراد باید د لوړو زده کړو د کانال څخه تېر شي، همدا یواځینی کانال څه د عادي وړتیاو درلودو 

دی چې دا افراد کار باید ټولنې ته وړاندې کړي، نو که لوړې زده کړې ضعیفه وي نو له دې لارې چې کوا بشري 

 ځواک ټولنې ته وړاندې کېږي هغه به هم همدااې ضعیف او ناتوانه وي.

دا افراد باید د اايا له تعلیماتو څخه با بر او په اايمي ارزوتونو انبال وي، ځکه موک په  :دویمه ځانګړتیا

ټولنه کې دااې  لکو ته اړتیا لرو چې د تخپص ترڅنګ اايا ته ژمـن او پـه ااـيمي ا يقـو اـنبال هـم وي، 

لک وه  ـدمی کـولی همدا ډول  لک زموک ټولنې ته  دمی کولی شي، ځکه په یوې اايمي ټولنه کې هغه  

شي چې په فکري او عملي توګه د ټولنې سره انیجاا ولري، او زموک ټولنه  و میلمانه ده نو لـه دې املـه مـوک د 

ټولنې د  دمی لپاره همدااې افرادو ته اړتیا لرو، بله دا چې د تعلیم څخه زموک هدف یوازې دنیوي رفاه ترلااـه 

لید له موک څخه دا غووتنه کوي چې د انیانانو مـادي او معنـوي دواړه کول نه دي بلکې زموک عقیده او نړیوال لر 

اړ ونه باید تر پاملرنې لاندې ونيول شي، ځکه موک په دې ایما  لرو چې انیا  یوازې د مـادي اړ  نـوا نـه دی، 

اتمې  بلکې د مادي اړ  ترڅنګ معنویی ته هم اړتیا لري، او بله دا چې د انیا  پای یوازې د همدې ژونـد پـه  ـ
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نیـول زمـوک د   کې نه ده، بلکې دا ژوند د آ رت لپاره وایله او تووه ده، نو د تعلیم څخه دا هدف هم په نظر کې

 ایما  او عقیدې غووتنه ده .

موک باید د لوړو زده کړو له چينل څخه دااې بشري ځواک ټـولنې تـه وړانـدې کـړو چـې د  دریمه ځانګړتیا:

امه توګه د ژوند د ممارتونو سره آشنا د عمومي ثقافی څخه بر من، د  پل  پلې رشتې او تخپص تر څنګ په ع

 هېواد د کلتور سره بلد او د نړۍ د حالاتو او ظروفو سره بلدیی ولري.

همدا راز په دې افرادو کې چې موک یې د لوړو زده کړو له لارې ټولنې ته وړاندې کول غواړو  څلورمه ځانګړتیا:

مینه ولري، او د دې هېواد ګټو ته ژمن وي، د  پل هېواد سره مینه او  پل ملی سره د د  پل ملی او هېواد سره 

ا يص درلودل دې ته میتلزا نه دي چې د نورو سره دې کرکه ولري، موک باید  پل ځوانا  د تعپب پر ځای په 

ملی او  پل هېـواد عدل او انپاف وروزو او په دااې  ذبه یې تربیی کړو چې د نورو څخه له کرکې پرته د  پل 

 ګټو ته ژمن وي.

په دې افرادو کې چې د لوړو زده کړو له لارې یې موک ټولنې ته وړاندې کول غـواړو د مـلي  پنځمه ځانګړتیا:

ژبو د ممارتونو ترڅنګ په یوې دااې ژبه کې هم وړتیا ولري چې د اړونده رشتې د مرا عـو او مپـادرو ژبـه ګڼـل 

 لپاره اړینه وي. کېږي او د هغه د رشتې او تخپص 

 دویم هدف: د علم تولید

د لوړو زده کړو دویم بنیټیز هدف دا دی چې په هغه میدانونو کـې بنیـټیزې، تطبیقـي او ابتکـاري څیړنـې 

سرته وراوي چې ټولنه ورته اړتیا لري، د ټولنو د پرمختګ بنی  د علـم پـه پرمختـګ اېلـودل شـوی دی، هـیڅ 

ابتدائي اړتیاوې هم نه شي پوره کولې، بلکې کوا  ـاا مـواد چـې پـه هغـه  ټولنه د لانعتي انتاج څخه پرته  پل

هېواد کې و ود ولري او د علمي پرمختګ په نتیجه کې لانعتي پرمختګ ونه لري، دا  اا مواد ترې  لک  ډېـر 

وکي په کم قیمی بیرو  ته وړي  و کله چې د علم او څېړنو په نتیجه کې لانعتونه رامنځته شي بیا ډېر معمولي ت

ډېر قیمتي شکل غوره کوي، همدا راز په انیاني علومـو کـې پرمختـګ هـم د ریوـت او تحقیـق پـه نتیجـه کـې 

رامنځته کېږي، او دا کار هم په عامه توګه د لوړو زده کړو میوولیی او دنده ده ، سره له دې چـې شـاید څـه نـور 

ه بنیـټیزه توګـه دا کـار د لـوړو زده کـړو د واړه او لوی موایات د دې کار لپاره په هېواد کې و ـود ولـري  ـو پـ

 موایاتو او پوهنتونونو دی. 

 دا اهداف څرنګه تر لااه کېدلی شي؟

په دې کې شک نشته چې لوړې زده کړې د ټول نظاا یوه بر ه ده، لکه څرنګه چې دا د نظاا په پیاوړتیا کې 

، له دې امله که موک غواړو چـې د لـوړو موثر رول لوبوي همدا راز د نظاا د عمومي حالی څخه اغیزمن کېږي هم

زده کړو نظاا پیاوړې کړو نو د دې لپاره اړینه ده چې موک هېواد  پل  بیعي حالی را وګرځوو، او دااې یو حالی 

ته یې وراوو چې  لک  پل راتلونکې د هېواد سره وتړي، هېواد باید د هغه حالی څخه ووییتل شي چې  لک 

 ګوري، او دا کار هغه و ی ممکن دی چې لاندې ګامونه پورته کړی شي:  ورته د موقی حالی په ا ګه

هېواد د ااتقرار او ا مئنا  لور ته د وړلو لپاره اړين دي چې د لومړی ګاا: د دولی لپاره نظامنامه ترتیبول: 

ممه نه ده، دولی لپاره یوه نظامنامه ترتیب کړی شي، دا داتاویز او وثیقه چې هر څوک ورته هر څه نوا ورکوي م

که څوک ورته اااسي قانو ، یا الاولنامه وايي او که څوک ورته نظامنامه وايي دا باید یوه دااې وثیقه وي چې د 
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هېواد ټول وګړي پرې قانع وي او  پله ژمنتیا ورته ووايي، د دې په نتیجه کې به  لک د  پلو حقوقو څخه  ـبر 

اا ميمح او څرنګوالی به ورته څرګند شي، راتلونکې کـې بـه د شي،  پل وا بات او میوولیتونه به وپيژني، د نظ

الطې د تداول څرنګوالی به ورته رووانه وي، او ډېر نور دااې اوالونه به یې په نتیجـه کـې ځـواب شي چـې د 

ټولو وګړو سهنونه یې مشغول کړي دي، دا ټول باید د دې وثیقې لـه لارې مشـخص او پـه ګوتـه شي، کـه چېـرې 

یقه رامنځته شي او د ملی وګړي پرې اتفاق وکړي دا به پـه ټولنـه کـې د ا مئنـا  لامـل وګرځـي او دااې یوه وث

 موقتي وضعیی به په دائمي حالی بدل شي.

په افغانیتا  کې د ااتقرار او ثبات د رامنځته کولو لپاره اړين دي د دویم ګاا: بمرنۍ اړیکې غلتلي کول: 

ادونو سره اړیکې عادي حالی راوګرځوي، او د دې لپاره اړيـن دي چـې د افغانیتا   اايمي امارت د نړۍ د هېو 

افغانیتا  د اايمي امارت له لورې د نړۍ سره د اړیکو د عادي کولو په مخ کې پراته هغه ټول  ناونه او موانـع 

له منځه یوسي چې په هغوی کې د الاولو څخه تنازل نه وي، که چېرې دااې غووتنې وي چې ګڼ نظرونـه پـه 

کې شتو  ولري په دې لاورت کې دااې یوه لار غوره کول پکار دي چې موک له هغې لارې نړۍ سره د تقابل پـر 

ځای د نړۍ سره د تعامل لور ته ولاړ شو، په دې ګامونو کې چـې د بمرنیـو هېوادونـو سره د اړیکـو د عـادي کولـو 

د ملی او د اايمي امارت د ډېرو مشرانو او  لپاره اړين دي، شاید ډېر یې یوازې شکلیات وي، او ډېر نور یې شاید

 غړو غووتنه هم وي.

د هېواد د ااتقرار حالی ته د وړلو لپاره اړین دي چې په  درېم ګاا: د اقتپادي اییتم په حرکی راواتل: 

هېواد کې د اقتپاد بشپړ اییتم په حرکی ولویږي، سره لـه دې چـې پـه اقتپـادي اړ  کـې د رئـیس الـوزرا  د 

واغلي الحاج مي عبد الغني برادر هڅې د اتایلو وړ دي،  ـو بیـا هـم ډېـر کـار تـه اړتیـا ده، د عـادي  مراتیال

بمرني تجارت شتو ، په تولید باندې ولاړ اقتپاد، د کار او شغل د فرلاتونو ایجاد، د بې وزلۍ او عمومي فقـر لـه 

پې ابا کوي، د ګدايي دې حالی ته  اتمه منځه وړل، د ملی یوه لویه بر ه د ملګرو ملتونو په مراتو ورځې او ش

ورکول، بانکي اییتمونه فعالول، د بدلو  په نتیجه کې د الله په فضل او کرا پخوانۍ اقتپادي مافیا لـه منځـه 

ولاړه،  و اوس په نوي بڼه دا مافیا بیا تشکل مـومي او د اقتپـادي مـا فیـا پـه شـتو  کـې د ملـی عـاا وګـړي د 

ومېږي، د دې مافیا له منځه وړل او د دې د بیا تشکل مخنیوي، همدا راز د پخواني اقتپادي فرلاتونو څخه محر 

حکومی د ټیکیونو ظالمانه کچه راکمول، ځکه د اقتپادي رفاه بنیټیزه مو ه دا ده چې هېوادوال د اقتپـاد د 

نـاروا  وه حالی د ویګڼو څخه بر من شي، کله چې د  لکو حالی وه شي بیا منااب ټیکیونه وضع کول کوا

کار نه دی او په ولس دروند نه تمامیږي، د بمرنیو پـانګوالو او پـه بمـر کـې د میشـتو افغانـانو پـانګونې تـه زمینـه 

برابرول، او په ټوله کې د واقعي اقتپاد عربه په حرکی راواتل هغـه کارونـه دي چـې د هېـواد د عـدا ا مئنـا  

 ت لور ته وړلی شي.حالی ته  اتمه ورکولی شي او هېواد د ااتقرار او ثبا

وه حکومی ولي د هېواد د ااتقرار په لور د وړلو لپاره یو بل اړین ګاا دی، وـه حکومـی  وه حکومی ولي:

ولي یا پـه یـو حکومـی کـې د راشـد نظـاا )چـې ځانګړتیـاوې یـې د  يفـی راشـده څخـه ا ییـتل شـوی وي( 

ور بایـد ځانګړتیاوې رامنځته کول په شرعي لحاظ زموک د ټولو هدف او بنیټیزه مو ه ده، د وه حکومی ولۍ په ل

 دي ګامونه پورته کړی شي، د وه حکومی ولۍ پرته هېواد په مادي او معنوي لحاظ ورواته پاتی ګڼل کېـږي، 

د ثبات او ااتقرار څخه لېرې وي، د وه حکومی ولۍ د ایجاد او ااتمرار لپاره پـه یـو هېـواد او یـو نظـاا کـې دا 

 لاندې ځانګړتیاوی ډېرې مممې دي:
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د دې معنی دا ده چې په ټوله کې ټول  یک لید لوری او اا اتیژیک اهداف ټاکل:لومړی ځانګړتیااا اتېژ

نظاا او حکومی  پل ځا  لپاره لوړ او اا اتېژیک اهداف وټاکي، او دا مشخص کړي چې هېواد کوا لور ته وړل 

م وي چـې  غواړي، او څو کاله ورواته یې کوا ځای ته راول غواړي؟ له دې اهدافو څخه یو لړ اهداف دااـې هـ

مشخص وي او د ناپ کولو وړتیا ولري، او بیا د دې اا اتېژیکو اهدافو څخـه پـه المـاا ا یـتنې پـه حکومـی او 

نظاا کې هر وزارت او هره لویـه او کـوچنۍ اداره د ځـا  لپـاره اهـداف وټـاکي، دا بـه د نظـاا پـه ټولـو ادارو کـې 

مشخص لید لورې د لاس ته راوړلو لپـاره کـار کـوي،  همغږي رامنځته کړي، ټولی ادارې او میوولین به د هماغه

هره اداره به د همدې اهدافو په رڼا کې محاابه کېږي هم او تشویق کیږي به هم، دا اهدف باید واقعي وي، او د 

 ټولنې تاریخي، فرهنګي او ټولنیز چاپیریال په نظر کې نیولو سره وټاکل شي.

قـانو  د حکمرانـۍ څخـه هـدف دا دی چـې بایـد هیـواد او اداره د قانونیـی او د  دویمه ځانګړتیا قانونیی:

عادلانه او پاک قانوني  وړوتونه ولري، لوایح او قوانین ولري، د اااسي قانو  څخه نیولی پـه هـره اداره کـې تـر 

 رز العملونو پورې قانوني  وړوتونه اړين او ضروري دي، بیا د هغه د تطبیق لپاره فعالی، د فیـاد څخـه پـاکې، 

وي، ځواکمنی او میتقلی  ادارې شتو  اړین دی، چې قوانین په بی  رفه ډول په ټولو  لکو پـه عادلانـه توګـه ق

دی قانوني مرا عو ته ټول  لک  لو أ  فا مة بنی محمد سرقی لقطعی يدها(تطبیق کړي، او شعار دا وي چې )

، د قانونیـی معنـی دا هـم ده چـې د باید په یو شکل لاس رای ولري، دا  ادارې د  محاابې څخـه پورتـه نـه وي

انیاني او بشري حقوقو په بشپړ ډول ااتنه وشي، او دا قانوني  وړوتونه د  لکو ترمنځ د نزاعاتو او ا تيفـاتو د 

حل او د عدالی د پلی کولو توا  او قابلیی ولري. په حقیقی کې قانونیی او د قانو  حکمـراني د وـې حکومـی 

 له  همدې امله دا د وې  حکومی ولۍ  یوه بنیټیزه ځانګړتیا بلل کېږي. ولۍ د مو ودیی ضمانی ورکوي

د شـفافیی مفمـوا دا دی چـې د هـرې ادارې قـوانین، لـوائح،  ـرز العملونـه او  درېمه ځانګړتیـا شـفافیی:

یر ته د  لکو لاس رای ممکن وي، او د حکومی او دولتی او غ 1فیپلې، او د ادارو پورې اړوند نورو ټولو معلوماتو

دولتي ادارو په اړه هر څه شفاف، واضح، څرګند او په ډاګه وي، هیڅ څوک هیڅ شی پ  نـه کـړي، دا حـق ټولـو 

 لکو او په ځانګړی توګه د هرې ادارې سره اړوند  لکو ته د قانو  په زور تر لااه وي، او دا قانو  په عملي توګـه 

ډول د  لکو سره شریکول ډېرې فايدې لري چې تـر پلی هم وي، معلوماتو ته د لاس رسي، او د هر څه په شفاف 

 ټولو مممه یې د احتیاب او محاابې )امر بالمعروف او نمي عن المنکر( پرواه ممکن ګرځول او کامیابول دي.

محاابه د اايا یو بنیټیز الال دی چې د وې  حکومی ولۍ  یو بنیټیز الاـل  څلورمه ځانګړتیا محاابه:

ره دا ضروري او اړين دي چې د هر میوول او هرې ادارې د کار لپـاره شا پـونه هم ګڼل کېږي، د  محاابې لپا

او معیارونـه وټاکــل شي، او بیـا د دې لپــاره میکانیزمونـه تشــخیص شي چـې د دې ارزونــه وکـړي چــې ایــا د دې 

سرتـه معیارونو سره ام کارونه سرته رایدلي دي؟ د دې کارونو موثریی هـم بایـد و ارزول شي، یـواځې د کـارونو 

راول او د هغوی ارزول کفایی نه کوي،  د همدې میکانیزمونو، شا پـونو او معیـارونو  لـه لاری بایـد د عمـومي 

ادارو، د مالي او اقتپادي موایاتو فعالیتونه و ارزول شي او محاابه یې وشي، همدا راز د پالیییو د  وړولـو او 

تنفیــذ څارنــه او محااــبه بایــد سرتــه وراــیږي، د دې  د دې پالییــیو موثریــی، او د دې پالییــیو او ایااــتونو د

                                                           
په  بیعي توګه پرته له هغه اسرارو چې د هېواد د االمیی او امنیی سره تړاو ولري، دا هم باید د اړوند  لکـو سره شریـک کـړی شي،  - 1

  و ټولو  لکو ته اړینه نه ده چې  لک ورته لاس رای ولري.
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ترڅنګ د منابعو او موارد په کفا ت سره ااـتعمال، د مپـارفو کنـ ول، او دا ـلي او  ـار ي حیـاباتو ارزونـه او 

محاابه اړینه او ضروري ده، د محاابې له لارې ملی باید له دې څخه ځا  مطمئن کړي چې ټاکلي اهداف پـه 

وا ا تيس او په کمو مپارفو ترلااه شوي دي، همدا راز دا کار فردي الیقې تـه هـم پـرې نـه وه توګه پرته له ک

وودل شي بلکې له مخکې ورته معیارونه ټاکل شـوي وي چـې کارونـه د هماغـو شا پـونو او معیـارونو سره اـم 

 سرته ورایږي.

ټولنیز نظاا پرې ودرول شي  د اايا یو بنیټیز الال چې باید پنځمه ځانګړتیا ګاو ، مشارکی او شورائیی:

شورائیی دی، چې دا د وې حکومی ولۍ یو بنیټیز الال هم دی، د دې الال معنی دا ده چې په هره اداره او د 

ژوند په هر اړ  کې ټول اغیزمن او فعال افراد او  واوې د ضرورتونو او اړتیاو په ټاکنه، د پينونـو او پروګرامونـو پـه 

کنو ، د ورځنیو کارونو  په اړه فیپلو کولو، په مالي امـورو او د پينونـو پـه تطبیـق کـې  رحه کولو، د بودیجو په ټا

ـورَي بيَـُنَمممُ ش رالشـوري:  مُ شم ګاو  او مشارکی ولري او په هر ځای کې د الله تعالی دا وینا چـې فرمـايي َوَأمَُـرمهم

و او مـوثرو  متونـو ګـاو  د ټـولنی د د دې ټولو د لارې مشعل وي. د ټولنې د وګړو او غیر دولتي موایـات [ 38

پرمختګ لپاره یو بنیټیز عنصر بلل کېږي، ځکه د  همدې ګاو  او مشارکی په نتیجه کې په ټولنه کې ایااـی 

نظاا میتحکم او پیاوړی کېږي، د دولی او ټولنی ترمنځ تعامل رامنځ ته کېږي، چې د دی په نتیجه کې د دولی 

 راځي.په فیپلو د  لکو اعتماد منځ ته 

وي او  واک فیاد دی ته ویل کېږي چې عمومي واک )هغه که دولتي شپږمه ځانګړتیا د فیاد پر ضد مبارزه:

 پون اداره کې واک وي( د شخصي، کورنیو، منطقوي او ګوندي ګټو لپـاره ااـتعمال کـړی شي، کومه که په 

اتفاده،  پل ځا ،  پلو دواـتانو،  پلـو فیاد ډیر شکلونه او لاورتونه لري لکه رشوت، د چا د اړتیا څخه ناوړه ا

 پلوانو او د  پلې ډلې او ګوند غړو ته په نورو تر یح او لومړیتوب ورکول، د  پل اثر او راو  څخه ناوړه ااتفاده 

او دااې نور په کې شامل دي، د فیاد د کمولو او  له منځه وړلو لپاره دااې ټولنیز چاپېریال  وړولو ته اړتیـا ده 

وني، ایاای او اداري لحاظ د فیاد سره د مقـابلی وړتیـا ولـري، او د دې ترڅنـګ دا کـار هغـه ممـال چې په قان

شونی دی چې د فیاد په کمولو او له منځه وړلو کې د رانیو او د فیاد پر ضـد د مبـارزه کوونکـو موایـاتو رول 

 ناوو شونی نه دی. ایجاد او تقویه شي، هدف دا دی چې دا کار یواځې په تقریرونو ، شعارنو او وی

د دې معنی دا ده چې حکومی، او په هېواد  شپږمه ځانګړتیا د اړونده افرادو روا او قانوني غووتنې پوره کول:

کې هره بله اداره باید د  پلو اړونده افرادو رعیی، مرا عینو او میتفیدینو ضرورتونو او روا رغبتونو ته مثبی ځواب 

ووايي، هغه پوره کړي، که ظروف او حالات ورته برابر نه وي هغه ورته برابر کړي، همداراز په حکومی او موایـاتو 

ن ایاسي، اقتپادي او اداري بدلونونه راواتل )چې کاري غووتنې او د  لکو اړتیاوې یې غووتنه ولري، کې اړی

او  لک یې مطالبه ولري( له پامه ونه غورځول شي، او مثبی ځواب ورته وویل شي، دا کار ځکه اړین دی چې که 

رې او دولتونـه  پـل اعـتماد لـه لااـه د  لکو رغبتونه او روا غووتنې په پاا کې ونه نیول شي نـو موایـات،  ادا

ورکوي، او که اړین بدلونونه را نه وړل شي ادارات، موایـات او دولتونـه  پـل میـوولیتونه نشـی ادا کـولی او د 

 ناکامۍ سره مخ کېږي.

د الله د قانو  په وړاندې د ټولو  لکو تیاوي یو بنیټیز اايمي الال دی،  اتمه ځانګړتیا تیاوي یا میاوات:

النَّاسم اَوَااِيَةٌ كَأاَُنَاِ  الممشُطِ الوَاحِدِ لاَ فضَُلَ لعَِـرَبِي  »الله لالی الله علیه والم په صراحی سره فرمايي: راول 

هیڅ عربي ته په هیڅ عجمي برتري  وونو په څېر برابر دي، غا)انیانا  د یوې کمنځې د  «عَلََ عَجَمِي  إلِاَّ بِالتَّقُوَي
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د تیاوي څخه هدف دا دی چې د ټولنی ټولو وګړو ته که هغه فقیـر وي او یـا بـاای، د  مله(نشته مګر د تقوا له ا

 پل ټول  ټولنی د  هرې   بقې سره چې تړاو لري، او هر قشر پوری چې تړلي وي، نر وي او که وځه ټولو ته باید

وا حق څخـه محـروا حقوق تر لااه وي، هیڅوک د هیڅ کوا غیر قانوني او غیر شرعي لامل څخه د  پل هیڅ ک

نه شي، د  پل ژوند د  وړولو او په ژوند کې د پرمختګ یو شانته فرلاتونه برابر وي، هیڅوک د هیڅ کوا لامل په 

نتیجه کې د پرمختګ د فرلای څخه محروا نه شي، هر هغه حق چې الله او د هغه دين ورته ورکړی وي لـه هغـه 

ی شي، ټولو سره یو ډول تعامل وشي، د عدل او انپاف څخه یې هیڅوک د  پلې الیقې پر بنی  محروا نه کړ 

یو ډول فرلاتونه ټولو ته ممیا او برابر وي، دا د وه حکومی ولۍ یوه بنیټیزه ځانګړتیا ده،  ـو دا میکـانیزمونو تـه 

 اړتیا لري او یوازې په تقریرونو او اپاروتنو نه ترسره کېږي.

د دې معنی دا ده چې یوازې دا کفایی نه کوي چې په اداره کې کار کونکی  نممه ځانګړتیا وړتیا او موثریی:

دې غل او مختلس نه وي، بلکې د دې ترڅنګ د دې معنی دا هم ده چې یـوه اداره او یـو نظـاا هغـه و ـی وـه 

کېدلی شي چې هغه توقعات چې وګړي یې د یوی  ادارې څخه لري او یو ملی یې د یو حکومی څخه لري هغـه 

ړی شي، همدا راز هغه میوولیتونه چې د ادارې او حکومی پرغـاړه دي پـه میـوولینو کـې د هغـه د سرتـه پوره ک

راولو وړتیا و ود ولري، او  پل اهداف په بم ین شکل باندی تر لااه کړي، همداراز د موثریی معنی دا ده چې 

ند د چاپیریال او د راتلونکو نیلونو د د شته امکاناتو څخه حد اعظمی ااتفاده وکړي، همدا راز  بیعي موارد د ژو 

اړتیاو په نظر کې نیولو سره په بم ینه توګه ااتعمال کړي، دا په دی معنی چې یواځی دا کفایی نـه کـوي چـې 

یوه اداره باید د غي او ا تيس څخه پاکه اداره وي بلکه د دې ترڅنګ بایـد بـا کفا تـه او باکفایتـه هـم وي چـې 

ترلااه کړی شي، که یوه اداره دا وړتیا ونه لري که هر څومره پاکه هم وي بیا هم د وـې    پل اهداف په وه توګه

 حکومی ولۍ  یوه بنیټیزه ځانګړتیا په کلی شتو  نه لري.

کله چې د دې ګامونو په پورته کولو په افغانیتا  کې یو عادي او میتقر حالی رامنځته شي او  لـک د دې 

ه حیث د هېواد د سرنوشی په ټاکلو کې وناه لري، د هغه ګټې  ونـدي دي، احیاس وکړي چې د ملی د غړيو پ

هغه ته ټول هغه حقوق ترلااه دي چې د یو انیا  په حیث ورته ااـيا ورکـړي دي، او دا د چـا احیـا  نـه دی، 

بلکې دا د الله تعالی ورکړي حقوق دي، په اقتپادي لحاظ یې حالـی وـه وي، اولادونـه او کـورنۍ یـې محفـوظ 

ي، د لاحی، تعلیم او ژوند نورې ااانتیاوې ورته برابری وي، د مرض، فقـر، بـې وزلـۍ،  مالـی او ټولـو ټـولنیزو و 

امراضو څخه ځا   وندي احیاس کړي، د واقعي نظاا او اییتم د فعالیی په نتیجه کې ځا  د هـر ډول ظلـم 

وي، د پرمختـګ لپـاره یـواځینی  څخه مپئو  وګڼي، په ټولنه کې د پرمختګ فرلاتونه د ټولو پـر مـخ پرانییـتي

شرط ااتعدا او وړتیا او  پل دين، و ن او ملی ته ژمنتیا وي... په دااـې حالـی کـې بیـا لـوړې زده کـړې رشـد 

 کوي، بیا لوړو زده کړو ته هغه بی  ممیا کېږي چې په کې د پرمختګ لوړې څوکې ته رایدلی شي.

 د لوړو زده کړو د تشکيلونکو عناصرو پیاوړتیا 

ه مخکې مو چې اشاره درلوده د لوړو زده کړو نظاا د څو بنیټیزو عنـاصرو څخـه  ـوړ دی، کـه دا عنـاصر لک

پیاوړي ؤ نو د لوړو زده کړو نظاا او اییتم به هم پیاوړی وي، دا په حقیقی کې هغه شا پونه دي چې موک پرې 

هغـه مجـالات دي چـې د دې پـه پیـاوړي د لوړو زده کړو پیاوړتیا معلومولی او ارزولی شو، او په عین حال کې دا 

 کولو موک د لوړو زده کړو اییتم پیاوړی کولی شو.



 

8 

 

 لومړی: محپل

دا د لوړو زده کړو د نظاا د مي تیر تشکیلوي، دا هغه بنیټیز عنصر دی چې د لـوړو زده کـړو د اییـتم نـور 

پیاوړتیا په لـړ کـې مـوک بایـد  ټول عناصر د دې د  دمی لپاره دي، او دا لذاته مطلوب عنصر دی، د دې عنصر د

دوو مممو قضیو باندې ترکیز ولرو، لومړی د لوړو زده کړو په موایاتو کې د محپلینو د کمیی قضیه، او دویمه د 

 دې محپلینو د اویې او کیفیی قضیه.

 د محپلینو د کمیی قضیه

او څخـه ده چـې د هېـواد او د لوړو زده کړو په موایاتو او پوهنتونونو کې د محپلینو شمېر یو له هغو قضـای

ملی لپاره تشویش وړ ده، ځکه د محپلینو شمېر ورځ تر بلې د کمېدو په حالی کې دی، چې دا د تعلیم په اړه د 

ملی د ځوانانو دریځ منعکس کوي، د تعلیم او تحپيل په اړه د ځوانانو بې رغبتي وايي، تعلیم او تحپـيل  هغـه 

و کې بنیټیز رول لري، تعلیم او تحپیل هغه څه دي چې که کوا ملـی څه دي چې د ملتونو د سرنوشی په ټاکل

ترې محروا شو هغه په دې محکوا دی چې په ورواته پاتې والي، نا والو او د ټولنیزو امراضو په  وفا  کـې بـه 

ځولی هرومرو راګیر وي، او د پرمختګ او وه ژوند مخ به و نه ګوري، ځکه الله تعالی علم د هر څه لپاره بنی  ګر 

دی، او همدا د الله تعالی تکویني انی دي چې علم مو ود وي مشکيت او اتونزې به حل وي، او که علـم نـه 

 وي نو انیا  به هرومرو په اتونزو کې راګېر وي، نو د محپلینو د شمېر دا اوانی کچه د تشویش وړ ده.

ورکـړي چـې پـه پوهنتونونـو او لـوړو زده د لوړو زده کړو وزارت باید د  پلو اا اتیژیو په سر کې دې ته ځای 

کړو په موایاتو کې د محپلینو شمېر څرنګه زیات کړي، د دې لپاره څرګند او کـوټلي ګامونـه پورتـه کـړی شي 

چې دا شمېر د هغه عمري  بقې شمېر سره متنااب وي چې باید په تحپیلي موایاتو کې په تحپیل مصروف 

 وی.

میتقر حالی رامنځته کول مراته وکړي چـې مخکـې مـو ورتـه اشـاره  په دې لړ کې شاید په هېواد کې هغه

درلوده، ځکه د محپلینو د شمېر د کموالي بنیټیز لاملونه څو دي، لومړی دا چې یو زیات شمېر ځوانا  د هېواد 

څخه بمر ته د تګ په هڅو کې دي، او زیات شمېر یې د هېواد څخه بیرو  ته په وتلو کې کامیاب هم شول، او د 

ې بنیټیزه و ه دا ده چې دوی  پل راتلـونکی د هېـواد د راتلـونکي سره تـړل نـه غـواړي، ځکـه چـې د هېـواد د

راتلونکی ورته په هغه ډول رووانه نه وکاري چې دوی یې توقع لري، د محپلینو د شمېر د کملی دویـم لامـل 

عامو وګـړو لـه نظـره د کـار او  اقتپادي اتونزې دي، او د محپلینو د شمېر د کملی او بې رغبتۍ دریم لامل د

دی، که موک غواړو چې د یوې پدېدې عيج وکړو نو باید چې ااباب یې  نشتوالیفعالیی د فرلاتونو کموالی او یا 

له منځه یواو، او د ریلو څخه یې رغونه پیل وکړو، که دې لاملونو ته متو ه شو او دا مو معالجه کړل نـو دا لویـه 

 اتونزه حل کېدلی شي.

 پلینو د کیفیی او اويې اتونزه  د مح

په دې کې شک نشته چې هغه شمېر محپلین چې لوړو زده کـړو تـه مخـه کـوي د هغـوی تعلیمـي کچـه او 

اویه ډېره ټیټه ده، کوا کیفیی چې یو محپل څخه مطلوب دی هغه کیفیی و ود نه لري، هر پوهنځي ته چـې 

ااتعداد په کې نه وي، زه دا نه وایم چـې ټـول محپـلین کامیابیږي په هغه پوهنځي کې د دراونو د مخ ته وړلو 

دې عباقره وي، بلکې دا کفایی کوي چې موک په هر لانف کې د با ااتعداده محپلینو شـمېر لـوړ کـړی شـو، او 
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نور محپلین باید د متواط ااتعداد درلودونکې وي، موک باید په محپلینو دومره زحمی وبااو چې پوهنځي تـه 

هغه دومره ااتعداد ولري چې په پوهنځي کې  پل دراونه مخته یوړلی شي، زموک له انـده  د شاملېدلو سره ام

 د دې اتونزې د حل لپاره لاندې څو  لارې کېدلی شي:

 لومړی: په ابتدائي او ثانوي تعلیم اهتماا

په دې کې شک نشته چې په تیرو کلونو کې زیات کووښ په دې وشـو چـې د هېـواد د کوچنیـانو یـوه لویـه 

ر ه مکتبونو او تعليمي ادارو ته مخه کړي، او دا یو مطلوب کار وه، تر دې چـې مـوک د شـمېر پـه لحـاظ د  پـل ب

تعليمي تاریخ په بم ين حالی کې قرار درلود، سره له دې چې بیا هم مطلوب حالی ته نه ؤ راېدلي، مګر یو وه 

مکتب ته تلل،  و په دویم قدا کې چـې څـه تـه  حالی وه، شا او  وا له اوو څخه تر اتو میلونو پورې شاګردا  مو

اړتیا وه او ده هغه د کیفیی او اویې میأله وه، چې په دې اړه بنیټیز کارونه سرته و نه راېدل، تر ډېـره بریـده د 

معارف وزارت د ایاسي مپلحتونو وکار وه، میلکيتوب په پـاا کـې نـه وه نیـول شـوی، د میـلکي ااـتاسانو نـه 

لویه اتونزه وه، په ځانګړی توګه په ا رافو او لیرې پرتو ایمو کې دا اتونزه ډېره  دي وه، د شتو  بمر حال یوه 

معلمانو ټی  معاشونه او کم امتیازات د دې لامل ګرځېدلي ؤ چې معارف ته دااې  لک مخه کړي چې بل کـار 

مرحلـو کـې د تعلـیم کیفیـی او یې له واې پوره نه وه، دا ټول د دې لاملونه ؤ چې د تعلیم پـه ابتـدائي او ثـانوي 

 اویه ډېره ټيټه پاتې شي.

او دا  و  بعي  بره ده چې د لوړو زده کړو اییتم ته محپلین له همدې لارې راځي، هلته ته چـې اـویه 

او کیفیی  راب وي نو دا به له دې لارې لوړو زده کړو ته د وراد شوو محپلینو په اویه او کیفیی میتقیمه اغیـز 

اړو چې په لوړو زده کړو کې د محپل د اویې او کیفیی مشـکل حـل کـړو بنیـټیزه لار یـې دا ده لري، نو که غو 

چې د ابتدائي او ثانوي تعلیم په کیفیی باندې  دي کار وکړو، د دې معنی دا نـه ده چـې هلتـه مـوک کمیـی لـه 

بانـدې هـم  ـدي  لااه ورکړو، بلکې د کمیی )چې هغه پخپله یو مطلوب او درای کار دی( تر څنګ په کیفیی

تو ه وکړو، که دا مو ونه کړل نو په لوړو زده کړو په نظاا کې به د باکیفیته محپل شتو  به یوازې یوه آرزو وي او 

 بس، او په دې توګه به موک د محپل پیاوړتیا له لااه ورکړي وي.

 دویم: کوراونه او اضافي دراونه 

ایجـاد شي چـې هغـه نقـص بشـپړ کـړي چـې پـه دویم ممکن حل دا کېدلی شي چې دااې تعليمي مراکز 

مکاتبو کې پاتې کېږي، لکه اوس چې یو شمېر تعليمي مراکز د کانکور د امادګۍ تـر نامـه لانـدې پـه یـو شـمېر 

ځایونو کې فعالیی لري،  و دا کار یو  زئي حل  و کېدلی شي مګر نه دائمي حـل دی او نـه د ټولـو شـاګردانو 

ه اقتپادي لحاظ ضعیف دي او دا اضافي بودیجې ته ضرورت لري چې زمـوک لپاره ممکن دی، ځکه زموک  لک پ

ډېر هېوادوال یې نه شي تأدیه کولی، له دې امله دا حل د یو موقی حل په توګه  و منل پکار دي مګر باید مـوک 

دااې حالی ته ورایږو چې د مکاتبو او لییو کیفیـی او اـویه دااـې حالـی تـه وراـوو چـې دې ډول تعليمـي 

 کزو او کوراونو ته  الاي اړتیا پاتې نه شي.مرا
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 درېم: په پوهنتونونو کې تممیدي کوراونه 

د کیفیی او اویې د لوړولو او محپل دې ته د اماده کولو لپاره چې د پوهنځي په کچه  پـل دراـونه پـرمخ 

تـر درې امیـ و یوړلی شي دا اړین دي چې په پوهنتونونو کې د الالي دراونو د پیل کولو څخه دمخه یو، دوه 

پورې تمميدي مضامين تدریس کړی شي، چې په دې کې د اړوند رشتې ژبه او بنیتیز مضامين شامل وي، او تر 

څنګ یې د تجوید او د اايا د بنیټیزو تعلیماتو په اړه هم یو یا دوه مضامين شامل وي، د بیلګې په توګه پـه یـو 

دي، په دې یو امی  یا دوه امی و کې باید د مکتب  شمېر پوهنځیو کې ریاضیات او فزیک بنیټیز مضامين

د لوړو لانفونو ریاضي او فزیک په مرکز ډول تـدریس کـړی شي، همـدا راز د دې عصرـي پوهنځيـو د مرا عـو او 

مپادرو ژبه انګلیسي ده په هغه باید ترکيز وشي، او ورسره تجوید او دیني تعلیمات شـتو  ولـري، همـدا راز د یـو 

لپاره محلي ژبې لکه فارسي او پلتو باید تدریس کړی شي، د بیلګې په توګه د حقوقو د پوهنځیو شمېر پوهنځیو 

لپاره چې سرو کار یې د لیکلو سره دی باید په ژبه ډېر وه تیلط ولري، همدا راز د شرعیاتو پوهنځي لپاره له دې 

د عربي ژبې پـه زده کـړه زور واچـول پرته چاره نشته چې عربي ژبه زده کړي نو په دې تممیدي کوراونو کې باید 

شي، همدا راز د  ب او زراعی په رشتو کې په بیالو ي او زوالو ي باندې ترکیـز او دااـې نـور، د دې لپـاره هـر 

 پوهنتو   پل ترتیبات ونیسي، او هغه نقص باید  برا  کړي چې د مکتب په دورا   په شاګردانو کې پاتې دی.

 دویم عنصر: ااتاس

ااتاس یو هغه بنیټیز عنصر دی چې د لوړو زده کړو پیاوړتیا تضمینولی شي، کـه ااـتاس د وـه  په دی لړ کې

اویې څخه بر من وه، تعلیمي پرواه په وه توګه پرمخ  تللی شي او که ااتاس هغه لازا موالافات او ځانګړتیاوې 

ر محال دی،  و دې ته باید متو ـه نه درلودې چې د یو ااتاس لپاره اړینې دي، بیا د لوړو زده کړو د پیاوړتیا تپو 

و اواو چې د ااتاسانو د اویې لوړول یو اوکده او میلیله پرواه ده، دا په یو او دوه کلونو کې سرته نه رایږي، د 

 دې لپاره یوه مکمله اا اتیژي  وړول پکار دي.

 د ااتاسانو تحپیلي کچه لوړول

مره دکتورانو ته اړتیا لرو، او د کومو رشتو او تخپپـاتو یوازې همدا چې موک د هېواد د پوهنتونونو په کچه څو 

دکتورا  ډېر اړين دي، د دې تشخیص او بیا د دې لپاره لارې چارې برابرول چې موک څرنګه په دومره شمېر کـې 

دا ډول ااتاسا  روزلی شو، دا په  بیعي توګه د نړۍ سره فعالو بمرنیو اړیکو ته اړتیا لري، ځکه موک د افغانیـتا  

په دا ل کې د دې توا  نه لرو چې په هغه اویه  لک وروزلی شو چې زموک هېواد ورته اړتیا لري، دا حـرص وـه 

دی چې موک  پلې تحپیلي اړتیاوې د هېواد په دننه کې پوره کړو دا به یو وه ګاا وي مګر امکانـات يـې څـومره 

پاتو کې دا کار وکړی شو مګر په ټولو رشتو دي په دې اړه باید موک واقعي محاابات ولرو، شاید په یو شمېر تخپ

کې او په ځانګړی توګه په نـادرو رشـتو کـې دا کـار د نـورو هېوادونـو لـه همکـارۍ پرتـه ممکـن نـه دی، بایـد پـه 

اا اتیژیک پي  کې د راتلونکو لس کالو لپاره دا په سهن کې کېږدو چې موک به په افغانیتا  کې په بـېي بېلـو 

زرو ته راـوو، د دې لپـاره بودیجـه او ځـانګړی څانګـه  ـوړول او د بمرنیـو  ۱۵لروونکو شمېر رشتو کې د دکتوراه 

 اړیکو څخه ااتفاده کول اړین دي.
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په همدې توګه باید موک د مااـ ۍ د مـدرک لرونکـو ااـتاسانو اړتیـا او شـمېر مشـخص کـړو، څـومره ځـوا  

برابر کـړی شي دا هـم بایـد د دقیـق ااـ اتيژیک ااتاسا  دې ته اړتیا لري چې د ماا ۍ زمینه او فرلای ورته 

 پي  له مخې مشخص شي او د تطبیق لارې چارې یې هم وانجول شي.

 د میوولیتونو په ادا  کولو کې پیاوړتیا

کله چې د ااتاسانو علمي اویه لوړه شي بیا هغه میوولیتونه چې د ااتاسانو پر غاړه دي په بم  ډول سرتـه 

لوړو زده کړو د نظاا په دننه کې یو ااتاس  پله دنده پـه دراـی ډول سرتـه وراـوي او  راولی شي، او کله چې د

 پل میوولیتونه په بم  ډول ادا  کړي بیا د لوړو زده کړو اییتم او نظاا پیاوړی کېږي، د یـو ااـتاس بنیـټیزې 

 شي:دندې او میوولیتونه په لاندې ډول دي، او په دې اړ  کې باید له ااتاس سره همکاري و 

محپل ته د بېي بېلو لارو د علم او تجربې نقلول د ااتاس بنیټیز میـوولیی دی، د دې لپـاره  د علم انتقال:

باید هغه ټول ااالیب ااتاس ته ووودل شي چې په دې کې ورسره همکاري کوي، تر دې چې د تدریس او تعلیم، 

و دورو او کوراونو لـه لارې ااـتاسانو سره شریکـې  دید او قدیم ټول میتودونه، ااالیب او تګيرې باید د بېي بېل

کړی شي، په دې لړ کې د ترفیعاتو لپاره یو شمېر دورې ا ییتل لازمي وګرځول شي، له دی امله چې تدریس یو 

فن دی او د دې فن واایل ورځ تر بلې بدلېږي را بدلېږي، د یو ااتاس لوړه علمـي اـویه دې تـه میـتلزمه نـه ده 

یس د  دیدو او قدیمو ټولو میتودونو او تګيرو څخه هم  بر وي، نو په دې اړه د ااتاسانو سره چې حتما به د تدر

 همکاري د لوړو زده کړو د پیاوړي کولو یوه مممه وایله ده.

دا یو بل هغه میوولیی دی چې د ااتاس پر غاړه پروت دی، په دې اړه موک  ریوت او تحقیق او د علم تولید،

ډېر زیات تقپير لرو، اوس چې په کوا شکل ترفیعات سرته راېږي شاید په دې کې ډېر تغییر او تبديل تـه اړتیـا 

که غـواړو ولرو، موک دې ته اړتیا لرو چې د نورې نړۍ سره د علمي تحقیق په میدا  کې میتحکمې اړیکې ویلرو. 

چې د ریوت په مېدا  کې زموک هېواد پرمختګ ولري، موک باید په ااینسي علومو کې د ریوت او تحقیق لپـاره  

وه کافي بوديجه تخپیص کړو، همدا راز انیاني علوا دې ته اړتیا لري چې په دې میدا  کې د تحقیق لپاره یوه 

د  دید علم او اايمي نظریاتو تکاملي بحثونو ته اړتیا لویه بوديجه تخپیص کړی شي، په انیاني علومو کې موک 

لرو، همدا راز نوو تحقیقاتو ته اړتیا ده، دا کارونه  و به ااتاسا  سرته راوي مګر دا لـه بـوديجې او تشـجیع پرتـه 

شوني نه دي، ریوت او تحقیق په حقیقی کې هغه وي چې په رغبی او شوق یې یو محقق سرته وراوي، او هغه 

د ترفیعاتو لپاره د مجبوریی په فضا  کې سرته راېږي هغه ډېر کم حقیقي تحقیق ته ورته والـی لـري، او  څه چې

په تحقیق کونکو کې شوق او رغبی هغه و ی ایجاديږي چې د تشویق مـادي او معنـوي واـایل پـه کـار واچـول 

 شي.

ي چـې ااـتاس یـې پـر غـاړه یو د هغو میوولیتونو له  ملې څخه شمېرل کېږ د ټولنې په پرمختګ کې وناه

لري، د دې معنی یوازې دا نه ده چې ااتاس دې په تطوعي کارونو او فعالیتونو کې وناه ولري، دا هم ممم او اړین 

کار دی، مګر د دې الالي معنی دا ده چې ااتاس باید د ټولنې څخه په واټن کې ژوند و نه کـړي بلکـې د ټـولنې 

اس د ټولنې په منځ کې قرار ولري هغه به د دوه ډوله میایلو سره مخ کېږي، په متن کې قرار ولري، او کله چې اات

یو هغه میایل چې د هغه د رشتې سره تړاو لري او ټولنه په کې د مشکل سره مخ ده، ااتاس باید د دې میایلو د 

غه میدا  حل لپاره کار وکړي او د ټولنې اتونزې حل کړي، بل هغه میایل دي چې ااتاس ګوري چې ټولنه په ه
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کې وراته پاتې ده، او دا د ااتاس د رشتې سره تـړاو لـري، پـه دې اړه بایـد ااـتاس مبـادرت ولـري او د ټـولنې پـه 

پرمختګ او انکشاف کې وناه ولري، او دا هغه و ی ممکن دی چې د ااتاسانو نظریاتو ته چـارواکي پـه اهمیـی 

 دیی سره وا لي، او بله دا چې د دې لپاره واقعي بی  قایل شي ، د قدر په ا ګه ورته وګوري او دا نظریات په 

ممیا وي او هلته ااتاسا   پل ممارتونه پـه کـار واچـوي او د حکومـی لـه لـورې د تحپـیلي اـکتور او عمـلي او 

تطبیقي اکتور ترمنځ اړیکې قوي او میتحکمې کړي او په مقابل کې ااتاس د  پلو زحمتونو ثمره او نتیجـه هـم 

 وګوري.

، په دې معنی چې ااتاس باید د دیپارتمنی، پـوهنځي او پوهنتـو  پـه دیمیکه اداره کې د ااتاس وناهپه اکا

هغه کارونو کې ګاو  ولري چې د علمي چارو ادارې پورې تړاو ولري، او دا هغه و ی ممکنه ده چې ااتاس تـه د 

 دې فرلای ورکړی شي، او د معزز ژوند واائل ورته ممیا کړی شي. 

 مادي حالی او مالي اړتیاوېد ااتاسانو 

د دې ترڅنګ چې د ااتاس علمي کچه لوړه وي،  پلو میوولیتونو ته  دي تو ه ولري، او  پلـې دنـدې پـه 

وه توګه سرته وراولی شي، د دې لپاره اړینه ده چې د ااتاسانو مـادي حالـی او مـالي اړتیـاو تـه  ـدي پاملرنـه 

چې وه تدریس وکړي، په ریوت او تحقیـق کـې  ـدي ونـاه  وشي، ځکه که د یو ااتاس څخه د دې غووتنه لرو

ولري او اداري کارونه هم پر غاړه وا لي نو دې اړتیا ده چې هغه باید په مادي لحـاظ مطمـئن وي، د هغـه مـالي 

اړتیاوې پوره وي، ځکه څوک چې د ضرورتونو له پلوه مطمئن نه وي هغه په مطمئن زړه علمي کارونه سرته نه شي 

په ایرت کې نقل کـړای شـوي چـې هغـه بـه اـمار لمانځـه لپـاره بـېي بېلـو هـ( 270)ت: ابن  ولو  راولی، د 

میا دو ته ورته او کوا اماا به چې په تيوت کې امو کېده هغه سره به یې پټه مراته کوله او دا یـې ددې نلـه 

و پـه تـيوت کـې بـه نـه ګڼله چې هغه د کومې اتونزې سره مخ دی، که مطمئن وی او اتونزه یې نه درلـودی نـ

اموه کېده، او دا  بره یې تر ډېره حده ریلتیا هم ده، نو باید د لوړو زده کړو مح ا میوولین دا قضـیه پـه نظـر 

 کې ونیسي.

 د ااتاس اح اا او رواني آرامي 

تیـا لکه څرنګه چې یو ااتاس دې ته اړتیا لري چې په مادي لحاظ آراا او آاوده وي، همـدا راز دې تـه هـم اړ 

لري چې په ټولنه کې او د چارواکو له پلوه د اح اا وړ وي او په رواني لحاظ د آرامۍ احیاس وکړي، په  بیعـي 

توګه دا آرامي او اکو  یوازې په تشو وعدو نه رامنځته کېږي، دا یو الوک دی چـې کلـه پـه ټولنـه او پـه راـمي 

آرامۍ احیـاس کـوي، ډېـر ځلـه د یـو انیـا  لپـاره د  ادارو کې حاکم شي نو بیا یو ااتاس د دې اح اا او رواني

مادي حالی څخه همدا رواني آرامي او اح اا زیات ممم وي، نو که موک د لوړو زده کړو پیاوړتیا غواړو  پل تعامل 

باید په همدې ډول عیار کړو، په لاشعور کې پراته څه افکار باید له منځـه یواـو، او د ااـتاسانو سره د یـو محـ ا 

 په حیث تعامل ترویج کړو.قشر 
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 درېم عنصر: کریکولم

کریکولم یا تحپیلي نپاب دا معنی چې یو اند باید و ود ولري چې هغه دا مشخص کړي چـې پـه اړونـده 

رشته کې هغه کوا ممارتونه او معلوماتونه دي  چې که یو تن په هماغه رشته او تخپص کې د لییانس، ماا ۍ 

 ترلااه  کول وغواړي نو هغه ممارتونه او معلوماتونه باید ورته تر لااه وي.دکتورا او یا هم بل کوا مدرک 

د کریکولم په اړه دوه قضيې ډېرې مممې دي، لومړی: مش کات او دویم: ابتکارات، که لـه دې دواړو څخـه  

د دې ا مال  هر یوه هم بې تو ه پاتې شي هغه پیاوړتیا چې د لوړو زده کړو لپاره لازمه ده شاید تر لااه نه شي،

 تفپیل په لاندې ډول دی:

لومړی: هغه ممارتونه او هغه معلوماتونه باید مشخص کړی شي چې د یوې رشتې لپاره اړيـن دي، همـدا راز 

باید هغه میتود هم باید په دې اند کې مشخص کړی شي چـې دا معلوماتونـه او ممارتونـه یـې لـه لارې انتقـال 

لینو ته منتقل شي او څه باید په عملي توګـه، د کومـو ممـارتونو د لااـته مومي، څه باید په تیوریکي لحاظ محپ

او همدااې نـور قضـایا بایـد پـه دې کـې وڅېـړل شي، د هـرې رشـتې لپـاره یـو  ميحظه او ریوت دیراوړلو لار 

 عمومي فریم)چوکاټ(  وړول پکار دي چې ورسره پېشنمادي کتابونه هم وي.

ممارتونو د تیوریکې بر ې د تدریس لپاره که کوا معیاري کتاب و ـود ولـري، او دویم: د دې مفرداتو او دې 

یا هم په شرعي علومو کې معتمد متو  وي هغه بایـد د مقـرر کتـاب پـه حیـث پېشـنماد کـړی شي، مګـر د نـورو 

بونـه مضامینو لپاره پوهنتونونه ازاد پرې وودل شي چې د ټاکلي فریم په دننه کـې د محپـلینو لپـاره درسي کتا

 تیار کړي، تر څو د ابتکار مخه هم ډپ نه کړی شي.

د تحپیلي نپاب د توحید لپاره چې کومه  ریقه اوس پـه لاره اچـول کېـږي )چـې پـه لـوی مجلـس کـې د 

نپاب  اکه هم اماده کېږي او مناقشه یې کېږي( په دې کې لږ تعديل ته اړتیا ده او هغه دا چې لومړی د دوه یا 

وړوکـې کمییـیو  پـه دې مکلـف کـړی شي چـې هغـوی د اړونـده رشـتې د کریکـولم یـوه  درې تنو ااتاسانو یـو

منیجمه  اکه د نړۍ د معتبرو پوهنتونونو د کریکولمونو په مراته ترتیب کړي، بیا په لوی مجلس کې که څوک 

 کوا تغییر او تبديل پېشنمادوي هغه باید هلته مناقشه شي.

د اړتیاو سره بدلیږي را بدلیږي، په ځانګړی توګـه پـه عصرـي  تحپیلي نپاب کوا منجمد شی نه دی، بلکې

علومو کې  و بدلو  او پرمختګ ډېر چټک دی، له دې امله په دې علومو کې د تخپص لپاره د دې اړتیا ده چې 

تحپيلي نپاب او منمج تغییر او بدلو  ومومي، او د یو ځانګړي میکانیزا سره ام باید په هرو څلورو کلونو کې د 

 ي علومو په مناهجو او نپابونو بیا کتنه وشي او اړين بدلونونه په کې راواتل شي.عصر 

له دې امله چې هر تحپیلي نپاب او کریکـولم د یـوې ځـانګړې رشـتې لپـاره ترتیبېـږي، او د دې رشـتې د 

و مضامینو ترڅنګ دا هم مطلوب دي چې د محپل عاا ثقافی او ورسره د اايا په اړه د محپل تپـور دراـی ا

لاحیح کړی شي نو پوهنتو  شموله مضـامین هـم پـه کـې ځـای پـر ځـای کېـږي، چـې د ااـاسي او تخپصيـ 

مضامینو ترڅنګ ترې نپاب تشکيلیږي، په دې کې دې ته متو ه کېدل پکار دي چې تواز  او اناول  راب نـه 

مـومي شي، عمومي مضامین دومره زیات نه شي چـې تخپـص ډېـر ضـعیف او بـې کیفیتـه شي، او همدااـې ع

ثقافی، د ژوند ممارتونه او اايمي تعلیمات دومره ضعیف نه کړی شي چې یو محپل د فراغـی څخـه ورواـته د 

اايا په اړه او یا هم د عمومي ثقافی په اړه د فمم د فقر سره مخ وي، لـه دې املـه دا تـواز  اـاتل ډېـر اړيـن او 
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"إسا زاد الشي  عن حده انقلـب إ  عده وايي: ضروري دي، ډېر حرص یو لور ته هم درای نه دی، ځکه فقمي قا

 ضده".

 څلورا عنصر: قوانین، لوائح او پروایجرونه 

په عاا ډول د ژوند په هر اړ  کې د قوانینو، لوایحو او پروایجرونو مو ودیی کارونه مـنظم اـاا او پـه ټولـه 

د دې ا مئنـا  ورکـوي چـې  کې په نظاا باندې د  لکو د اعتماد لامل ګرځـي، د ااـنادو مو ودیـی  لکـو تـه

کارونه د چارواکو شخصي الیقې ته نه دي پرې وودل شوي بلکې د څه الاـولو او ضـوابطو سره اـم پـرمخ وړل 

کېږي،  و په ځانګړی توګه د لوړو زده کړو په اییتم کې د لوایحو او قوانینو شتو  او عملي کول ډېر اړین دی، 

الیقه او سوق حاکم ګرځي، او د هر چا سوق او الیقه د بـل څخـه  ځکه چېرته چې قانو  و ود و نه لري هلته به

متفاوته وي، او هیڅ الیقه او سوق هم معیاري الیقه نه ده چې ټول وګړي د هغـه تـابع شي، لـه همـدې املـه د 

الیقې او سوق د حاکمیی په نتیجه کې ظلم رامنځته کېږي، یا لږ تـر لـږه د بعضـې  لکـو سره د ظلـم احیـاس 

 ېږي چې دا د  لکو او نظاا ترمنخ واټن زیاتوي او یو اییتم پیاوړتیا ته نه پرېږدي.رامنځته ک

د دې ترڅنګ یوازې د قوانینو مو ودیی کفایی نه کوي بلکې هغه باید په درای ډول او د هغوی د رولا پـه 

د ظلم احیـاس نظر کې نیولو سره ام تطبیق کړی شي، په انتقائي شکل د قوانینو او لوایحو تطبیق هم ظلم او 

رامنځته کوي، د انتقائي تطبیق څخه مو هدف دا دی چې کومې مادې د میوول  ووې شي هغه تطبیق کـړي 

او کومې یې چې د  بیعی سره برابرې نه وي هغه ملغی وګڼي، د قوانینو کوا مواد چې د نظاا او چارواکو حقوق 

ټاکي هغه د تطبیق وړ ونه ګڼل شي، همـدا راز ټاکي هغه  و د تطبیق وړ وي مګر کوا مواد یې چې میوولیتونه 

په یو ډول  لکو قوانین په یو شکل تطبیق کړی شي او په نورو په بل ډول، او یا الاي څخه  لـک د قـانو  څخـه 

پورته وګڼل شي او نور د قانو  تابع او په حرفي ډول پرې تطبیق کړی شي، دې تـه د قوانینـو او لوایحـو انتقـائي 

 دا ډول تطبیق د قوانینو د فلیفې او حکمی سره په تناقض کې قرار لري.تطبیق ویل کېږي، 

د دې ترڅنګ د قوانینو او لوایحو مو ودیی او تطبیق به نه یوازې دا چې د هېواد په دننه کې د لوړو زده کړو 

م د نظاا د پیاوړتیا لامل وګرځي بلکې په عین حال کې به دا په دې منـتج شي چـې نړیـوال هـم پـه دې اییـت

اعتماد وکړي، د دې له لورې لاادر شوي مدارک به معتبر وګڼـي چـې دا کـار بـه د لـوړو زده کـړو نظـاا نـور هـم 

پیاوړی کړي،  و که دا قوانین، لوایح او پروایجرونه د الیقې سره ام تبديل کړی شول، او یو ځانګړي قشرـ تـه 

ي مدرکونه توزیـع کـړی شـول چـې د منـل د ګټې راولو په مو ه په کې بدلو  راواتل شو، او یا هم دااې علم

شوو علمي معیارونو او د لوړو زده کړو د لوایحو او قوانینو سره ام نه ؤ نـو پـه دې حالـی کـې بـه د لـوړو زده کـړو 

 پیاوړتیا د لوی لادمې سره مخ شي او ډېر زیا  به ورته ورایږي.

 پنځم عنصر: معاونتي پرانل

کړو په اییتم او نظاا کې ځانګړی حیثیی لري، همدا راز یو بل  لکه څرنګه چې ااتاس او محپل د لوړو زده

قشر هم و ود لري چې د هغه رول هم ډېر ممم او بنیټیز دی، په دوی کې د لوړو زده کړو په محـ ا وزارت کـې 

قیادي رول درلودونکي میوولین، کارکوونکي، په پوهنتونونو کې په اداري او  دماا اکتور کې پـه کـار بو ـی 

لین او کارکوونکي او د نورو اړونده ادارو میوولین او کارکوونکي شـامل دي، دا هغـه معـاونتي پراـونل دی میوو 

چې د تعليمي او تحپلي پرواې د مخ ته وړلو لپاره قیادي، اداري،  دماا او نورې اړونده ااـانتیاوې برابـروي، 
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امله د لوړو زده کړو پـه پیاوړتیـا کـې د دې دوی که و ود و نه لري د تحپیل دا ټوله پرواه ټکنۍ کېږي، له دې 

معاونتي پراونل رول ډېر ممم او بنیټیز دی، له دې امله که موک غواړو چې د لوړو زده کړو نظاا پیاوړی کړو نو د 

 دې معاونتي پراونل اتونزې به حلوو، دا به پیاوړی کوو، او دا به مو یو د لومړیتوبونو څخه وي.

 ل او زیر بنائي تأاییاتشپږا عنصر: بودیجه، واای

یو د هغه بنیټیزو اړ ونو څخه چې د لوړو زده کړو په پیاوړتیا کې بنیټیز رول لري، هغه د لوړو زده کړو لپاره 

د پوره او کافي بوديجې، د تحپیل اړوند واایل، لابراتوارونو، کتابخانو، ان نتي ااانتیاوو، زیر بنائي تأاییـاتو او 

دا ډول ااانتیاوې او واایل برابرې نشي کړی او بیا موک د لوړو زده کړو د پیاوړتیا  بره دااې نورو شتو  دی، که 

 کوو شاید دا به د واقعیی  امه هیڅکله هم په تن نه کړي.

موک د ااتاسانو، معاونتي پراونل د معاشاتو او مادي حالی د وه کولو لپاره کافي او معقولې بودیجې ته اړتیا 

ت او تحقیق په میدا  کې ډېرې کافي بودیجې ته اړتیا شته که په دې اړه د بمرنیو موایاتو لرو، همدا راز د ریو 

همکاري هم  لب کړی شو ډېره به بم ه وي، ځکه دا دومره بودیجې ته اړتیا لري چې د افغانیتا  واایل به یې 

ۍ او دکتورا د مدارکو د لااته پوره کړی شي او که نه؟ همدا راز د ااتاسانو د تحپيلي کچې د لوړوالي )د ماا  

راوړلو( لپاره کـافي بـودیجې تـه اړتیـا ده، همـدا راز د تحپـیلي ااـانتیاو، د ریوـت او تحقیـق اړونـد زیـر بنـائي 

تأاییاتو  وړولو او پرمختګ ورکول لپاره کـافي واـایلو تـه اړتیـا ده، همـدا راز د بنیـټیزو ااـانتیاو د برابرولـو د 

مرافقو د  وړولو لپاره ډېر کار ته اړتیا ده، لناه دا چې که موک غـواړو چـې لـوړې زده کـړی پوهنتونونو د ودانیو او 

 پیاوړې کړو نو باید دا واایل برابر کړو.

موک یقین لرو چې اوس الحمد لله وه فرلای دی، زموک هېواد د  نګ د نـاورین څخـه  ـيص دی، امنیتـي 

حالی کې به هلتـه پـه مصرـف راـېدله هغـه اوس د  اتونزې ډېرې کمې شوي دي، هغه بودیجه چې د  نګ په

لوړو زده کړو په پیاوړتیا پـه مصرـف راـېدلی شي، د ااـيمي امـارت مشراـ  د لـوړو زده کـړو د نظـاا او اییـتم 

پیاوړتیا ته ژمن هم دي، ایاسي اراده هم شتو  لري، یوازې اړتیا د دې ده چې په دې اړه دقیقه او عمـلي پـي  

بیق لپاره د اايمي امارت د میوولینو سره شریکه کړی شي او د دې لپـاره عمـي کـار پیـل  وړونه وشي او د تط

شي چې د دې زیات میوولیی د لوړو زده کړو د مح مې رهبرۍ پر غاړه دی، او تـر څنـګ یـې بایـد نـور اړونـده 

ک د لوړو زده کړو اشخاص او ادارې هم  پل میوولیی او دندې په دقیق شکل مخ ته یوسي، نو په دې توګه به مو

 دا نظاا واقعي پیاوړی کړی وي چې ورسره به زموک ټوله ټولنه د پیاوړتیا په لور ولاړه شي.

 و ما سلک علی الله بعزیز.  

 د دې ګڼې مضامیندوا: 

د  ووۍ ځای دی چې د ايا د علمي  ورنال په  پله دې ګڼه کې هم ډېر متنوع مضامین پـه ځـا  کـې 

ژوندي او د و ی د اړتیا سره ام میائل تر بحث لاندې نیسي، چې لنا تعارف یې په  رانغلتي دي، چې ټول یې

 لاندې ډول دی:

لومړۍ څېړنه د ايا پوهنتو  د رئیس مح ا دکتور مپبالا الله عبد الباقي د قلم ترشحات چې عنوا  یـې 

دا بحـث شـوی چـې د  دی، په دې څېړنـه کـې پـه تفپـیل سره« اايمي فقه د قانو  مپدر که د قانو  بدیل؟»

اايمي فقمې مو وديی، هېواد د قانو  څخه نه میتغني کوي، ځکه په قوانینو کې ډېر څه دااې دي چـې پـه 
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فقه کې نه دي بحث شوي، او څه چې بحث شوي دي او اقوال په کې متعدد دي دا ډول اقوال یا له نوي سر نـه 

ی، او څه دااې دي چې تر یح  و یې په اړه نقل شوی تر یح ته اړتیا لري ځکه په اړه یې تر یح نه ده نقل شو 

مګر د تر یح بنی  بدلو  موندلی چې دا دې غووتنه کوي چې د تر یح په اړه یې بیا کتنـه وشي، مقالـه سره 

له دې چې لږه اوکده ده  و د بحث ورواته هیئی تحریر د اهمیی لـه املـه پـه همـدې یـوه ګڼـه کـې د بشـپړې 

 زه ورکړه.مقالې د نشر او چاپ ا ا

دویمه څیړنه د ننګرهار د پوهنتو  مح ا ااتاس دکتور لااحب نجیب الله لاالح لیکلی چې عنـوا  یـې دی 

په دې ممم بحث کې دا څېړل شوی چې که د چا په حیازت کې « دترلااه شوي حراا مال څخه د يلاو  لاره»

موضوع ده چې ډېر  لک ورسره مخ حراا مال دا ل شو له دې مال څخه څرنګه ځا   يص کړي، دا یوه مممه 

 دي او په دې اړه درای نظر ته اړتیا لري.

چـې د کابـل پوهنتـو  د ادبیـاتو د « بازنمایی مفاهیم  قرآنـی در اشـعار عيمـه اقبـال لاهـوری»درېمه څېړنه 

پوهنځي مح ا ااتاس پوهنوال دکتور عبد الپبور فخري لیکلی یـوه ډېـره مممـه موضـوع یـې څېړلـی ده، د دې 

 د قرآ  کريم څخه اغیزمن دي. هڅه یې کړی چې دا ثابی کړي چې د عيمه اقبال ډېر افکار په مباشره توګه

د ايا پوهنتو   علمي )مفموا، مبانی و الاول ایاای  نایی( تر عنوا  لاندي ده او چي د څلورمه څېړنه 

ه چې د  رایمو سره د مبارزې په لـړ معاو  مح ا ااتاس ابوبکر مدقق لیکلی ده، دا د یوې دااې قضيې په اړه د

کې هر هېواد ورته  دي اړتیا لري، په دې کې یې دې قضیې ته اشاره کړی چې په هره ټولنه کې یو لړ الاولو ته 

اړتیا لري چې د  را او مجرا په مقابل کې د هغه کـړنيره مشخپـه کـړي، دې الاـولو تـه ایااـی  نـايي ویـل 

منځته شو، الاول او بنیټیز مباحث یې څه دي؟ پـه ټولـه کـې د یـو نـوي کېږي، د دې مفموا څه دی؟ څرنګه را

 بلل کېږي یوه لناه پېژندنه ده.« ایاای  نايي»علم چې 

 Increasing Engineers’ Role inپه انګلیسي بر ه کې موک یواځې یوه څيړنه لرو چې عنوا  یې دی )

Construction Safety: Opportunities and Barriers لیکلـی دهربـانی  ااتاس احمد نویـد  ا( چې مح 

، یوه مممه موضوع یې څېړلی ده او هغه دا چې ډېر چې د ايا پوهنتو  د انجینرۍ د پوهنځي ااتاس دی

ځله په تعمیراا پروژو کې حوادث پېلېږي د دې حوادثو مخنیوی د مپئونیی ااتنې لپـاره د روزل شـوي 

ې په مخکې څه اتونزې پرتې دي، په دې اړه یې ممـم قضـایا انجینر کار دی، دا څومره اهمیی لري او د د

 څېړلي دي.

په مجله کې نشر شوی مقالې د لیکوالانو نظریات منعکس کوي،  و د مجلې لافحات د دې مقـالو د اـالم 

 نقد د نشر لپاره هر و ی د مح مو لیکوالانو په ا تیار کې دي.

 تغفرك ونتوب إليك.أ  لا إله إلا أنی نیوابحانک اللمم وبحمدک نشمد 



 

 اسلامي فقه د قانون مصدر که د قانون بدیل؟

 1دکتور مپبالا الله عبدالباقی څیړونکی:

 د څېړنې لنايز

کې د فقمې پـه په دې څېړنه کې یوه ډېره مممه قضیه څېړل شوی ده او هغه دا چې ایا په یو اايمي هېواد 

مو وديی کې قانو   وړونې ته اړتیا شته؟ ایا د دې اړتیا شته چې دا فقه د قانو  په بڼه ترتیـب کـړی شي؟ کـه 

 قاضي باید ازاد پرې وودل شي چې د اايا د فقمي میراث څخه په یو قول فیپله وکړي؟

 ـو د قـانو  بـديل نـه شي  په دې اړه دا څېړنه دې نتیجې ته راېدلی چې فقه د قانو  بنیـټیز مپـدر دی

کېدلی، او دا ځکه چې د قانو   پلې ځانګړنې دي چې هغه په فقه کې نشته، او له دې څخه بنیټيزه ځانګړنـه 

لا فرق بين الإفتا  والقضـا  إلا أ  »د قانو  الزامیی دی، لکه پخوانیو فقماو هم چې ورته اشاره کړی ده چې وايي 

نو په هغه ا تمادي قضایاو کې چې فقمي مذاهب په کې متعدد وي، او «. بهالمفتي مخبر بالحكم والقاضي ملزا 

یا په حنفي مذهب کې اقوال په کې متعدد وي، د دې عصر د غووتنو سره ام، دې ته اړتیـا ده چـې د فقمـې د 

تقنین په پرواه کې یو قول ته تر یح ورکړی شي او قـاضي پـرې ملـزا کـړی شي، او دا کـار قـاضي تـه پـرې نـه 

لی شي، ځکه قاضي په ځانته ځا  غالبا د دې اهلیـی نـه لـري، او کـه بـالفرض څـه قاضـیا  د دې اهلیـی وود

ولري، هغه بیا د دې ټولو میألو د څېړلو فرلای نه لري، بلکې دا کار باید د علماو او پوهانو د یوې ډلې له لـورې 

 همدې ته موک تقنین وایو. سرته وراېږي څوک چې تر یو بريده د تر یح اهلیی هم ولري او تخپص هم،

په دې اړه دا هم د یادونې وړ ده چې په حنفي فقه کې د مفتی به، تپحیح شوي او را ح قول مو ودیـی د 

فقمې د تقنین اړتیا نه نفي کوي، ځکه دا په اوانۍ زمانه کې د فتوا لپاره مشخص نه دي، بلکې په دې تپحیح 

ځکه چې له دې اقوالو څخه د یو زیات شمېر تر یح د دااـې و وهـو شوو اقوالو کې ډېر بیا کتنې ته اړتیا لري، 

او لاملونو پر بنی  بنا  شوي ده چې هغوی په وراتنیو زمانو کې بدلو  موندلی دی، نو د دې اقوالو سره باید به 

هماغه منمجیی تعامل وشي چې زموک د فقماو معمول وه، او په تر یح کې یې بیا کتنه وشي لکه هغوی چـې پـه 

 ورته حالاتو کې کړی وه.

د دې ترڅنګ څه دااې قضایا هم شتو  لري چې په هره زمانه کې نوې رامنځته کېږي، دې ډول میائلو ته 

او  دید میائل ویل کېږي، دا ډول میائل په اوانۍ زمانه کې ډېر زیات دي ځکـه ژونـد بـې « واقعات»، «نوازل»

مکن نه ؤ ځکه په هغه و ی کې یـې و ـود نـه درلـود، نـو ااري پرمختګ کړی، او په فقه کې یې احکاا څېړل م

اوس باید د قانو  په ضمن کې د دې میائلو حل د اايمي شریعی د الاولو سره ام وړاندې کړی شي، چې دا 

 د اايمي فقمې د تقنین اړتیا  وته کوي.

ولی، دا هغـه یو بل ډول قانو   وړونه هم شته چې د فقمې مو ودیی موک له هغه څخه نه شي میـتغني کـ

قانو   وړونه ده چې د شرعي ضوابطو سره ام د مباحاتو د تقیید په میدا  کې لاورت نیسي، او دا ځکه چې دا 

ډول قضایا په فقمي تراث کې نه دي څېړل شوي، او څېړل یې ممکن هم نه ؤ، ځکه چې دا د موقتـو مپـالحو او 
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قه د قانو  لپاره مپدر دی،  و د قانو  بدیل نـه دی، مفاادو تابع وي او هغه بدلیږي را بدلیږي، لناه دا چې ف

 نو د فقمې پر بنی  باید قانو   وړونه سرته وراېږي.

 بنیټیز کلمات: تقنین، ا تماد، تر یح، د مباحو تقیید، فتوی.

 مقدمه

 الحمد لله رب العلمین والپية والیيا علی اید الأنبیا  والمرالین وعلی آله وألاحابه أ معین، وبعد.

له دې امله چې ټولنه د دااې افرادو څخه  وړه ده چې هر یو یې غووتنې لري، غریزې لري، دا غووتنې او 

غریزې که ازادې پرې وودلی شي او کن ول او تمذیب نه کړی شي نو په ټولنه به د ځنګل قانو  حاکم وي، هـر 

ر زورور بـه بـې چـاره ګـا  د  پلـو زورور به ضعیف تر پلو لاندې کوي، هر  اقی ور به د ضعیف حق  وري او هـ

حقوقو څخه محروموي، ځکه همدا د نفس د غووتنو او مطلق العنانه غریزو نتیجه ده، دې ته په کتو ټـول عاقـل 

 لک په دې قانع دي چې ټولنې باید  پل سرو کارونو ته پرې نه وودل شي، بلکې هره ټولنه نظـم او ضـبط تـه 

چـې هلتـه  نظم له لااه ورکړي هلته بیا دااې ژونـد تېـرول ډېـر ګـرا  وي اړتیا لري، او کله چې کومې ټولنې دا

 اکو  او ا مئنا  وي.

 و په عین و ی کې دې ته هم اړتیا ده چې دا نظم او ضبط دااې حالی غوره نه کړي چـې هلتـه ا تنـاق 

مدا راز دا نظـم رامنځته شي، د  لکو هغه ازادي الب کړی شي چې د الله تعالی له لورې ورته ورکړ شوی ده، ه

او ضبط دااې هم نه وي چې ابتکار او ابداع له منځه یـوسي، فـردي تمیـز  ـتم کـړي، او ټـول انیـانا  دې تـه 

مجبور کړي چې یو د بل کاپي وه اوایږي، ځکه د بشریی پرمختګ، د انیانانو لپاره د هوااینې د واـایلو ممیـا 

ابتکار وکړي، او هڅې وکـړي، او د نظـم او ضـبط تـر کول یوازې هغه و ی ممکن دي چې انیانا  ازادي ولري، 

نامه لاندې ترې بې ارادې او بې همته مو ودات  وړ نه کـړی شي، لـه دې املـه دا نظـم و ضـبط او ازادي بایـد 

همدااې یو متواز  حالی رامنځته کړي، هر اړ  که پر بل باندې  غیا  وکړي، دااې حالـی بیـا د شریعـی لـه 

 ی نه دی، اايا نه ااتبداد قبلوي او نه هم بې نظمي او بې بندوباري.نظره درای او االم حال

د دااې یو متواز  حالی د رامنځته کولو لپاره تر ټولو بم ینه وایله د قانو  رامنځته کول دي، ځکه کـه دا 

 کار الیقې ته پرې وودل شي حتما غیر متواز  حالی رامنځتـه کـوي، ځکـه د انیـانانو  بیعتونـه مختلـف وي،

څوک به فوضوي  بیعی لري هغه به ټولنه د بې نظمۍ لور ته وړي او څوک به ااتبدادي  بیعی لـري او شـعار 

 نو ټولنه به د ا تناق لور ته وړي.[ 29به یې دا وي َمَا أمرِيكممُ إلِاَّ مَا أرََي وَمَا أهَُدِيكممُ إلِاَّ اَبِيلَ الرَّشَادِش رغافر: 

وضبط، ازادي او هر بل ارزوی د دې سره تړاو لري چې هـره ټولنـه څـه تـه  له دې امله چې په ژوند کې نظم

وه وايي او څه ته بد، څه ته لاحیح وايي او څه ته غلط، څه ته درای وايی او څه ته نادرای، څه ته  یر وايي او 

ېـږي څه ته شر، همدا قضیه د قانو  لپاره هم بنی  ممیا کوي، ځکه څه چې وه، درای، لاحیح او  یر ګڼل ک

قانو  به د هغه د ترویج هڅه کوي، او څه چې بد، نادرای، شر او غلط ګڼل کېږي قانو  به په ټولنه کې د هغـه 

 د منع کولو هڅه کوي.

اوس که چېرته د  یر او شر، او درای او نادرای معیار بشري فلیفې وګڼو نو هیڅکله به هم یو دااې حـل 

نع وي، ځکه په بشري فلیفو کې د وه او بد معیـار فـردي سوقونـه ته و نه رایږو چې د ټولنې زیات  لک پرې قا

دي، او دا غالبا سره متفاوت وي، له دې امله د  یر او شر لپاره تر ټولو بمـ ین معیـار هماغـه دی چـې ااـيمي 
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شریعی مشخص کړی دی، یعنې وه هغه دي چې شریعی ورته وه ویلي وي، او بد هغه دي چې شریعی ورته بد 

په دې توګه پـه ااـيمي ټولنـو کـې د قـانو  لپـاره «. لحین ما حیّنه الشرع، والقبيح ما قبحه الشرعا»ویلي وي

مپدر د اايمي شریعی څخه پرته بل څه نه شي کېدلی، هغه ااـيمي شریعـی چـې بـېي بېـل تعبیـرات یـې د 

 فقمې په شکل کې مدو  دي.

، مګـر لـه دې املـه چـې پـه فقـه کـې زیـات دا فقه په حقیقی کې د اايا همدا قـانوني اړ  تشرـیح کـوي 

ا تمادي میائل بحث شوي دي، چې په اړه یې بیي بیل نظریات و ود لري، اوس چې کوا اوالونه په قوت سره 

 مطرلا دی هغه دا دي چې:

لومړی: کله چې اايمي فقه د شریعی د همدې  قانوني اړ  څخه بحث کوي، ایـا د دې اړتیـا ليـدل کېـږي 

انوني بڼه ترتیب کړی شي او قاضیا  د حکومی له لورې په هغه باندې په فیپلو کولو ملزا کـړی چې دا فقه په ق

شي، او که ازاد پرې وودل شي چې د فقمي تراث څخه یې چې هر مذهب او هر قـول  ـوشي شي فیپـله پـرې 

 وکړي؟

اوس یې په اړه د دویم: ایا دااې کوا اړ ونه و ود لري چې په پخواني فقمي تراث کې نه دي بحث شوي او 

 شریعی په رڼا کې قانو   وړونې ته اړتیا ده؟

درېم: په حنفي مذهب کې چې غالبا په افغانیتا  کې باید قضا  د هغه په موافقی کې فیپلې وکړي ځکـه 

همدا د اکثریی  لکو مذهب دی، د فتوی په نظاا کې را ح او مفتی به اقوال لري چې قاضـیا  بایـد د هغـوی 

 وکړي، ایا په دااې حالی کې بیا هم د فقمې تقنین ته اړتیا شته دی؟سره ام فیپله 

څلورا: که چېرته په تقنین کې په حنفي مذهب کې مفتی به او مپحح او را ح اقوال ترک کړی شي، او یـا 

 هم د یو لړ ضرورتونو او لاملونو له امله د نورو فقمي مذاهبو څخه ااتفاده وشي ایا دا د حنفي مذهب څخه  روج

 ګڼل کېږي؟.

دا او د دې په څېر نور هغه اـوالونه دي چـې پـه دې څېړنـه کـې یـې د ځوابونـو د لټولـو هڅـه شـوی ده، او 

 کووښ شوی چې دا قضایا په تفپیل سره وڅېړل شي.

 اهداف:

په افغانیتا  کې ډېر په اطحیی کې مبتلی  لک کله کله دااې  برې مطرلا کوي چـې ظـاهري کلـمات 

 یروتنې لامل ګرځي، د بېلګې په توګه یو شمېر  لک وايی چې:یې د بعضې  لکو د ت

 اااسي قانو   و قرآ  دی، د قرآ  کريم په مو ودیی کې بل اااسي قانو  ته څه اړتیا ده؟ -

او یا وايي: موک سره حنفي فقه و ود لري، او په هغه کې هر څه شـته دی، تـر دې چـې مفتـی بـه  -

 ول قانو  ته اړتیا نشته.اقوال په کې مشخص دي، له دې امله هیڅ ډ

او یا وايي: چې د تیرو فقماو له لورې تپحیح شوو اقوالو څخه پرته پر بل قول فتـوی ورکـول، او یـا  -

هم پر بل مذهب فتوی ورکول سره له دې چې دا د ټولنې لپاره اوفق او ارفـق هـم وي نادراـی او 

 نا ایز کار دی او دا د حنفي مذهب څخه  روج دی.
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تپحیح ته اړتیا لري، تر څو  لک په دې پوه شي چې ډېر ځله څه کلمات ویل کېږي په وکاره دا ډول افکار 

"كلمة حق أريد بما وايي:  یې الفاظ وه وي  و هغه مفموا چې ترې ا ییتل کېږي هغه درای نه وي، لکه چې

 .البا ل"

تو ه شي، او په دې اړه د دې ترڅنګ دې ته اړتیا ده چې اايمي امارت د تقنین په بر ه کې دې تشې ته م

 دي ګامونه پورته کړي، هغه که د اااسي قانو  په بر ه کې وي، که د اداري قوانینـو پـه بر ـه کـې وي او کـه 

مدني، تجارا او  زايي او نورو قوانینو په بر ه کې وي، هیله مو دا ده چې دا ډول لیکنې بـه دا اړتیـا را براـیره 

 ه په دې اړه  پلو میوولیتونو ته متو ه کړی شي.کړي، او د اايمي امارت میوولین ب

یو بل هدف چې هیله مو ده چې دا څېړنه به یې تر لااه کړي دا دی چـې هغـه افکـار تپـحیح شي چـې د 

تقنین په اړه د یو شمېر  لکو په سهنونو کې یې ځای نیولی، همدا راز حنفي مذهب تـه د انتیـاب مفمـوا بایـد 

قـی کـې د ظاهریـی پـه اـطحیی کـې مبتلـی دي د حنفیـی دعـوه کـوي، تپحیح شي، ډېر  لک چې په حقی

حنفیی یوازې د میایلو د مجموعې نوا نه دی، نه په هغه میایلو د  مود نوا دی )لکه یـو شـمېر  لـک چـې د 

نپولاو په ظاهر باندې منجمد دي( بلکې حنفي مـذهب پـه حقیقـی کـې د میـایلو سره د تعامـل د تګـيرې او 

معنی چې حنفیی دې ته ویل کېږي چې د میایلو سره په هغه څېر تعامل وشي چې زموک  منمج نوا دی، په دې

د مذهب امامانو او فقماو کړی دی، که څوک یوازې دې ته حنفیی وايي چې یوازې د تیـرو فقمـاو څخـه میـایل 

لاملونه څـه  نقل کړي او دې ته متو ه نه وي چې د تیرو فقماو له لورې د دې احکامو د تپحیح، تر یح او فتوی

ؤ، هغه اوس و ود لري که نه؟ دې تـه متو ـه نـه وي چـې دا میـایل چـې تپـحیح یـې پـه عـرف او مپـالحو او 

مفاادو )الییااة الشرعیة( ولاړه وه، ایا تر اواه هغه ااباب قائم دي که نه؟ که څوک دې ته حنفیـی وايـي دې 

 شي. حنفیی غلط کړی دی، او حنفیی د انتیاب مفموا باید تپحیح کړی

 د څېړنې تګيره

په دې څېړنه کې له دې امله چې یوه فقمـي قضـیه بحـث شـوی ده، نـو پـه مختلفـو قضـایاو کـې د مختلـف 

مناهجو څخه ااتفاده شوی، په یو شمېر قضیاو کې د ااـتقرائي مـنمج څخـه کـار ا ییـتل شـوی دی، پـه دې 

یتلو کووښ شوی دی، په ډېـرو ځـایونو معنی چې  زئیات لټول شوي او بیا د هغه څخه د یو کلي مفموا د ا ی

 کې د تحليلي او مقاییوي تګيرې څخه ااتفاده شوی ده.

او له دې امله چې د دې څېړنې مخا بین د حنفي مذهب پیروا  دي، نو په عامه توګه زیات ترکیز پـه هغـه 

ضـایا د معـاصرو مپادرو شوی دی چې د احنافو له نظره معتبر مپادر او مرا ع دي،  و له دې املـه چـې څـه ق

 میایلو پورې تړاو لري نو د معاصرو علماو نظریات هم له پامه نه دي غورځول شوي.

هڅه دا شوی چې په امانی دارې سره او د  پل توا  سره ام ټـول میـایل پـه دقـی سره وڅېـړل شي، او د 

ا  ضعیف دی، زه هـم څېړل شوو قضایاو په اړه درای نظر د درنو لواتونکو مخ ته کېلودل شي،  و بیا هم انی

د دې دعوه نه کوا چې ټول افکار به په درای شکل وړاندې شوي وي،  و دا ویلی شم چې تقپـیر پـه کـې نـه 

دی شوی، له دې امله د درنو لواتونکو مې غووتنه دا ده چې د غلطۍ په لاورت کې د همکارۍ او تعاو  علـی 

کـه دراـی او لاـحیح افکـار مـنعکس شـوی وي دا  البر والتقوی له مخې لیکوال متو ه کړي، په دې لیکنه کې
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یوازې د الله تعالی په توفیق ممکن شوي او کـه غلطـي پـه کـې وي نـو دا انیـاني تقپـیر دی، او د اللـه تعـالی 

 شریعی ترې منزه او پاک دی.

 وابحانك اللمم وبحمدك نشمد أ  لا إله إلا أنی نیتغفرك و نتوب إليك.

 

 دکتور مپبالا الله عبد الباقي

 کابل ـ افغانیتا            

 



 قانو  او فقه څه ته وايی؟

قانو : د هغه ضابطو او قاعدو ټولکې او مجموعې ته ویل کیږي چې ټولنیزې اړیکـې تنظیمـوي، او دولـی د 

 ا لي.هغه منلو ته  لک اړباسي، او د اړتیا په و ی کې د دې اړییتلو لپاره د زور څخه هم کار 

او فقه د هغه تفپیلي احکامو نوا دي چې فقماو د عملي امورو )غیر اعتقادي( په اړه په اايمي شریعی کې 

د حکم د مپادرو )متفق علیه لکه قرآ ، انی، ا ماع او قیاس( او )غیر اتفاقي لکه ااتحیا ، مپالح مراـله د 

 لاحابي قول او دااې نورو( څخه ااتنباط کړي دي.

قه د هغه ا تمادی میائلو څخه بحث کوي چې په اړه یې د فقماو نظریات د بېي بېلو دلائلو له په عاا ډول ف

 امله یو د بل سره متفاوت دي،  و په عین حال کې  ردا للباب متفق علیما میائل هم په کې بحث کېږي.

 قرا  دفقمې، او فقه د قوانینو بدیل ګڼل؟

نه وشي، او یا هم د اااسي قانو   بره وشي نو هغوی وايـي یو شمېر  لک دااې دي چې کله د قانو  یادو 

چې قرآ  او حدیث کفایی کوي همدا قوانین دي، او یا وايي چې اااسي قانو   و قرآ  دی نو بل تـه څـه اړتیـا 

 ده، او کله دا ویل کیږي چې حنفي فقه و ود لري او هغه قانو  دی نو نورو قوانینو ته څه اړتیا ده؟. 

کې هغه منطق دی چې یو شمېر غیر مقلدينو به د فقمي مذاهبو په مقابل کې تـرې ااـتفاده دا په حقیقی 

کوله او تر اواه یې کوي، کله چې د فقمي مذاهبو  بره مطرلا شي دوی وايي چې قرآ  او انی مو ـود دي نـو 

دا مـذاهب  فقمې ته څه اړتیا ده؟ بلکې له دوی څخـه یـوه ډلـه  ـو لـه دې هـم ور هـا وا تیریـږي او وايـي چـې

 واغیی دي، او دا اربابا من دو  الله دي، د همدې اطحیی او بې محتوی تفکیر پر بنی  اوس یو شمېر  لکو 

ته چې د قانو  او قانوني چوکاټ  بره وشي هغوی هم همدا  بره کوي، کله وايي چې قرآ  کریم شته دی نو بل 

څه په هغه کې شته دی نو بل قانو  ته څه اړتیا ده؟ او  قانو  ته څه اړتیا ده؟ او کله وايي چې فقه شته دی او هر

ورسره کله وايي چې قانو   وړونه تحاکم الی الطاغوت دی، ځکه قانو   لک له دې امله نه مني چې دا د اللـه 

 امر دی، بلکې له دې امله یې مني چې دا د حاکم  می د تقنیني مپدر له لورې لاادر شوی دی!

یا هم کج فممۍ باندې بنا  دی، او دا ځکه چې په دې کې شک نشته چې قـرآ  دا منطق په غلط فممۍ او 

کریم او نبوي احادیث د میلمانانو لپاره د قانو  او تشریع بنیټیز مپادر دي، د دې دواړ په مپدریی د اع اف 

كَ لَا يموُمِ څخه پرته څوک میلما  کېدلی هم نه شي، لکه الله تعالی چې فرمايي:  ـوكَ َفيََ وَرَبّـِ ى يمحَكِّمم وَ  حَتّـَ نمـ

وا تیَُلِيمًاش رالنیا :  یِمِمُ حَرًَ ا مِماَّ قضََيیَُ وَيمیَلِّمم وا فِي أنَفُم  [.65فِيمَا شَجَرَ بيَُنَمممُ ثممَّ لَا يجَِدم

اتا د پالونکي ) دای( قیم چې دوی تر هغه پورې میلمانا  نشي ګڼل کېدلی تر څو چـې تااـې د هغـه 

ه کونکی و نه ګرځوي چې دوی په کې شخړه کوي، او بیا په  پلو زړونو کې اتا د کړې فیپلې امورو په اړه فیپل

 په اړه کومه نا ووي هم احیاس نه کړي، او په بشپړ ډول یې ومني.

 و دا هم یو حقیقی دی چې د هغه احکامو څخه پرته چې په قطعي الثبوت او قطعي الدلالة نپولاو ثابـی 

ولاو ثابی وي چې په فمم یې امی ا ماع لري )چې شمېر ډیر محـدود دی( نـور ټـول وي، او یا هم په دااې نپ

احکاا هغه که لفظا په قرآ  او انی کې سکر دي او که ضمنا یې یادونه شوی ده، ټول ا تماد او ا تمـادي فمـم 

وـايي چـې فقمـي ته اړتیا لري، چې همدا د ا تماد او د فقمي مذاهبو اړتیا او ضرورت را په ګوتـه کـوي، او دا را 

مذاهب د قرآ  او انی قییم نه دي بلکې دا د قرآ  کریم او نبوي انتو بېي بېل تشریحات، فموا او توضـیحات 
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دي، اوس که څوک دا د قرآ  کریم او یا د راول الله لالی الله علیه والم د انتو د بدیل په حیث وړاندې کـوي 

ا هم  لک غلطول غـواړي، چـې دا دواړه مرضـونه دي چـې هغه قطعا یا پخپله په غلط فممۍ کې پروت دی، او ی

 باید معالجه شي.

همدا راز دا  بره کول چې حنفي فقـه و ـود لـري، نـو قـانو  تـه څـه اړتیـا ده؟ دا  ـبره هـم پـه همدااـې 

اطحیی او غلط فممۍ باندې ولاړه ده لکه د هغه چا  بره چې وايي قرآ  کریم او انی راول شته نو موک فقمې 

قمي مذاهبو ته څه اړتیا لرو!! او څوک چې دا  بره کوي هغه  و یا د قانو  څخه درای درک نه لـري، او ته او ف

یا هم د فقمې څخه یې فمم ناقص دی، او شاید ډیر  لک د قانو  د لفـ  سره لـه دې وېـرې حیااـیی وـکاره 

دې نوا څخه په ااتفادې  کوي چې چېرته په دې پلمه څوک اايمي شریعی په غربي قانو  بدل نه کړي، او له

غربي قانو  رانه وړي،  و که دا اندیلنه له منځه یوړل شي نو بیا د اايمي فقمې د تقنین په اړه باید له چا سره 

 کومه اندیلنه و ود ونه لري.

د اايمي فقمې او قانو  ترمنځ فرق دا دې چې فقه د فقماو آرا  او نظریـات دي، او الزامـي بڼـه هغـه و ـی 

ولی شي چې حاکم یا د هغه نائب او قاضي د هغه پر بنی  حکم لاادر کړي، یعنې لـه هغـه څخـه قـانو  غوره ک

اسِ :»ي وايـياماا زيلعـفقما  دا  بره په صراحی او قطعیی سره کوي،   وړ کړي، لـُزاٌِ فِي حَـقِّ النّـَ لِأَ َّ القَُضَـاَ  مم

 .1«اٍ لَا مِنُ حَيثُم الِاعُتقَِادم وَلَا مِنُ حَيثُم الِااُتِيفَا م كَافَّةً بِخِيَفِ الفَُتُوَي لِأنََّهم ليَسَُ بِِملزُِ 

قضا  د ټولو  لکو په حق کې الزامي ده )یعنې ټول یې باید ومني( د فتوا )فقمي نظر( برعکس چې هغه نـه 

 د عقیدې په لحاظ الزامي بڼه لري او نه د تطبیق په لحاظ.

نظریات دي،  و کله چې قاضي د دې نظریاتو څخه د کـوا نظـر د دې معنی دا ده چې فقه او فتوا د فقماو 

سره ام فیپله وکړي هغه الزامي حیثیی غوره کوي، په دې کې  و شـک نشـته چـې پـه ااـيمي شریعـی کـې 

قاضي اايمي فقه د  پلې قضا  لپاره د مپدر په توګه ااتفاده کوي،  و قاضي په دې نه دی ملزا کړی شـوی 

راو څخه د کوا یو پر بنی  فیپله وکړي، بلکې دا کار پخپله د قاضي نظـر تـه پرېلـودل چې د فقمي نظرونو او آ 

شوی، سره له دې چې غالبا په اواني عصر کې او په ځانګړی توګه زموک په هېواد کې قاضیا  د دې اهلیی هـم 

تر یح ورکړی شـی، کـه نه لري چې د دلائلو، مپالحو او د  لکو د اړتیاو او ضرورتونو په رڼا کې یو فقمي نظر ته 

همدا فقه د حکم لپاره مپدر وګڼل شي او د فقمي نظریاتو ترمنځ د تر یح کار د یو فرد )قاضي( پر ځای د علماو 

یوه دااې مجموعه وکړي چې د عامو قضاتو څخه یې د پوهې او علم کچه هم لوړه وي، تجربه یې هم ډیره وي، د 

درک کولی شي، او قاضيا  په دې تر یح ملزا کړی شي، نو بم ه به  ټولنې واقعیتونه او مپالح او مفااد هم وه

 نه وي؟ همدې تر یح او الزامي کولو ته موک د فقمې تقنین وایو.

 اايمي فقه د قانو  مپدر مګر د قانو  بدیل نه دی

فقـه پـه یـو که موک دلته یوه سرسري پرتله د قوانینو او د فقمې د مضامینو ترمنځ وکـړو، او دا ثابتـه کـړو چـې 

اايمي هېواد کې د قانو  یو بنیټیز مپدر دی،  و فقه د قانو  څخه ټولنه نشي میتغني کـولی، نـو شـاید دا 

                                                           
هـ( ۷۴۳، تآلیف: عثما  بلي بن محجن البارعي فخر الدين الزیلعي )ت:(188/ 4تبيين الحقائق شرلا كنز الدقائق وحاشية الشلبي ) - 1

هــ(  پرونکـې اداره: المطبعـة ۱۰۲۱او حاشیه د شماب الدين احمد بن محمد بن احمد بن یونس بن ااماعیل بن یونس الشلبي )ت:

 هـ.۱۳۱۳الکبری الأمیریة ـ بولاق، القاهرة ـ مصر، لومړی چاپ، کال 
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موک دې نتیجې ته وراوي چې د فقمې د مو ودیی سره سره موک قانو  ته اړتیا لرو، نو که دا قانو  د شریعـی او 

اید دا فراغ په بل څه ډک کـړی شي، لـه دې املـه بایـد فقمې په رڼا کې ترتیب نه شي، او فراغ باقي پاتې شي ش

ووایو چې فقمي ا تیارات په قانوني الزامي بڼه ترتیبول د هېواد اړتیا ده او لـه دې څخـه پرتـه پـه یـو هېـواد کـې 

اییتم پرمخ نه شي تللی، د همدې قضيې د اثبات لپاره وايو، چې د متعلقاتو او د قانو   بیعـی تـه پـه کتلـو د 

 ه نظره قوانین په دوه ډوله ویشلی شو، چې هر ډول یې په اايمي شریعی کې بیل تنظیر ته اړتیا لري:اايا ل

 لومړی مبحث: د قوانینو لومړی ډول د مباحاتو تقیید

هغه قوانین چې د مباحاتو د تقیید په اړه  وړیږي، په دې اړه که د شریعی قیود په نظـر کـې ونيـول شي نـو 

ا اع اض و نه شي درلودلی، او دا ځکه چې د راول الله لالی الله علیه والم د مبارکو شاید څوک په دې اړه کو 

 احادیثو د تصریحاتو د اايمي امی د ا ماع سره ام شرعي احکاا په لاندې څو ډولو تقییم شوي دي:

ل یې لومړی: هغه قطعي احکاا چې صراحتا او په قطعي نپولاو کې الله تعالی لازا کړي دي، او پر ځای کو 

)ایجابا وتحریما( د میلمانانو څخه مطلوب دي، او دا یې په یو مبارک حدیث کـې پـه لانـدې درې ډولـو تقیـیم 

 کړي دي: 

 هغه فرائض او وا بات چې الله تعالی لازا کړي دي. .1

 هغه حدود چې الله تعالی ټاکلي دي. .2

 هغه محرمات چې الله تعالی مشخص کړي دي. .3

 دي چې د امی مبدئي ا ماع پرې شوی وي.په دې کې هغه قضایا هم شاملې  .4

دویم: هغه احکاا مطلوب دي )ایجابا ونمیا(  و ظني دي، او د تیرو په څیر په قطعي توګه په قـرآ  او اـنی 

 کې نه دي یاد شوي او نه پرې د میلمانانو ا ماع شوی وي، دا هم په لاندې څو ډولو تقییمیدلی شي:

دي  و هغه قطعي الثبوت نه دي او یا هم هغه احکاا چې په اړه یې نپوص راغلي  .1

 قطعي الدلالة نه دي.

هغه احکاا چې هیڅ ډول نص یې په اړه و ود ونه لري مګر د ا تمـاد لـه لارې یـې  .2

 حکم د قرآ  او انی څخه مشخص کړی شوی وي.

درېم: هغه امور دي چې نه یې کول د میلمانانو څخه مطلـوب دي، او نـه یـې د پرېلـودلو غووـتنه د 

عی له لورې شوی ده، بلکه هغه د هر چا  ووې ته پرې وودل شوي دي چې میلمانا  د هغـه پـه اړه شری

ازاد وي او د قیودو څخه  يص وي، دې ته په شریعی کې مباحات ویلی شي، چې دا د بشري تعامـل او د 

 انیا  د ورځني ژوند یوه لویه بر ه  وړوي.

هَ افـَُ ضََ عَلـَيُكممُ فـَراَئِضَ فـَيَ »ه واـلم فرمـايي: د دې تقییم په اړه راول اللـه لاـلی اللـه علیـ  إِ َّ اللّـَ

وهَا، وَنمََاكممُ عَنُ أشَُيَاَ  فيََ تنَُتَمِكموهَا، وَاَكَیَ عَنُ أَ  ودًا فيََ تعَُتَدُّ دم دَ لكَممُ حم وهَا، وَحَّ شُيَاَ  مِـنُ غَـيُرِ نِیُـيَاٍ  تمضَيِّعم
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وهَا رَحُمَةً مِنُ  مَا ليَسَُ لِ فيََ تكََلَّفم ورم كملُّمَا بِيَدِ اللَّهِ، مِنُ عِنُدِ اللَّهِ مَپُدَرمهَا، وَإِليَُهِ مَرُِ عم لعُِبـَادِ رَبِّكممُ فَاقبَُلموهَا، الُأممم

 .1«فِيمَا تفَُوِيضٌ وَلَا مَشِيئَةٌ 

دي د  الله تعالی پر تااې څه فرایض لازمي کړي دي، نو هغه له لااه مه ورکوئ، څه حدونه یې ټاکلي

هغوی څخه مه تېرېږئ، او د څه شیانو څخه یې منع کړي یاای د هغوی ارتکاب مه کوئ، او د څـه شـیانو 

په اړه چپ پاتې شوی دی، سره له دې چې هیر یې نه دي، نو د دااـې شـیانو پـه اړه د تکلـف څخـه ځـا  

په لاس کې دي، د کـارونو  وااتئ، او د  پل پروردګار د رحمی په توګه یې قبول کړئ، کارونه هر څه د الله

)احکامو( لادور د الله تعالی له لورې کیږي، او ورواتنۍ فیپله یې د هماغـه سات پـه لاس کـې ده، دا نـه 

 انیانانو ته اپارل شوي او نه د هغوی  ووې ته پرې وودل شوي.

دي  دا حدیث یوازې د شیانو د حلی او حرمی په اړه نه دی، بلکـې د حـدیث الفـاظ پـه دې اړه صریـح

چې دلته راول الله لالی الله علیه والم د افعالو او د انیانانو د کړونو په اړه  بره کوي، ځکه د فرائضو پر 

ځای کول، د محرماتو څخه ځا  ااتل، او مباحاتو په اړه د تکلف څخـه کـار نـه ا ییـتل دا ټـول کړنـې او 

ه شیانو ااـتعمال حـراا دی، او څـه افعال دي، نو لکه څرنګه چې د څه شیانو ااتعمال حيل دی، او د څ

 مبالا ګرځول شوي دي، همدا راز څه کارونه فرض دي او څه حراا او څه مبالا ګرځول شوي دي.

د همدې ډول نپولاو پر بنی  امی په دې مراتبو ا ماع لري چې څه کارونه فرض دي، څه حراا دي 

 او څه مبالا دي، او څه میتحب او څه مکروه دي.

دلالی کوي چې د مباحو دایره ډېـره پرا ـه ده، ځکـه محرمـات او فـرائض  ـو پـه دا حدیث په دې هم 

نپولاو کې سکر شوي دي، او مشخص کړی شوي دي، او د کومـو حـالاتو پـه اړه چـې شرعـي نپـوص پټـه 

 وله دي او هغه د فرایضو او محرماتو پورې د ا تماد او قیاس له لارې ملحق شوي هم نه دي، هغه ته مبالا 

 .ویل شوي دي

دا مباحات هغه ااحه ده چې شریعی د میـلمانانو لپـاره ازاده پـرې ايلـې ده، دا هغـه ازادي ده چـې 

اايا میلمانانو ته ورکړی ده، او دا ازادي د میلمانانو حق دی، له دې څخه یې څوک نه شي محرومولی، 

او ااـتبداد تـه لاره له همدې امله په دې مباحاتو کې هر ډول غیر منااب تصرف دا ازادي متضرـره کـوي، 

هواروي چې دا د شریعی د  بیعی او مقالادو سره په ټکر کې دی،  و له بل پلوه د ټولنیز ژوند څه مپالح 

او ګټې دااې وي چې د دې مباحاتو د دایرې د را تنګولو او د دې مباحاتو د تحدید غووتنه کوي، نو دلته 

 د دوو مپلحتونو ترمنځ تعارض رامنځته کیږي:

حق او دا یو لوې مپلحی دی، او تر هغه چې پخپله انیا  ترې تنازل و نه  د ازادۍ .1

 کړي بل څوک یې دا حق نه شي الب کولی.

                                                           
دا حدیث چې د بېي بیلو لاحابه کرامو څخه روایی شوی دی، دا لف  د ابو الدرا  رضی الله عنه څخه نقل شـوی دی، دې حـدیث تـه  - 1

قه نه ده کړی او ورته لاحیح وايي، سره له دې اماا نووي په الأربعین کې حین ویلي دي،  و ابن حجر هیثمي د نووي د حکم سره مواف

چې څه  لک یې ضعیف او څه  لک یې حین ګڼي، وګورئ: الفتح المبين بشرلا الأربعين، تألیف: أحمد بن محمد بن علي بـن حجـر 

المملكـة العربيـة  -هـ(، الناشر: دار المنماج،  دة  974الميتمي الیعدي الأنپاري، شماب الدين شيخ الإايا، أبو العباس )المتوفى: 

 ا. 2008 -هـ  1428الیعودية، لومړی چاپ 
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د دې ازادۍ د تحدید غووتونکې ګټې او مپالح، او د دې په بـې قېـده پرېلـودلو  .2

 مرتبېدونکي نقپانات او مفااد.

ګټه چـې د وړې ګټـې سره پـه تعـارض کـې  او په اايمي شریعی کې قاعده دا ده چې لوی مپلحی او لویه

واقع شي نو هلته بیا لویه ګټه او مپلحی پـه نظـر کـې نیـول کیـږي او وړوکـی مپـلحی د لـوې مپـلحی څخـه 

ير ح  ير الخـيرين بتفويـی أدنـاهما ويـدفع شّر الشّرـين بـالتزاا »په فقمي قاعده کې چې وايي: لكه قربانیږي، 

 .1«أدناهما

هر یو ډېر بم  وي هغه باید انتخاب کړی شي، او هغه بل پرې وودل شي، او د  د دوو مپلحتونو ترمنځ چې

 دوو مفیدو څخه چې هره یوه ډېره بده وي هغه باید دفع کړی شي او د وړوکي ارتکاب به کېږي.

اوس دا مشخص کول چې کومه ازادي لوی مپلحی دی، او کوا ډول قید او تحدیـد لـوی مپـلحی دی، دا 

 شخیص ته اړتیا لري.مپالح او مفااد ت

او د دې مپالحو او مفاادو مشخص کول، او د دوی ترمنځ موازنـه کـول، او د هغـه الاـولو او ضـوابطو څخـه 

ااتفاده کول چې په دې اړه مجتمدينو او علماو ټاکلي دي، یو ډول ا تماد ته اړتیا لري، چې په پرله پیې توګـه 

ول باید د مباحاتو د تقیید په پرواه کې رعایی شي، تـر څـو د میلمانو علماو له لورې یې ممارای کېږي، دا الا

 نه ازادۍ اغیزمنې شي او نه ټولنه د بې نظمۍ لور ته ولاړه شي.

 لومړی مطلب: د مباحاتو د محدودولو لپاره قانو   وړونه اړینه ده! 

دااـې مپـالح او له دې امله چې د مباحاتو تقیید پورې د ټولنې او هېـواد عـاا مپـلحتونه تـړلي دي، او دا 

ګټې دي چې له دې پرته یو ټولنـه  پـل مـنظم ژونـد پـرمخ نـه شي وړلـی، نـو دا ډول قـانو   وړونـه د ااـيا د 

مقالادو څخه یو بنیټیز مقپد پوره کوي او هغه د ټولنې تنظـیم او تنیـیق دی، نـو بایـد دا ډول قـانو   وړونـه 

وعـلَ الجملـة »ې اړه اماا غزالي رحمه الله وايي: سرته ورایږي، چې د دې احیاس هره بشري ټولنه کوي، په د

لا يتماري العاقل في أ  الخلق علَ ا تيف  بقاتمم، وما هـم عليـه مـن تشـتی الأهـوا  وتبـاين الرا ، لـو  لـوا 

 .2«ورا هم، ولم يكن لمم رأي مطاع يجمع شتاتمم لملكوا من عند آ رهم

لک ـ چـې  بقـات یـې مختلـف دي، غووـتنې او لناه دا چې په دې کې هیڅ یو عاقل شک نه لري چې  

ګاوډ او نظریات یې متعارض دي ـ که په دااې حالی کې همدااې پرې وودل شي، او یوه دااـې  هواونه یې

رأی او نظر و ود و نه لري چې ټول یې ا اعی وکړي، او دا نظـر د هغـوی ا تيفـات او تضـادات سره را ټـول نـه 

 کړي نو ټول به هيک شي.

په ټولنه کې د ټـولنیزو اړیکـو د تنظـیم  ـبره کـوي او دا  لي رحمه الله د ټولنې د تنظیم  بره کوي،اماا غزا

تنظیم شرعا یو مطلوب کار دی، ځکه له دې پرته ژوند منظم نه وي، هیڅوک  پل حدود نـه پېـژني، او مشـکيت 

کـې نـازل کـړي دي، چـې  ډېر زیات وي، له همدې امله  و یې څه احکاا چې دا اړیکې تنظیم کړي په نپولاو

                                                           
،  پرونکې اداره: موایه زاید بن الطا  آل نمیـا  لععـمال الخیریـة والانیـانیة، ۱۹۱ص  ۴معلمة زايد للقواعد الفقمية والألاولية ج - 1

 ا.۲۰۱۳هـ ۱۴۳۴لومړی چاپ، کال: 
ا تحقیـق: دکتـور ابـراهیم آکـاه ۱۹۶۳لغـزالي، د انقـرې د پوهنتـو  چـاپ، کـال: ، امـاا ابـو حامـد ا۲۳۴الاقتپاد فـی الاعتقـاد ص  - 2

 چوبوقچی، و دکتور حیین آتای.
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هغه به د قانو  په دویم ډول کې په تفپیل سره راځي، او څه امور یې د میلمانانو ا تمـاد تـه پـرې ایلـي دي، 

چې دا هم باید د اايا عاا مقپد ته په کتلو )چې هغه د ټولنې او د ټـولنیزو اړیکـو تنظـیم او ترتیـب دی( بایـد 

یلی شو چې دا ډول قانو   وړونه اړینه او ضروري ده، او لـه دې څخـه تنظیم او ترتیب شي، نو په قا عیی سره و

 پرته په ټولنه کې نظم او ضبط او په یو لړ ټولنیزو اړیکو کې تنظیم نه شي رامنځته کېدلی.

 و له دې امله چې دا ډول قانو   وړونه د مباحاتو په ااحه کې سرته رایږي نو له دې سره د ټولنې د وګړو 

هم تړلې ده، نو دلته اړتیا ده چې دا ډول قانو   وړونه باید د هغه شرایطو په نظر کـې نیولـو سره د ازادۍ قضیه 

چې فقماو ورته اشاره کړی ده، د یوې دااې منظمې وثیقې له لارې سرته ورایږي، چې نه د ټولنې ازادۍ ډېرې 

ادو ا تماد او الیقې ته پرې نه وودلی اغېزمنې کړي، او نه ټولنه د بې نظمۍ لور ته یوسي، او د یو فرد او څو افر 

یا تنظیموي باید د شرعي حاکم لـه  شي، همدې وثیقې ته موک د قانو  یو ډول وايو، دا وثیقه چې مباحات تقیید

، ځکه د بل چا له لورې تقیید شوي مباحات الزامي بڼه نه لـري، پـه دې 1لورې لاادره شي چې الزامي بڼه ولري

 چې په ټولنه کې ژوند تنظیموي شامل دي، د بیلګې په توګه:کې هغه ټول اداري قوانین 

د اااسي قانو  زیاته بر ه په ځانګړی توګه کومه چې د اداري اییتم د معرفي او تشـخیص، او  -

 د هېواد د تنظیماتو لپاره ځانګړی شوی ده د همدې مباحاتو د تقیید په ضمن کې راځي.

مو ه ترتیبیږي له همـدې  ملـې څخـه شـمېرل  ټول هغه اداري قوانین چې د چارو د تنظیم په -

کېږي، لکه د اايمي امارت په تیر دور کې یو زیات شمېر قوانین  وړ شوي او په رامي  ریـده 

 . 2کې نشر شوي ؤ

                                                           
په ډېرو حالاتو کې دا د یو عقد حالی غوره کوي، چې یو  رف یې حاکم او بل  رف یې  لک وي، لکه د ټیکیونو ورکول، په دې کې  - 1

ورته یو لړ  دمات وړاندې کول دي، که په دې کې د  رفینو رضا شامله نه وي عقـد  د  لکو د مال ا ییتل دي، او د حکومی له لورې

شرعا درای نه ګرځي، ځکه همدا رضا د عقد بنیټیز شرط دی، نو دا ډول قانو   وړونه یوازې د حاکم له لـورې د فرمـا  پـه لاـادرولو 

کيينو له لارې پـه دې ډول تعمـداتو موافقـه وکـړي، لـه دې سرته نه شي راېدلی، بلکې دې ته اړتیا وي چې  لک پخپله او یا د  پلو و 

تعمد او موافقې ورواته بیا شرعا د تطبیق وړ ګرځي، او څه قوانین د من التزا شیئا لزمه له قبیل څخه دي، چې په دې کې هم د رعیی 

 التزاا اړين دی، د رعیی له لورې د هغوی د توکيل څخه پرته بل څوک دا التزاا نه شي کولی!.
د هغه قوانینو له  ملې څخه چې د اايمي امارت په تېره دوره کې د همدې مباحاتو د تقييد لپاره د ټولنې د نظم په مو ه  وړ شوي  - 2

 ؤ یو شمېر یې په لاندې ډول دي:

 ، مادو کې. ۳۷فپلونو او  ۵قانو  شورای وزیرا  امارت اايمی په 

 ماده. ۳۰فپل و  ۳ادارات امارت اايمی د قانو  الاول عمده تشکیل و وظایف وزارت ها و 

 ماده. ۲۶فپل و  ۴قانو  مبارزه با حوادث در امارت اايمي در 

 ماده. ۲۷فپل و  ۴قانو  کن ول وتفتیش د 

 ماده. ۱۹فپل و  ۴قانو  شورای قانو  اااای در 

ا تيف و ود لري، او احنـاف او مـالکي فقمـا  ماده )سره له دې چې په دې اړه فقمي  ۲۱فپل و  ۴قانو  قیمی ګذاری ونظارت قیم در 

 يې د اړتیا په و ی کې درای ګڼي چې دا پخپله د اړتیا په و ی کې د مباحو د تقیید یو څرګند مثال دی(.

 ماده. ۳۷فپل و  ۷قانو  بیرق ونشا  امارت اايمي در 

 ماده. ۳۳فپل و  ۸قانو  سرمایه ګذاري  پولای دا لی و ار ی امارت اايمی در 

 ماده. ۶قانو  معاشات مقامات عالی امارتی در 

 ماده. ۵۵فپل و  ۸قانو  نشانما و مدال های امارت اايمی افغانیتا  در 
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، 1همدا راز هغه اداري او تشکیيا قوانین چې د تیر حکومی په دور کـې تپـویب شـوي دي -

 ټول د همدې ډول قوانینو سره تړاو لري. 

                                                                                                                                                     
 ماده. ۱۵مقرره اداره آماده ګی مبارزه با حوادث در فپل و 

 اده.م ۱۴فپل و ۴مقرره تنظیم ا راآت وفعالیی های اداره مرکزی تشویق وانکشاف سرمایه ګذاری  پولای در 

 ماده. ۲۳فپل و  ۳مقرره  رز تمیه وترتیب تشکیيت وتعینات ادارات امارت اايمی افغانیتا  در 

 ماده. ۲۶فپل و  ۶مقرره کن ول وتفتیش در 

 ماده. ۴۸فپل و  ۵اااانامه شورای مشورتی اقتپادی اکتور  پولای امارت اايمی افغانیتا  در 
د تېر حکومی په و ی کې هم د ټولنې د تنظیم په مو ه ډېر قوانین  وړ شوي دي، چې زیات یې د مباحاتو د تقیید د قاعدې لاندې  - 1

 راځي، له دې  ملې څخه دا لاندې قوانین د یادولو وړ دي: 

 قانو  کار

 قانو  تشکیل ولايحیی قوه قضائیه  مموری اايمی افغانیتا .

 ی کمیییو  میتقل حقوق بشر افغانیتا .قانو  تشکیل ولايحی

 قانو  لاحی عامه

 قانو  پولیس

 قانو  امور ساتی افوا  وبرید مي  اردوی ملی.

 قانو  تنظیم  دمات مخابراتی.

 قانو  تنظیم امور زندا  ها.

 قانو  هوانوردی ملکی.

 قانو  امور ساتی افوا ، برید مي  وااتنمنا .

 قانو  احپائیه.

 ولايحیی څارنواليقانو  تشکیل 

 قانو  کارکنا  دیپلوماتیک وقونیلی.

 قانو  کمیییو  میتقل نظارت بر تطبیق قانو  اااای.

 قانو  تنظیم روابط الوکی مقامات قوای ثيثه دولی.

 قانو  اداره عالی بررای.

 قانو  ا را ات اداری.

 قانو  تشکیل ولايحیی محاکم عیکری. 

 قانو  شاروالي.

 ش رئیس  ممور.قانو  تنظیم معا

 تنظیم معاش مقامات عالی رتبه دولتی.

 قانو  موایات غیر دولتی.

 قانو  ثبی احوال نفوس.

 قانو  منع ااتخداا ا فال در قطعات نظامی.

 حف  آیار تاریخی وفرهنګی افغانیتا .

 قانو  ا تماعات، اعتپابات وتظاهرات.

 قانو  امور شوراهای محلی.

 برق.قانو  تنظیم  دمات انرژی 

 قانو  مراکز الايلا وتربیی ا فال.
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 یم مطلب: د مباحاتو د تقیید لپاره د قانو   وړونې شر ونهدو

د دااې امورو لپاره قانو   وړونه که له یو پلوه د ټولنې اړتیا ده، او عامه مپالح او ګټـې ورپـورې تړلـی دي، 

ملـه  و له بل پلوه د دې مباحاتو سره د افرادو په حیث د میلمانانو ازادي او د ملی نور حقوق تړاو لري، له دې ا

په دې اړه علماو ډېر د احتیاط څخه کار ا ییتی دی، او د مباحاتو د تقیید لپاره یې دااې قیود وضع کړي دي 

چې د دې څخه په ااتفادې سره حاکمه  بقه د ااتبداد لور ته ولاړه نه شي، او پـه عـین و ـی کـې د ټـولنې د 

وضع کولو ته اړ کیږي نو هغـه هـم بایـد  تنظیم هدف هم ترلااه شي، نو که شرعي حاکم هم دااې محدودیتونو

څه شر ونه په نظر کې ونیسي، چې په نتیجه کې یې قضیه د واطیی لور ته ولاړه شي، نه حقوق ضائع شي، نه 

حاکم د ااتبداد لور ته تشویق شي، او نه په ټولنه باندې د بې نظمۍ د حاکمیـی لـه املـه عامـه مپـالح ضـائع 

 ندې د یادولو وړ دي:شي، چې له دې شر ونو څخه دا لا 

 لومړی شرط: د مباحو تقیید به دائمي او مطلق نه وي

له دې امله چې د مباحاتو پورې له یو پلوه د عامو میلمانانو د آزادۍ حق تړلی دی، او له بـل پلـوه دا کـار د 

تشریع سره تړاو لري، هغه په دې معنی چې د یو څه شي تحریم تشریع ده او دا د الله تعالی حق دی، او په دې 

هم »نه حدیث چې وايي: اړه ډیر نپوص شته د بیلګې په توګه د عدي بن حاتم رضي الله ع أتَيَـُیم النَّبِـيَّ لَاـلََّ اللّـَ

ـورةَِ بـَراََ ةٌ: «ياَ عَدِيُّ ا رَُلُا عَنُكَ هَـذَا الـوَثنََ »عَليَُهِ وَاَلَّمَ وَفِي عمنمقِي لَالِيبٌ مِنُ سهََبٍ. فقََالَ:  ، وَاَـمِعُتمهم يقَُـرَأم فِي ام

مُ وَرمهُبَانمَممُ أرَُباَبً  وا أحَُبَارهَم ونمَممُ، وَلكَِنَّمممُ كَانموا إسَِا »[، قاَلَ: 31ا مِنُ دموِ  اللَّهِش رالتوبة: َاتَّخَذم أمََا إنَِّمممُ لمَُ يكَمونموا يعَُبمدم

وهم  وا عَليَُمِمُ شَيُئًا حَرَّمم ، وَإسَِا حَرَّمم  .1«أحََلُّوا لمَممُ شَيُئًا ااُتحََلُّوهم

په غاړه کې مې د سرو زرو لالیب وه، نو راته یې وویـل: عـدي! زه راول الله لالی الله علیه والم ته راغلم او 

دوی د  پلـو علـماو او «: تر مـه»دا بی دې له ځا  نه لیرې کړه، او د اورت توبې دا ایی مې ترې واوریده چـې 

پیرانو څخه له الله تعالی پرته  دایا   وړ کړي دي، )نو ما ورته وویل چې دوی  و د علماو او پیرانـو عبـادت نـه 

کوي؟( نو راول الله لالی الله علیه والم وفرمایل: دوی  و یې عبادت نه کوي مګر کله چې ورته یو شی حـيل 

 وګرځوي هغه حيل ګڼي، او کله چې پرې یو شی حراا کړي، دوی یې حراا ګڼي.

 د پیغمبر علیه الیيا د دې حدیث معنی همدا ده چې د مباحو شیانو حراا ګرځول او یا یې وا ب ګرځـول

د الله تعالی حق دی، او کله چې دا بل چا ته )هغه که هر څوک وي( ثابـی کـړی شي نـو دا هغـه تـه د الوهیـی 

 در ه ورکول دي.

                                                                                                                                                     
 قانو  اشاعه وثبی دارایی های مقامات وکارکنا  دولتی.

 قانو  تنظیم امور مالداری.

 قانو  ايلا ناریه، مممات ومواد منفقله.

 قانو  تنظیم ترانیپورت  اده.
 (.278/ 5انن ال مذي ت شاكر ) - 1
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له همدې امله دا مطلق حق حاکم ته هم نشته چې یو مبالا شی په ځانګړې توګه کله چـې هغـه منپـون 

یا یې وا ب وګرځوي، بلکې په ټولنه کې د نظم او ، او 1مبالا وي په دائمي توګه، د ټولو  لکو لپاره حراا وګرځوي

ضبط د رامنځته کولو په مو ه یو لړ هغه مباحات چې د ټولنې د تنظیم او ترتیب لپاره اړين وي، په یو لـړ حـالاتو 

کې او یا د یو شمېر اشخالاو لپاره د شرعي قواعدو سره ام تنظیمولی شي، لکه د حکومی لوړ پوړي چارواکي د 

م واده څخه منع کول، او یا همدااې مخور  لک د اهل کتابو د وځو سره د نکالا نه منع کول، او یـا دويم او درې

په هفته کې یوه یا دوه ورځې د حیواناتو د سبح کولو ا ازه ورکول او په نورو ورځو کې یـې منـع کـول، د ر پـتیو 

و قوانین وضع کو، او یا د ټولنې اړتیـاو تنظیمول، د کار الاول وضع کول، د پولییو او اوردو لپاره ځانګړي الاول ا

ته په کتلو د زراعی تنظیم چې د بیلګې په توګه چې غنمو ته د اړتیا له امله به څوک نور محپـولات کـم کـري او 

 دااې نور.

 دویم: دا باید د شریعی مقالاد متحقق کړي

سره د تشرـیع قضـیه تړلـی لکه مخکې مو چې وویل د مباحاتو د تقیید قضیه څو اړ یزه قضـیه ده، او د دې 

ده، له همدې امله د دې ډول تصرف حق په مطلق ډول چا ته نه دی ورکړ شـوی، بلکـې دا د مقالاـدي ا تمـاد 

تابع ګرځول شوی دی، نو که چیرته کوا حاکم له دې څخه ناروا ااتفاده کوي، او په تعیف او ظلـم او ااـتبداد 

 څخه محروموي شریعی هیڅکله هم د دې ا ازه نه ورکوي.سره  لک د مباحو د تقیید په نوا د  پلو حقوقو 

له همدې امله د مباحو تقیید د حاکم لپاره هغه و ی روا ګرځول شوی چې د شریعی مقالاد ترې متحقـق  

شي، ځکه الال تشریع د الله تعالی حق دی، او دا باید د هغه مقالادو سره ام ممارای کړی شي چې شارع په 

او د شریعی مقالاد د شیخ  اهر بن عاشور د وینا سره په دې کې را  يص کیـږي تشریع کې رعایی کړي دي، 

د تشریع څخه د شریعی مقپد دا دی چې د نړۍ نظـاا واـاتل شي، او د نـړۍ پـه نظـاا کـې د انیـانانو »چې: 

تصرفات په دااې ډول منظم او منضبط وااتل شي چې دا نظاا د دا لي فیـاد او لـه منځـه تلـو لـور تـه یـو نـه 

 .2«سي

د شریعی عاا هدف او مقپد د امی د نظم او نظـاا اـاتنه، او پـه ټولنـه بانـدې د »او په بل ځای کې وايي:  

 . 3«حاکم انیا  په دائمي توګه د لاالح او االم ااتلو له لارې د ټولنې د دائمي لايلا او وه والي ااتل دي

او ضوابط په نظـر کـې ونیـول شي، او د او دا کار هغه و ی ممکن دی چې په دې اړه شرعي او فقمي قواعد 

دې تقیید په و ی کې حقیقي مپالح په نظر کې وي، د وهمي او یـا ملغـی مپـالحو لپـاره مبـالا نـه شي مقیـد 

کېدلی، د مباحاتو په تقیید کې څرنګه د شریعی حقیقي مقالاد یـا معتـبر مپـالح متحقـق کېـدلی شي؟ د دې 

 ، چې په دې لړ کې لاندې قواعد او الاول د یادونې وړ دي: لپاه باید یو لړ قواعد په نظر کې ونيول شي

                                                           
ه لري چې د حکم او امر لاادرولو له لارې ا تيف له منځـه یـوسي، او علمـي ا ـتيف لـه د ا تيفي میائلو په اړه هم حاکم دا حق ن - 1

منځه یوسي، ځکه  ا تيفي امور د دليل او حجی پر بنی  فیپله کېږي، که چېرته حاکم مجتمد او عالم وي  پل دلیل بـه وايـي  ـو 

ر وي او د تنظیم د نه مو وديی لـه املـه ټولنـه د مشـکل سره څوک په  پل نظر ملزا کول ورته  ایز نه دي، الا دا چې څه انتظامي امو 

 مخ کېږي، ورواته په دې اړه تفپیلي بحث راځي.
 ( د شیخ الطاهر بن عاشور تألیف، د قطر چاپ.563/ 2مقالاد الشريعة الإايمية ) - 2
 همدا مخکینی مپدر. (122/ 2مقالاد الشريعة الإايمية ) - 3
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د اد الذرائع او فتح الذرائع قاعده په هغه ټولو تفپیيتو سره د مباحاتو په تقیید کې رعایی کړی شي چې  -

د الاول فقمې علماو یې یادونه کړی ده، چې متفق علیه لاورتونه یې هم په نظر کې ونیول شي، او مختلـف فیـه 

 .1ه هملاورتون

هغه متعدد فقمي قواعد چې د مفاادو او اضرارو د دفع کولو لپـاره وضـع کـړی شـوي دي، او د شریعـی د  -

مقالادو یوه لویه او اااسي بر ه تشکيلوي، دا قواعد باید د مباحاتو د تقیید په و ی کې رعایـی کـړی شي، تـر 

 څو د شریعی مقالاد ترې ترلااه شي.

قواعد باید د مباحاتو د تقیید په حالی کې رعایی کـړی شي، او دا ځکـه د  لب مپلحی لپاره وضع شوي  -

چې یوازې هغه مقالاد او مپالح معتبر دي چې شریعی معتبر ګڼلي وي، هغه څه چې شریعی ملغـی ګـڼلي وي 

او څوک یې مپالح بولي هغه په حقیقی کـې د شریعـی د مقالاـدو سره پـه تپـادا کـې واقـع دي، همـدا راز د 

 لپاره باید هم ضوابط په نظر کې ونيول شی. مراله مپالحو

هغه قواعد هم باید په نظر کې ونيول شي چې د مفاادو او مپالحو ترمنځ او یا هم د مفاادو ترمنځ، او یـا  -

هم د مپالحو ترمنځ د تعارض په و ی کې باید رعایی شي د مباحاتو د تقیید په حالـی کـې بایـد رعایـی کـړی 

د موازناتو فقه وايي، د دې رعایی ځکه اړين دی چې له دې پرته د شریعی مقالاد نه  شي، دې ته یو شمېر علما 

 متحقق کیږي.

د دې لپاره چې د شریعی مقالاد متحقق شي نو د مباحاتو د تقیید په و ی کې باید شرعـي اولویتونـه پـه  -

 .2له لاس ورکړونظر کې ونيول شي، هیې نه چې د اولویتونو د اهمالولو په لاورت کې د شریعی مقالاد 

د مباحاتو د تقیید لپاره دا اړینه ده چې د شریعی د مقالاـدو لپـاره د علـماو لـه لـورې د وضـع کـړو قواعـد  -

 رعایی وشي.

 درېم: دا باید د پوهو او اهلیی لرونکو له لورې سرته ورایږي.

زاج ته پرې وودل شوی له دې امله چې د مباحاتو تنظیم او تقیید یوه ا تمادي قضیه ده نو دا نه د حاکم م

او نه د کوا بل چا الیقې ته په کې ځای ورکړ شوی، بلکې دا باید د دااې چا له لورې سرته ورایږي چې هغه د 

دې ډول ا تماد اهلیی ولري، د اماا شا بي رحمه الله د تصریح سره ام د دې ډول ا تماد اهلیی درلودونکي 

الادو کامل فمم او دویم د دې فمم پر بنی  د ااتنباط ااـتعداد، دوه ځانګړتیاوی باید ولري، یو د شریعی د مق

إنما تحپل در ة الا تماد لمن اتپف بولافين: أحـدهما: فمـم مقالاـد الشرـيعة »اماا شا بي رحمه الله وايي: 

 .3«علَ كمالما. والثاني: الممَكن من الااتنباط بنا  علَ فممه فيما

                                                           
ده ده، کله د احتیاط په نوا یو شمېر  لک لـه دې څخـه نـاوړه ااـتفاده کـوي، او پـه ټولنـه اـخی ګيرانـه دا قاعده ډېره حیااه قاع - 1

تر نامه لاندې یو شمېر  لک ټولنه د الله تعالی په شریعی باندې له التزاا څخه وباسي، لـه « فتح سرائع»نظریات میلط کوي، او کله د 

 دا قاعده باید د هغه الاولو سره امه اعمال شي چې فقماو ټاکلي دي.  دې امله په دې اړه ډېر احتیاط ته اړتیا ده چې
 لدونو کې چاپ شوی ډېر دااې  41وکتل شي، په دې کتاب چې په « معلمة زايد للقواعد الفقمية والألاولية»د دې قواعدو لپاره باید  - 2

 نظمولی شي.قواعد را ټول کړی شوي دي چې د مپلحی او مفیدې، او موازناتو اړوند تفکير م
هــ(، تحقیـق: أبـو 790تألیف: إبراهيم بن موسى بن محمد اللخمي الغرنا ي الشمير بالشا بي )المتـوفى : ( 42- 5/۴۱الموافقات ) - 3

 ا.1997هـ/ 1417عبيدة مشمور بن حین آل الما ، چاپونکی اداره: دار ابن عفا ، لومړی چاپ، کال 
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چې دوه ځانګړتیاوی ولري، لـومړی د شریعـی د مقالاـدو کامـل او د ا تماد مرتبه هغه چا ته تر لااه کیږي 

 بشپړ فمم، او دویم دا چې په شریعی کې د  پل فمم پر بنی  د ااتنباط اهلیی او توانايي ولري.

دلته یوې  برې ته اشاره کول اړین بولم چې د ا تماد څخه مراد هغه کامل ا تماد نه دی چې په الاولو او 

مرتبې ته راېدلی وي لکه څلور اماما  او نور مجتمـدین، بلکـې مـراد یـې دا دی چـې د فروعو کې یو څوک دې 

اوانۍ زمانې د غیر منپون او غیر قیاسي )چې ځانګړی الال د قیاس لپاره په نپولاو کې و نه لري( میـائلو 

هـیڅ چـا پـرې حکم د شریعی په رڼا کې  لکو ته وړاندې کړی شي، دا کار په ټولو زمانو کې علماو کړی دی، او 

اع اض هم نه دی کړی، ځکه چې زموک د مذهب د علماو د تصریح سره ام ا تماد تجزی مني، نو کېـدلی شي 

چې په یو لړ قضایاو کې وراتني علما  مجتمدين وي،  و مکمل ا تماد ته نه وي راېدلي، دا ډول ااـتنبا ات 

ورو علماو له لورې  ریا  لري، دې ته چـې هـر همېشه شوي دي، او د اړتیا له امله اوس هم د حنفي مذهبه او ن

نوا ورکول کیږي ور دې کړی شي،  و د ا تماد څخه مراد همدااې یو حالی دی، او ددې د منع کولو معنی به 

دا وي چې موک د دې اع اف وکړو چې اايا د ټولو زمانو او د ټولـو  لکـو اړتیـاو او ضرورتونـو تـه ځـواب نـه شي 

تعالی  پل پیغمبر علیه الیيا د قیامی تر ورځې پورې ټـول بشرـیی لپـاره د هـدایی او  ویلی! حال دا چې الله

َوَمَـا أرَاَُـلنَُاكَ إلِاَّ رَحُمَـةً رحمی وایله ګرځولی او د همدې غرض لپـاره یـې را لیږلـی دی، اللـه تعـالی فرمـايي: 

ـوَ  ش راـبأ:  [ َوَمَا أرَاَُلنَُاكَ إلِاَّ كَافَّةً 107للِعَُالمَِيَنش رالأنبيا :  ، [28للِنَّاسِ بشَِيراً وَنذَِيراً وَلكَِنَّ أكَُثَرَ النَّاسِ لَا يعَُلمَم

 له دې امله دا تپور درای نه دی.

لَا يحَِلُّ لِأحََدٍ يمفُتِي » طیب بغدادي د اماا شافعي رحمه الله څخه د ا تماد په اړه نقل کوي چې هغه وايي: 

يً  تَشَابِمِهِ، وَتأَوُِيلِهِ وَتنَُزِيلـِهِ، وَمَكِّ فِي دِينِ اللَّهِ إلِاَّ رَ م وِ هِ، وَبِِمحُكَمِهِ وَ مم هِ،  عَارفًِا بِكِتَابِ اللَّهِ: بِنَااِخِهِ وَمَنُیم هِ وَمَدَنِيّـِ يّـِ

ولِ اللَّهِ لَالََّ  ـو ِ، وَمَا أمرِيدَ بِهِ، وَفِيمَا أمنزُلَِ، ثممَّ يكَمو م بعَُدَ سَلكَِ بپَِيراً بِحَدِيثِ راَم اللهم عَليَُهِ وَاَـلَّمَ، وَبِالنَّااِـخِ وَالمَُنُیم

عُرِ، وَمَـا يحَُ  رآُِ ، وَيكَمو م بپَِيراً بِاللُّغَةِ، بپَِيراً بِالشِّ ـرآُِ ، وَيعَُرفِم مِنَ الحَُدِيثِ مِثلَُ مَا عَرفََ مِنَ القُم تـَاجم إِليَـُهِ للِعُِلـُمِ وَالقُم

شُرفًِا عَلََ اُ تيَِفِ أهَُلِ الُأمَُپَارِ، وَيكَمو م لهَم قرَِيحَـةٌ وَيیَُتعَُمِلم مَعَ هَذَا الُإنُِ  بعَُـدَ پَافَ، وَقِلَّةَ الكَُيَاِ، وَيكَمو م بعَُدَ هَذَا مم

ا فَلهَم أَُ  يـَتَكَلَّمَ فِي العُِلـُمِ وَلَا هَذَا، فَإِسَا كَاَ  هَذَا هَكَذَا فَلهَم أَُ  يتََكَلَّمَ وَيمفُتِيَ فِي الحَُيَلِ وَالحَُراَاِ، وَإسَِا لمَُ يكَمنُ هَكَذَ 

 .1«يمفُتِي

د الله په دين کې یوازې هغه چا ته فتوی ورکول روا دي چـې د اللـه پـه کتـاب پـوه وي، د هغـه پـه نااـخ او 

منیو ، د هغه په محکم او متشابه، د هغه په تأویل )تفییر( او نزول، د هغه په مکي او مـدني،  ـبر وي، پـه دې 

وي چې مراد یې څه دی؟ او د څه په اړه نازل شوی دی، له دې ورواته باید د راول الله لاـلی اللـه علیـه د پوه 

احادیثو په اړه بپیرت او پوهه ولري، د نااخ او منیو  په اړه، او هر هغه څه چې د قرآ  په اړه ورته پرې پوهېدل 

ر په اړه هم پوهه ولري، او د هر هغه څه په اړه چې لازا دي، او په )عربي( ژبه کې هم ممارت ولري، او د عربي شع

د علم او قرآ  په فمم کې ورته اړتیا ده، د دې تر څنګ باید د انپاف څخه کار وا لي، ډېرې  برې به نـه کـوي، 

له دې ورواته باید د بېي بېلو ايمو د علماو ترمنځ د ا تيف څخه هم باید  ـبر وي، او د دې تـر څنـګ بایـد د 

                                                           
تألیف: أبو بكر أحمد بن علي بن ثابی بن أحمـد بـن ممـدي الخطيـب البغـدادي ( 332-331/ 2الفقيه والمتفقه للخطيب البغدادي ) -1

الیـعودية، دویـم چـاپ  –هـ(، تحقیق: أبو عبد الـرحمن عـادل بـن يواـف الغـرازي، چـاپونکی اداره: دار ابـن الجـوزي 463)المتوفى: 

 هـ ش.۱۴۲۱
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وه ملکه ولري، که دا ځانګړتیاوې په کې وي نو هغه ته دا حق ترلااه دی چې )د شرعي احکامو په اړه( ااتنباط 

 برې وکړي او د حيلو او حرامو په اړه فتوی ورکـړي، او کـه دا ډول ځانګړتیـاوې ونـه لـري نـو د علـم پـه اړه  ـو 

 غږېدلی شي مګر فتوی به نه ورکوي.

ډیره بريده په مپالحو او مفاادو ولاړ دي، او د دې دوه اړ ونـه دي، یـو  له دې امله چې د مباحاتو تقیید تر

یې د واقع تثبيتول او د مپلحی او مفیدې تثبیتول، او دویم یې دا معلومول چې دا مپلحی د شریعی له نظره 

په کومو ډول مپالحو کې راځي، ایا دا معتبر مپلحی دی، که ملغی مپلحی دی، او کـه مراـل مپـلحی دی، 

مړۍ قضیه تخپصي قضیه ده چې د اړوند تخپص او رشتې علـما  او مـاهرين یـې پـه اړه وـه او دراـی نظـر لو 

َفَااُـألَموا ورکولی شي او دې نظر ته باید اح اا ولرو ځکه چې همدا د الله تعالی حکم دی، الله تعـالی فرمـايي: 

وَ ش رالنحل:   اورت کې هم تکرار شوي دي. [7رالأنبيا :  ا کلمات پههمد [43أهَُلَ الذِّكُرِ إُِ  كمنُتممُ لَا تعَُلمَم

وفي الية دليل علَ ... و ـوب المرا عـة إ  العلـما  فـيما لا »د دې ایی په تفییر کې اماا بیضاوي وايي:  

  .1«يعلم

په دې ایی کې د دې  برې دلیل دی چې د هغه شیانو په اړه چې انیا  سره یې معرفی نه وي د هغه فـن 

 و پوهانو ته باید مرا عه وکړی شي.ماهرینو ا

همدا راز په اايا کې د تخپص د اح ا په اړه زیات شمېر نپوص راغلي دي، چې د دې میألې اهمیـی  

او ضرورت تـرې څرګنـدېږي، او دویمــه قضـیه د شرعـي علومــو د متخپپـینو سره تـړاو لــري، او د شرعـي علومــو 

 مپالح دي، تر څو یې په اړه دراته فیپله لاادره شي.متخپپین د دې  برې تعیین وکړي چې دا کوا ډول 

له دې امله کله چې د مباحاتو د تقیید قضیه بحث کیږي نو باید دا د علـماو د یـوې معتـد بـه مجمـوعې لـه 

لورې لاورت ونیسي چې هغه په دواړو ډولو علماو مشتمله وي، هم په کې د هغه تخپـص علـما  وي چـې پـه اړه 

 کې د شرعي علومو متخپپين و ود ولري. یې فیپله کیږي او هم په

 څلورا: د مباحاتو تقیید به د عاا مپلحی لپاره وي

سره له دې چې دا شرط  و په مخکینیو شر ونو کې ضمنا سکر شو  و دلته یې صراحتا یادونه وه ده او هغه 

بـل تعبیـر د هېـواد او دا چې کوا مباحات د تقیید لاندې راځي هغه باید د عامه مپلحی سره تړاو ولـري، یـا پـه 

ټولنې د ګټو او مپالحو پورې تړاو ولري، لکه مخکې مو چې اشـاره وکـړه چـې ټـول اداري قـوانین د دې څرګنـد 

مثالونه دي، په شخصي آزادیو کې حاکم ته د مدا لې ا ازه نه شته مګر دا چې د یو شخص د شخصي ازادۍ د 

و ه وي، لکه د دااې چا د توظیف لپاره چې د غذائي موادو ممارای په نتیجه کې ټولنې او یا افرادو ته ضرر مت

د  وړولو په کار انو کې کار کوي د متعدي امراضو څخه د پاکوالي سرټیفکی  وړاندې کول شرط وګرځول شي، 

یا د ډریورۍ د لایینس لپاره د ا ګو معاینات شرط ګرځول تر څو د ډریور د نظر ضعف د ترافیکي حوادثو لامل 

 ، او نور ډېر دااې قضایا چې عامې ګټې ورسره تړلي دي.و نه ګرځي

                                                           
د ناصر الدين ابو اعید عبد اللـه بـن عمـر بـن محمـد  227ص  3رت لري جانوار التنزیل و اسرار التأویل چې په تفیير البيضاوي شم - 1

( تحقیق: محمد بعد الرحمن المرعشلي،  پرونکې اداره: دار احیا  ال اث العربي، بیروت ـ لبنا ، لومړی ۶۸۵الشیرازي البیضاوي )ت: 

 هـ.۱۴۱۸چاپ، د چاپ کال: 



 

34 

 

 پنځم: د قانو  په بڼه د مباحاتو تقیید باید د شرعي حاکم له لورې وشي

د شرعي مباحاتو سره د میلمانانو یـو بنیـټیز حـق تړلـی دی او هغـه ازادي ده، پـه دااـې امـورو کـې چـې 

 من وي، دا د هر میلما  حق دی، او د دې حـق شریعی په کې هغه آزاد پرې ایلی دی  پلې ازادۍ څخه بر 

څخه ااتفاده هغه و ی ممکنه ده چې د هیڅ چا له لورې پرې بندیزونه نه وي، نه الیقوي بندیزونه وي او نـه د 

قانو  تر نامه لاندې بندیزونه وي، مګر د اړتیا او شرعي ضرورت په و ی کې چې کله کلـه حا ـی هـم د ضرورت 

د اړتیا او ضرورت په و ی کې د  لکو په دې حق کې د تصرف حق حاکم ته ورکړ شوی قائمقاا ګرځېدلی شي، 

دی،  و په دې شرط چې حاکم د میلمانانو او حاکم ترمنځ د یو عقد په نتیجه کـې دې میـوولیی تـه راـېدلی 

 وي، چې د هغه په مقتضی حاکم ته د دې حق ورکړ شوی وي چې د  لکو په نیابی په دااې حقوقو کې تصرف

 کولی شي، که عقد او بیعی نه وي بیا د  لکو په حقوقو کې د  لکو وکالی او نیابی نه شي کولی.

 لناه دا چې

د قانو   وړنې یو میدا  دا مباحات دي، او د قانو   وړونې له لارې د مخکې یادو شوو شرایطو سره اـم د 

ظم او ضبط نه شي راتللـی، او لـه دې څخـه دې مباحاتو تقیید یوه دااې اړتیا ده چې له دې پرته په ټولنه کې ن

اايمي فقه موک نه میتغني کوي، ځکه دا کار د مپالحو او مفاادو تابع دی، او له یو و ی څخه بل و ی ته او 

د یوې ايمې څخه بلې ایمې ته بدلو  مومي، له همدې امله په فقه کې له دې څخه بحث نه دی شوی، او نـه 

تر نامه لانـدې علـماو لـیکلي دي د  1هغه کتابونو کې چې د الییااة الشرعیة دا ډول بحث ممکن دی، شاید په

دې  ملې څخه یو لړ میائل بحث شوي هم وي  و هغه هم د  پلو زمانو پـورې تـړاو لـري، او د اواـنۍ زمـانې 

املـه څـوک ضرورتونه او اړتیاوی ترې نه تر لااه کیږي، له دې امله موک په هغه ا تماداتو ملزا هم نه یـو، لـه دې 

چې دا  بره کوي چې موک سره قرآ  کریم، نبوي انی او اايمي فقه شته دی نو قوانینو ته څـه اړتیـا ده، او پـه 

دې توګه د اااسي قانو  او نورو قوانینو اړتیا نفي کوي، دا یوه مغالطه ده چې عقي  باید ورته متو ـه وي چـې د 

 نظمۍ لور ته اوق نه کړو.دااې مغالطو په نتیجه کې موک  پله ټولنه د بې 

بل  بره چې دلته یې باید واضح او څرګنده کړا هغه دا ده چې دا ډول قانو  اازي نه تحاکم الی الطاغوت 

دی او نه شرک او کفر دی، ځکه شریعی د دې ا ازه ورکړی ده، دا یو ډول ا تماد دی چې د میلمانانو نظـر تـه 

نې میلمانا  یې باید د  پلو اړتیاو سره ام فیپله کړي، نـو پرېلودل شوی دی، چې د هرې ایمې او هرې زما

که مطلق ا تماد تحاکم الی الطاغوت وي )لکه یو شمېر متشدد  لک یـې چـې وايـی( او والعیـاس باللـه د امـی 

مجتمدين  واغیی وي نو دا به هم تحـاکم الـی الطـاغوت وي، دا د دااـې چـا نظـر دی چـې د قضـایاو سره پـه 

او د اايا په اړه درای فکر نه لري، دې ډول قانو   وړونې ته تحاکم الی الطاغوت هغه  اطحیی تعامل کوي،

څوک وایي چې د متشدد تکفیري فکر څخه اغیزمن دي او فقمي ا تماداتو ته د قرآ  او انی د قییم او مقابـل 

ې دا ډول قانو   وړونه په ا ګه ګوري، او مشمورو فقمي مذاهبو او امامانو ته د  اغوت لقب ورکوي، لناه دا چ

 یوه اړتیا ده او نه کفر او شرک دی، نه تحاکم الی الطاغوت دی او نه یې په فقمي کتابونو کې بدیل شته.

                                                           
 او داسي نور.الأحکاا الیلطانیة د ابو یعلی الحنبلي،  لکه الاحکاا الیلطانیة د ماوردي کتاب، همدا راز - 1
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 و دا باید ووایو چې دا دااې یو ا تماد دی چې یوازې د فقمې متخپپین یې سرته نه شي راولی، بلکې 

ده، ځکـه هغـوی د  پـل میـدا  د مپـالحو او مفااـدو د پـه کـې اړتیـا  ورسره د اړوند میدا  متخپپینو ته هم

 تشخیص توانایي د فقمې د متخپپینو څخه زیاته لري.

دویمه  بره دا چې عموما د حاکم نظاا له لورې مباحات د دې لپاره مقید کیږي چې د بې نظمۍ مخنیوی 

ازادۍ هـم متضرـره کیـږي وشي او په ټولنه نظم او ضبط حاکم شي،  سره له دې چې په دې کار یو شـمېر هغـه 

چې د شریعی له لورې انیانانو ته ورکړ شوي دي، نو که دا تقییـد د یـو قـانو  لـه لارې لاـورت و نـه نیسيـ او د 

حاکم او میوولینو مزا یی ته پرې وودل شي دا به یو بل ډول بې نظمي او د ظلـم احیـاس رامنځتـه کـړي، او 

مباحاتو د تقیید څخه مطلوب دي، لـه دې املـه د مباحـاتو د هیڅکله به هغه اهداف ترې تر لااه نه شي چې د 

 تقیید تر ټولو غوره بلکې یواځینۍ لار د تقنین او قانو   وړونی لار ده.

او لکه مخکې مو چې وویل د تقنین دا کار د حاکم او یا د کوا بل انیا  ـ سره لـه دې چـې هغـه ډېـر لـوی 

ی، ځکه په دې کې باید دواړه مپالح په دقی سره رعایـی شي، عالم هم وي ـ نظر ته پرې وودل درای کار نه د

نه د مباحو دا تقیید د ااتبداد او ازادیو د محدودیی حد ته ورایږي، او نه به مباحاتو او آزادیو اصرار بـې نظمـي 

رامنځته کړي، او له دې امله چې دا آزادۍ د عامو  لکو حق دی، له دې څخه تنازل د دوی په  ووـه وي بمـ  

ه وي، د دې  ووې اظمار به یا مباشرة  لک په  پله کوي او یا به یې د  پلو وکيينو له لارې کوي، نو د تقنین ب

 په دې پرواه کې باید عاا  لک شامل وي.

 دویم مبحث: د قوانینو دویم ډول تعزیري  رایم او  زاګانې

وي بلکـې پـه هغـه کـې د تعزیـري د قانو  دوېم ډول هغه دی چې په هغه کې د مباحاتو د تقییـد  ـبره نـه 

 رائمو او  زاګانو په اړه بحث شوی وي، هغه  رایم چې اايمي شریعی د هغه په اړه د  واز او عدا  واز احکاا 

لري، په دې کې د چارو د تنظیم په مو ه موقی او  زئي تقیید نه وي بلکې په دې کې په دې اړه په کـې بحـث 

څه روا دي او څـه نـاروا، او بیـا د هغـه غلطـو او نادراـتو کـارونو لپـاره شوی وي چې څه لاحیح دي او څه غلط، 

 مشخپې  زاګانې ټاکل شوی وي.

 لومړی مطلب: فقه د دې ډول قانو  مپدر دی پخپله قانو  نه دی

د دې ډول قانو  په اړه یو شمېر  لک دا نظر لري چې دا میائل په قرآ  او حدیث کې راغلي دي، نو قانو  

اړتیا ده؟ که څوک قرآ  او انی پرېږدي او قانو  ته ر وع کوي نو دا تحاکم الی الطاغوت دی، او   وړونې ته څه

څوک چې د قانو   بره کوي دوی یې د کفر سرحد ته راوي، دا د هغه متشددو ظاهریانو تپور دی چې میائلو 

همـدوی دي چـې لـه  ته ډیر په اطحي نظر ګوري، یوازې د شیانو په ظـاهر بانـدې  طرنـاک احکـاا لاـادروي،

همدې امله فقمي مذاهب هم ردوي، او وايي چې قرآ  او انی و ود ولري نو فقمې تـه څـه اړتیـا ده! بیـا فقـه د 

 قرآ  او انی په مقابل کې دروي.

بیا یو ډول نور  لک دي چې د همدې اطحیی څخـه اغیـزمن دي  ـو پرتـه لـه دې چـې ځـا  تـه متو ـه 

انو  په اړه تکراروي، او وايي چې فقه و ود ولري نو بیا قانو  ته څه اړتیـا ده، واوسي، دوی همدا  بره د فقه او ق

 فقه کفایی کوي.



 

36 

 

که په لنا ډول دا  بره ځواب کړو نو باید ووایو چې د فقه په مو وديی کې د قانو  اړتیا په هماغـه بنیـادونو 

قـه د مو وديـی اړتیـا ولاړه ده، لکـه باندې ولاړه ده په کومو بنیادونو چې د قرآ  او اـنی پـه مو ودیـی کـې د ف

څرنګه چې فقه د قرآ  کریم او انی بدیل نه دی، او نه کېدلی شي، بلکې فقـه د قـرآ  او اـنی تشرـیح او فمـم 

دی، او له همدې امله فقمي مذاهب هم متنوع شوي دي، ځکه چې د قرآ  کریم او نبوي انتو هغه نپوص چې 

را دمخه شوی، او د محکماتو له  ملې څخه نه دي )چې یـوازې د یـو  په تفییر یې د امی ا ماعي دریځ نه دی

فمم احتمال ولري( بلکې د متشابماتو )چې د زیاتو فممونو احتمال لري( له  ملې څخه دي، د دې ډول نپولاو 

ې د فمم او تفییر په اړه د فقماو فممونه متفاوت دي، او غالبا د فقمي نظریاتو د تعدد بنی  هم همدا دی، په د

 معنی چې هر فقیه د شته دلائلو په رڼا کې د ډیرو فممونو څخه یو فمم ته تر یح ورکوي.

همدا راز قانو  نه د فقه بديل دی او نه د هغه بدیل کېدلی شي، بلکې لکه څرنګه چې قرآ  او انی د فقـه  

ر یح باندې ولاړ فمم دی، او لپاره مپادر دي، او فقه د هغه تشریح او د دلائلو د تعدد په حالی کې په توفیق او ت

د متعددو فممونو څخه د یو فمم انتخاب او تر یح ده، همدا راز فقه د قانو  لپاره مپدر او په فقه کې د فقماو د 

اقوالو د تعدد په لاورت کې یو قول د قانوني مادې په حیث ټاکل او هغه ته د ټولنې او اوانۍ زمانې د اړتیاو سره 

 ام تر یح ورکول دي.

او فقمې ترمنځ فرق لږ په تفپیلي توګه واضح کړو نو بایـد د قـانو  او فقمـې دواړو « قانو »ه وغواړو چې د ک 

نـو لـومړی د قـانو  د  ځانګړتیاوې وڅیړو، او د دواړو ترمنځ مقاییه وکړو چې موک ته د دواړو حیثیی څرګند شي،

 ځانګړتیاو یادونه کوو:

 د قانو  ځانګړتیاوی 

و  پوهانو لاندې درې ځانګړتیاوې ټاکلي دي، چې هغه یې د قانوني قاعدې په ضـمن کـې د قانو  لپاره قان

 څېړلي دي، او دا په لاندې ډول دي: 

 لومړی ځانګړتیا: 

هغـه  طـاب تـه ویـل  قانوني قاعده، یوه ټولنیزه الوکي قاعده ده، په دې معنی چې قانو  او قانوني قاعـده

لاادر شـوی وي، د دې معنـی  ل او الوکیاتو د تنظیم او امونې په مو هکیږي چې په ټولنه کې د افرادو د تعام

 دا ده چې:

قانو  په ټولنه کې د تطبیق وړتیا لري، دااې یو فرد چې له ټولنې څخه بمر ژوند کوي د هغه سره  -

یې هیڅ تړاو نشته، ځکه قانو  په ټولنه کې د افرادو الوکیات او تعامل اموي او تو یـه کـوي، او 

د افرادو ترمنځ نظم او ضبط رامنځته کوي، او دا هغه و ی ممکن دی چې په ټولنـه کـې د ټولنې 

 تطبیق شي.

قانو  د ټولنې د افـرادو یـوازې ظـاهري اـلوکیات اـموي او تو یـه کـوي، قـانو  د ایمانیـاتو، او  -

 ا يقیاتو سره سر وکار نشته.
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 دوېمه ځانګړتیا:

قانو  د عامو قواعدو نوا دی، په دې معنی چې دا د دااې قواعدو مجموعه ده چې په ورتـه او مماثلـو ټولـو  

حالاتو د تطبیق وړتیا لري، همدا د عمومیی معنی ده، له دې امله هغه ځانګړي اوامر چې د یو مشـخص فـرد یـا 

امله دا قانوني قاعده بلل کیږي چـې )د حالی لپاره لاادریږي قوانین نه بلل کیږي، لکه اداري  طابات، له دې 

افغانیتا  پخواني  ممور رئییا  به د عمر تر پاې پورې د  مموري ریااـی د و ـی د امتیـازاتو څخـه بـر من 

وي( ځکه دا په هر هغه چا د انطباق وړ ده چې پخوانی رئیس  ممور وي، مګر یو اداري فیپله سره له دې چـې 

 ه بلل کیږي، ځکه په دې کې عمومیی نه شته.د مجازاتو په اړه هم وي قانو  ن

 درېمه ځانګړتیا:

قانوني قاعده الزامي قاعده ده، همدا راز د دنیوي  زا سره تړلی قاعده ده، په دې معنی چـې کلـه قـانو  د  

دې لپاره  وړیږي چې ټولنیزې اړیکې او ا تماعي الوکیات تنظیم او تو یه کړي نو پکار دا ده چې د ټـولنې د 

و تر منځ یو عاا احیاس باید و ود ولري چې د دې قواعدو اح اا پکار دی، او په دې توګـه دا الزامـي بڼـه افراد

 غوره کوي، ځکه که الزامي بڼه غوره نه کړي نو هغه هدف ترې نه تر لااه کیږي چې د قانو  څخه مطلوب دی.

زا مشتمله وي چې د حـاکم لـه د الزامیی لافی د دې غووتنه هم کوي چې باید قانوني قاعده په دنیوي  

لورې د قانوني قاعدې په سرغړونکو تطبیقیږي، ځکه که قانو  د دنیـوي  ـزا سره مـل نـه وي نـو فائـده پـرې نـه 

 مرتبیږي، بله دا چې که دا  زا حاکم لورې عملي نه کړي بیا هم الزامي نه شي بلل کېدلې.

ه الزامي قاعده ده، همدا راز په شریعی کـې هـم لکه څرنګه چې د قانو  د علماو د تصریح سره ام قانو  یو 

قضا  همدا حیثیی لري، او د فقمې او فتوا او د قضا  ترمنځ همـدا تفـاوت دی، چـې قضـا  د قـانو  حکـم لـري، 

یعنې هغه یو الزامي حکم دی، څوک یې د منلو او نه منلو حق نه لري،  و د فقمي نظر او فتوا حکم دا نه دی، له 

ي کې دا شرط نه دی چې هغه دی د کوا حاکم له لورې ټاکل شوی وي،  و د قاضي لپاره دا همدې امله په مفت

شرط دی چې هغه به د حاکم له لورې ټاکل کېږي، څـوک پخپلـه قـاضي نـه شي  وړېـدلی، لـه همـدې املـه د 

ی نـه مفتي او قاضي تر منځ تفاوت هم همدا دی چې مفتي فقمي نظر بیانوي او څوک په هغه بانـدې ملـزا کـول

شي،  و قاضي بیا یوازې فقمي نظر نه بیانوي بلکې فیپـله کـوي، او فیپـله یـې الزامـي وي، لکـه قـانو  چـې 

قال في ألاول الأقضية ولا فرق بين المفتي والحـاكم، إلا أ  المفتـي مخـبر »الزامي وي، قاام بن قطلوبغا وايي: 

 .1«بالحكم، والحاكم ملزا به وفي نیخة والقاضي ملزا به

 قانو  سره څه تفاوت لري؟ فقه د

فقه په حقیقی کې د قرآ  کریم او نبوي انتو څخـه ااـتنباط شـوو احکـامو تـه ویـل کیـږي، همـدا دواړه د 

شرعي حکم بنیټیز مپادر دي، قیاس په حقیقی کې د دې ااتنباط یوه وایله ده، ځکه نـو د هغـه پـه اړه ویـل 

ااتناد وي، یعنې کله چې په نپولاو کې الاـل و ـود کیږي چې هغه قیاس معتبر دی چې په قرآ  او انی یې 

ولري او بیا د هغه حکم په علی کې د اش اک له امله فرعې ته ثابـی کـړی شي نـو دې پرواـې تـه قیـاس ویـل 

                                                           
هــ( تـألیف، تحقیـق: ضـیا  ۸۷۹د عيمه قاام بن قطلوبغا المصري الحنفـي )ت: 122التپحيح وال  يح علَ مختصر القدوري ص  - 1

 هـ۱۴۲۳یونس،  پرونکی اداره: دار الکتب العلمیة، بیروت لبنا ، لومړی چاپ کال 
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کیږي، همدا راز ا ماع هم د شریعی د حکم وکاره کونکې ده ثابتونکې نه ده، د دې تر څنګ د شرعي حکم نور 

دي، د دې ټولو مپادرو څخه ااـتنباط شـوي عمـلي احکـاا فقـه بلـل کیـږي، دا  ا تيفی مپادر هم همدااې

ااتنباط شوي احکاا )فقه( د فقماو د متفاوتو فممونو نتیجه ده، چې دا متفـاوت فممونـه د بـېي بېلـو دلائلـو پـه 

ود نتیجه کې رامنځته شوي دي، تر دې چې ډیر ځله په یو مذهب کې هم د یوې قضـیې پـه اړه څـو نظرونـه و ـ

لري، چې له دې نظرونو څخه یو هم الزامي حیثیی نه لري، له دې څخه هر نظر د دې قابلیی لري چـې د هغـه 

سره ام فتوا ورکړی شي او یا هم قاضي د هغه سره ام حکم لاادر کړي، همدا د فقمې او قانو  تـرمنځ بنیـټیز 

که د قاام بن قطلوبغا په مخکیني عبارت تفاوت دی، قانو  الزامي حیثیی لري، او فقه الزامي حیثیی نه لري، ل

 کې مو چې ولواتل.

 دویم مطلب: د پخوانیو فقماو له نظره د تقنین میأله.

اوس اوال دا را ولاړېږي چې ایا فقه په دااې توګه د قانو  په بڼه ترتیبول درای کار دی چې قاضي د هغه 

کې د تقنین میـأله د دې عنـوا  لانـدې نـه ده  پر بنی  باندې په فیپله کولو ملزا وي؟ په پخواني فقمي تراث

بحث شوی، ځکه چې د پخوانیو فقماو په زمانه کې د اواني عصر په څېر قوانینو و ود نه درلود، قاضیا  په عاا 

ډول د ا تماد څخه بر من ؤ،  و هغوی دا  بره د یوې بلې  زئي لاندې څېړلی او هغه دا چې آیا حاکم دا حق 

مشخص مذهب باندې ملزا کړي، دا قضیه د تقنین مبنی او بنی  هم دی، ځکه د فقمـې لري چې قاضي په یو 

د تقنین معنی همدا ده چې د فقمي مذاهبو له  ملې څخه یو مذهب ورواته له دې چې په هغه مذهب کـې د 

او د ټولنې د اړتیاو سره ام را ح اقوال مشخص کړی شي او بیا هغه د قانو  د موادو په شکل ترتیـب کـړی شي 

هېواد قضايي نظاا په دې ملزا وګرځول شي چې د همدې را حو اقوالو سره ام به فیپلې کوي او له دې څخه 

 به نه وځي.

د فقماو له لورې دا اوال مطرلا شوی دی چې آیا دا  واز لري چې قاضي په دې ملزا کړی شي چـې هغـه  

لري چې قاضیا  د یو فقمي مـذهب پـه دا ـل  به د فقمي مذاهبو څخه په یو مذهب فیپله کوي؟ او ایا دا  واز

 کې په یو مشخص قول باندې په فیپله کولو مکلف او ملزا کړی شي؟

که چیرته دا  ایز وي نو په قانوني بڼه د فقمې ترتیب )تقنین( او هغه ته الزامي بڼه ورکول درای او  ائز کار 

مې ترتیب او قاضیا  په هغه ملزا کـول( هـم نـاروا کـار دی، او که دا ناروا وي نو بیا به تقنین )په قانوني بڼه د فق

وي،  و په دومره توپیر سره چې په یو مذهب باندې د قاضي ملزا کول د تر یح څخه پرته وي او په تقنین کې د 

تر یح په نتیجه کې یو نظر غوره کيږي، ځکه د فقمې د تقنین معنی همدا ده چې د هرې قضیې په اړه د فقمي 

و مذهب او په مذهب کې د متعددو اقوالو څخه په قانو  کې یو قول ته تر یح ورکړی شي تر څـو مذاهبو څخه ی

قاضیا  د هغه پر بنی  فیپلې وکړي، او د فیپلې په و ی بل نظر ته د تر یح ورکولو حق و نه لري، همدې ته 

تقنین د قضيې مدار پر دې  په لږ توپير سره په یو فقمي نظر باندې د قاضي ملزا کول ویل کېږي، لناه دا چې د

 ولاړ دی چې آیا قاضي په یو ځانګړي فقمي نظر او مذهب ملزا کول  ایز دي او که نه. 

 په یو ځانګړي مذهب او نظر قاضي ملزا کول درای دي؟

دلته یوې قضیې ته اشاره کول اړین بولم او هغه دا چې د  لکو او قاضـیانو د ااـانتیا لپـاره دااـې تألیفـات 

ه هغوی کې فقه د قانوني موادو په شکل ترتیب شوي وي، او د مذاهبو او په یو مذهب کې د نظرونو د کول چې پ
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تعدد په لاورت کې یې یو نظر او یو قول ته تر یح هم ورکـړي وي، د دې ډول تألیفـاتو پـه  ـواز کـې هـیڅ ډول 

دي او دا کار یو وـه او میـتحب ا تيف نشته، ځکه دا د یو وه او  ایز هدف لپاره د کتاب لیکل او تألیف کول 

کار دی، دا کار که یو فرد وکړي او که یو کمیییو  او یوه مجموعه د علماو یې وکړي نـه دا چـې اشـکال پـه کـې 

 نشته بلکې یو میتحب او غوره کار دی.

 و اوس اوال دا راولاړیږي چې که همدا کار د حاکم له لورې سرته ورایږي، په دااې توګه چې د دې کار  

پاره د پوهانو او علماو یو کمیییو  وټاکي چې هغوی د ټـولنې او نـړۍ د اواـنیو ظروفـو او شرایطـو سره اـم د ل

ګټې )مپلحی( او تاوا  )مفیدې( پر بنی  د ژوند په هر اړ  کې یو فقمي مذهب او نظـر تـه تـر یح ورکـړي او 

مـوادو سره اـم پـه فیپـله کولـو ملـزا  هغه د قانو  د موادو په شکل ترتیب کړي او بیا قاضیا  د همدې قـانوني

 کړی، آیا دا کار  واز لري که نه؟.

 په دې اړه د متقدمو )پخوانیو( علماو نظرونه

لکه مخکې مو چې وویل پخوانیو علماو د تقنین قضیه د دې عنوا  لاندې نه ده څیړلـی ځکـه چـې پـه هغـه 

هغوی دا قضیه یوازې په یو مـذهب بانـدې د و ی کې دا قضیه مطرلا نه وه، او نه يې په دې شکل و ود درلود، 

قاضي د الزاا تر عنوا  لاندې څیړلی ده،  و معاصرو علماو بیا صراحتا د تقنین تر عنوا  لاندې بحـث کـړی ده، 

 له دې امله به لومړی دلته د پخوانیو علماو نظرونه وړاندې کړو او بیا به د معاصرو علماو نظر تقدیم کړو:

 هب د قاضي ملزا کول درای نه ديلومړی نظر: په یو مذ

شامل دي، دوی وايي: چـې پـه یـو  او حنبليا   ممور علما  چې په دوی کې اکثره مالکيا ، اکثره شافعیا 

مذهب باندې د قاضي ملزا کـول دراـی کـار نـه دی، او کـه حـاکم دا کـار وکـړ د اکـثرو لـه نظـره د قضـا  عقـد 

فاادیږي، او دا ځکه چې دا ډول شرط د عقد د مقتضی سره په تناقض کې قرار لري، د مالکي علماو څخـه ابـن 

، ډیر مالکي فقما  همدا  ـبره کـوي او وايـي: دا 2کوينقل ح څخه د دې تصری 1 ر وشيشيخ ابوبكر  فرحو  د

ځکه یو با ل شرط دی چې قاضي باید په غیر منپون میائلو کې ا تماد وکړي او دا شرط یـې لـه دې څخـه 

                                                           
الولید بن  لف قرشي، فمري، اندلسي ابو بکر  ر وشي دی، د لویو حفاظو مـالکي فقمـاو لـه  ملـې څخـه دی، د  نوا یې محمد بن - 1

 ۴۷۶ تیځ اندلس د  ر وشه ایمې الالي اواېدونکی دی، د فقمې زده کړه یې لومړی په  پل و ن کې سرته وراوله بیا يې په کال 

مصر او شاا ته افرونه وکړل، بیا يې په ااکندریه کې د  پل ژوند تر پای پـورې هـ ق کې مشرق ته افر وکړ، حج یې وکړ بیا یې عراق، 

هـ ق کې وفات شو، یـو زاهـد انیـا  وه، تـر شـا یـې ډېـر کتابونـه پـری ايلـي دي لکـه سراج  ۵۲۰اکونی غوره کړ چېرته چې په کال 

 .۶۲ص  ۴ج الملوک، التعلیقة في الخيفيات، بر الوالدین او دااې نور وګورئ: شذرات الذهب
ى " تعَُلِيقَـةم الخُِـيَفِ " فِي القَُـاضِي يم »ابن فرحو  وايي:  - 2 یَـمَّ مَـةِ كِتَابِـهِ المُم قَدَّ وشِيُّ فِي مم يخُم أبَمو بكَُـرٍ الطُّرُ مـ وَلِّيـهِ الُإمَِـاام القَُضَـاَ  قاَلَ الشَّ

عَ  : قدَُ وَلَّيُتمك القَُ وَيشََُ طِم عَليَهُِ أَُ  لَا يحَُكممَ إلاَّ بِِذَُهَبِ إمَااٍ مم ولم لهَم ٍ مِثلُم أَُ  يكَموَ  مَالكِِيًّا أوَُ شَافِعِيًّا أوَُ حَنفَِيًّا أوَُ حَنُبَلِيًّا فَيقَم ضَاَ  عَلََ أَُ  لَا ينَّ

هم أوَُ لَا  لطُاَِ  الَّذِي وَلاَّ ومًـا فِي َ مِيـعِ تحَُكممَ إلاَّ بِِذَُهَبِ مَالكٍِ مَثيًَ، وَاَوَاٌ  وَافقََ مَذُهَبَ الیُّ مَا أَُ  يشََُ طَِ سَلكَِ عممم هم : أحََدم بيَُنِ فمََذَا عَلََ ضَرُ

، ثممَّ وَ  مَهم ُطم عَقُدَ الوُِلَايةَِ أوَُ تقََدَّ ُطم باَِ لٌ، اَوَاٌ  قاَرََ  الشرَّ . وَقاَلَ أهَُلم العُِراَقِ تپَِحُّ الُأحَُكَااِ فَالعَُقُدم باَِ لٌ وَالشرَّ ،  قعََ العَُقُدم ُطم الوُِلَايةَم وَيبَطُملم الشرَّ

، وَهَـ قُتَضََ العَُقُدِ فَإِ َّ العَُقُدَ يقَُتَضِِ أَُ  يحَُكممَ بِـالحَُقِّ عِنُـدَهم ـطم قـَدُ حَجَـرهَم عَليَُـهِ، وَاقتَُضََـ أَُ  يحَُكمـمَ دَليِلمنَا أَ َّ هَذَا شَرُطٌ يمنَافِي مم ُ ذَا الشرَّ

، تألیف: إبراهيم بن علي بـن ۲۴ص  ۱تبصرة الحكاا في ألاول الأقضية ومناهج الأحكاا، ج «. َ  لهَم الحَُقُّ فِي اِوَاهم بِِذَُهَبِ إمَامِهِ وَإُِ  باَ

 -هــ 1406هــ(، نـاشر: مكتبـة الكليـات الأزهريـة، لـومړی چـاپ: 799محمد، ابن فرحو ، برها  الدين اليعمري المـالکي )المتـوفى: 

 ا.1986



 

40 

 

منع کوي، دااې معلومیږي چې اکثر مالکي فقما  په دې قضیه کې د ابو بکر  ر وشي څخه اغیزمن دي، ځکه 

 .1ې د هماغه  بره نقل کیږيپه اکثره کتابونو ک

همدا  بره د شافعي مذهب فقما  هم کوي، ابو الحین ماوردي وايي: آیا  لیفه او اماا تـه د دې حـق شـته 

چې قاضي په یو مشخص مذهب باندې په فیپله کولو ملزا کړي او دا پرې شرط وګرځوي؟ که چيرتـه ټـاکونکي 

او عقـد کـې دا شرط کېلـوده چـې د یـو مشـخص او ځـانګړي )اماا( په ټاکل شوي )قاضي( د ټاکنې په قرارداد 

مذهب څخه پرته به په بل مذهب فیپله نه کوي، لکه ورته ووايي چې یوازې د اماا شافعي او یا یوازې به د امـاا 

ابو حنیفه په مذهب فیپله کوي، نو دا له دوو حالتونو څخه  الي نه دی: لومړی: دا شرط به عاا وي، او دویم دا 

به  اص شرط وي، که عاا شرط وه او ورته یې وویل: چې په ټولو قضایاو کې به یـوازې د امـاا شـافعي یـا چې دا 

اماا ابو حنیفه په مذهب فیپله کوي، نو دا شرط په هـر حـال با ـل دی، دا مـذهب کـه د ټـاکونکي )حـاکم( د 

هغه څه کې د ا تماد څخه مذهب سره موافق وه او که مخالف، او دا ځکه چې حاکم په دې شرط سره قاضي په 

منع کوي په څه شیانو کې چې ا تماد وا ب دی، او د قاضي په حیث د یو شخص د ټاکنې لاحی او فیـاد پـه 

شرط پورې تړاو لري )که شرط لاحیح وه، تقلید )ټاکنه( هم لاحیح ده، او که شرط فااـد وه تقلیـد )ټاکنـه( هـم 

 فااده ده(.

ر نه کړ، بلکې د )عقد نه ورواته یې ورته وویل( او امر یې ورته وکړ که دا یې د شرط په شکل په عقد کې سک 

چې د اماا شافعي په مذهب فیپله کوه، او یا یې د نمي په شکل کې ورته وویل چې د اماا ابو حنیفه په مذهب 

ه دا یې به فیپله نه کوی، نو په دې دواړو لاورتونو کې د قاضي تعیین درای او دا امر او نمي یې با ل دي، او ک

په عقد کې د شرط په حیث سکر کړي ؤ او عقد )قرارداد( یې دااې کړی وه چـې )قـاضي دې ټـاکم(  ـو پـه دې 

شرط چې فیپله به د اماا ابو حنیفه په مذهب کوی )دا په هغه لاورت کې چې د امر لاـورت وي یعنـې ایجـابي 

ه فیپله نه کوی )او دا په هغه لاورت شرط وي( او یا یې لیکلي ؤ چې په دې شرط چې د اماا شافعي په مذهب ب

کې چې د نمي په شکل یې شرط لیکلی وي یعنې البي شرط یـې ایلـی وي( نـو پـه دې لاـورت کـې )چـې دا 

شرط د عقد )قرار داد( بر ه وي( د قاضي ټاکنه با له ده، ځکه دا ټاکنه په یو فااـد شرط ولاړه ده،  ـو د عـراق 

د وي( چې د قاضي ټاکنه دراته ده سره له دې چې شرط با ل دی، دا فقما  وايي )شاید د عراق شوافع یې مرا

                                                           
د اماا مالک رحمه الله د مذهب تصرـیحات پـه دې اړه پـه لانـدې مپـادرو کـې وګـورئ: التوضـيح في شرلا المختصرـ الفرعـي لابـن  - 1

هــ( تحقیـق: د. أحمـد 776( تألیف:  ليل بن إاحاق بن موسى، ضيا  الدين الجندي المالكي المصري )المتوفى: 391/ 7الحا ب )

ا، او الـذ يرة الـذ يرة 2008 -هــ 1429جيبويه للمخطو ات و دمـة الـ اث، الطبعـة: الأو ، بن عبد الكريم نجيب، الناشر: مركز ن

هـ(، تحقیـق: 684(، تألیف: أبو العباس شماب الدين أحمد بن إدريس بن عبد الرحمن المالكي الشمير بالقرافي )المتوفى: 125/ 10)

ا. تحريـر الكـيا في میـائل  1994بـيروت، لـومړی چـاپ:  -لإاـيميمحمد حجي او اعيد أعراب او محمد بو  بزة، ناشر: دار الغرب ا

( تألیف: شمس الدين أبو عبد اللـه محمـد بـن محمـد بـن عبـد الـرحمن الطرابلسيـ المغـربي، المعـروف بالحطـاب 407الالتزاا )ص: 

لبنـا ، لـومړی چـاپ:  –ي، بـيروت هـ( تحقیق: عبد الیيا محمد الشريف، ناشر: دار الغـرب الإاـيم954الرُّعيني المالكي )المتوفى: 

ا، او عقد الجواهر الثمينة في مذهب عالم المدينة عقد الجواهر الثمينـة في مـذهب عـالم المدينـة  1984 -هـ  1404الطبعة: الأو ، 

درااـة  هــ(616( المولف: أبو محمد  يل الدين عبد الله بن نجم بن شاس بن نزار الجذامي الیعدي المالكي )المتـوفى: 1005/ 3)

ا، او مواهـب  2003 -هــ  1423لبنـا ، لـومړی چـاپ:  –وتحقيق: أ. د. حميد بن محمد لحمر، الناشر: دار الغـرب الإاـيمي، بـيروت 

( المولف: شمس الدين أبو عبد الله محمد بـن محمـد بـن عبـد الـرحمن الطرابلسيـ المغـربي، 93/ 6الجليل في شرلا مختصر  ليل )

 ا.1992 -هـ 1412هـ( الناشر: دار الفكر، دریم چاپ 954المالكي )المتوفى:  المعروف بالحطاب الرُّعيني
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هم د هماغه حالی سره شباهی لري چې دا شرط په عقد کې سکر شوی نه وي )لکه لږ مخکـې لاـورت کـې یـې 

چې پخپله ماوردي یادونه وکړه( ) و ماوردي د عراق د فقماو دا  بره دراته نـه ګڼـي او وايـي( چـې د مخکینیـو 

 .1ونو ترمنځ تفاوت د دې مانع ګرځي چې د دواړو حکم دی یو شانته ويدواړو لاورت

ولا يجوز للإماا أ  يقلد ر يً القضا  علَ أ  يحكم بِذهب بعينه؛ لقولـه تعـا : َفـَاحُكممُ » اماا بغوي وايي: 

ش رص:   .2«تولية[ والحق: ما دل عليه الدليل؛ فإ  قلده علَ هذا الشرط، لم تپح ال22بيَُنَنَا بِالحَُقِّ

حاکم او  لیفه ته دا روا نه ده چې څوک په دې شرط په قضا  وګوماري چې په یو مشخص مذهب به فیپله 

کلـه چـې حضرـت داود علیـه الیـيا تـه د فیپـلې غووـتونکي راغلـل د هغـوی »کوي، ځکه الله تعالی فرمايي: 

وايي چې په دلیل ثابـی وي،  ـو کـه  زموک تر منځ په حق باندې فیپله وکړه. او حق هغه څه ته« غووتنه وه چې

 بیا یې هم په دې شرط څوک په قضا  وګوماره، نو دا ګومارنه یې دراته نه ده.

او د 5، ابـن الرفعـة4نـووي ، اماا3أبو إاحاق شيرازيهمدا  بره نور شافعي المذهبه فقما  هم کوي لکه اماا 

اتو څخه همـدا څرګنـدېږي چـې همـدې نظـر تـه هم همدا  بره کوي، او د دوی د تعبیر  6دوی په څیر نور فقما 

 تر یح ورکوي.

ـوزم أ  » قدامه مقدسي  بره ټول تکراروي، هغه وايي:ابن د حنبلي فقماو نظر هم همدا دی، هماغه د  ولا يجَم

. ولا نعَُلمَم فيه ِ يفًا ؛ لأ َّ اللهَ تعا  قـال: يمقَلِّدَ القَضاَ  لواحدٍ علَ أ َّ يحَُكممَ بِذهبٍ بعَينه. وهذا مَذُهَبم الشافعيِّ

                                                           
( تألیف: أبو الحین علي بن محمد بن محمد بـن حبيـب البصرـي البغـدادي، الشـمير بالمـاوردي 24/ 16الحاوي في فقه الشافعي ) - 1

 ا.1994 -هـ 1414هـ(،  پرونکې اداره: دار الكتب العلمية، لومړی چاپ: 450)المتوفى : 
( تألیف: محيي الینة، أبو محمد الحیين بن میعود بن محمد بن الفرا  البغـوي الشـافعي 181/ 8التمذيب في فقه الإماا الشافعي ) - 2

 1418هـ(، تحقیق: عادل أحمد عبد المو ود، علي محمد معوض،  پرونکی اداره: دار الكتب العلمية، لـومړی چـاپ:  516)المتوفى: 

 ا. 1997 -هـ 
ولا يجوز أ  يعقد تقلد القضا  علَ أ  يحكم بِذهب بعينه لقوله عز و ل )فاحكم بين الناس بالحق( والحـق مـا دل عليـه »هغه وايي:  - 3

«. الدليل، وسلك لا يتعين في مذهب بعينه فإ  قلد علَ هذا الشرط بطلی التولية لانه علقما علَ شرط، وقد بطل الشرط فبطلی التولية

هــ(، 476تـألیف: أبـو ااـحاق إبـراهيم بـن عـلي بـن يواـف الشـيرازي )المتـوفى:  ۲/۲۹۱في فقـه الإمـاا الشـافعي وګورئ: الممـذب 

  پروونکی اداره: دار الكتب العلمية، بیروت، لبنا .
 هــ(،  پرونکـي676( تألیف: أبو زكريا محيي الدين يحيـى بـن شرف النـووي )المتـوفى: 128/ 20وګورئ: المجموع شرلا الممذب ) - 4

 اداره: الناشر: دار الفكر، چې ورسره د ابکي او مطیعي تکمله هم ده.
، تألیف: أحمد بن محمد بن علي الأنپاري، أبو العباس، نجم الـدين، المعـروف بـابن الرفعـة  (86/ 18كفاية النبيه في شرلا التنبيه ) - 5

 ا.2009الكتب العلمية، لومړی چاپ: هـ(، تحقیق: مجدي محمد سرور باالوا،  پروونکی اداره: دار 710)المتوفى: 
( تألیف: أبو الحیين يحيى بن أبي الخير بن االم العمراني اليمنـي الشـافعي )المتـوفى: 25/ 13البيا  في مذهب الإماا الشافعي ) - 6

ا راز وګـورئ: ا. همـد 2000 -هـ 1421 دة، لومړی چاپ کال  –هـ(، تحقیق: قاام محمد النوري،  پروونکی اداره: دار المنماج 558

هــ(، تحقیـق:  502تألیف: الروياني، أبو المحاان عبد الواحد بـن إاـماعيل )ت ( 59/ 11بحر المذهب في فروع المذهب الشافعي( )

وكَذََا لـَوُ »ا، همدا  بره  طیب شربیني هم کوي، وايي:  2009 ارق فتحي الیيد،  پروونکی: دار الكتب العلمية، لومړی چاپ: کال 

تألیف: شمس الـدين، ( 267/ 6مغني المحتاج إ  معرفة معاني ألفاظ المنماج )« لُإمَِاام فِي توَُليِةَِ القَُاضِي لمَُ تپَِحَّ توَُليَِتمهم لمَِا مَرَّ شَرَ هَم ا

 -هــ 1415هـ(،  پروونکی اداره: دار الكتب العلميـة، لـومړی چـاپ کـال 977محمد بن أحمد الخطيب الشربيني الشافعي )المتوفى: 

  لدونو کې دی. ۴ا، په شپږ  لدونو کې، پخوانی چاپ په 1994
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م في مَذُهَبٍ، وقد يظَمَُرم له الحقُّ في غـيرِ سلـك المـَذُهَبِ. فـإ   (. والحقُّ لا يتَعََينَّ دَ  )فَاحُكمم بيََن النَّاسِ بِالحَُقِّ قلَّـَ

موطِ الفااِ  . وفي فَیادِ التَّوُليَِةِ وَُ ما ، بِناً  علَ الشرُّ طُم طُِ، بطَلَ الشرَّ  .1«دَةِ في البَيعِ علَ هذا الشرَّ

دا روا نه دي چې )حاکم( څوک په دې شرط په قضا  وګوماري چې په یو ځانګړي مذهب بـه فیپـلی کـوي، 

همدا د اماا شافعي رحمه الله مذهب دی، په دې اړه موک ته هیڅ ا تيف معلوا نه دی )یعنـې دا یـوه ا ماعـي 

تـرمنځ پـه حـق بانـدې فیپـله کـوه. او حـق پـه کـوا  میأله ده( او دا ځکه چې الله تعالی فرمايي: چې د  لکـو

مشخص مذهب کې محپور نه دی، کېدلی شي د هغه مذهب څخه پرتـه پـه بـل مـذهب کـې څرګنـد شي، کـه 

چېرته )حاکم( په دې شرط څوک په قضا  وګوماره نو شرط با ل دی او د ګومارنې په اړه په مذهب کې دوه نظره 

 ه بیع کې په فاادو شرو و باندې یې قیاس کوي.دي )چې دراته ده او که نا دراته( پ

ينِ، رَحِمَـه »مرداوي د ابن قدامه د همدې مخکې عبارت د نقل کولو نه ورواته وايي:  وقال الشـيخم تقَِـيُّ الـدِّ

: مَن أوَُ بَ تقُلِيدَ إمااٍ بعَينه ااُتمتِيبَ، فإُ  تابَ، وإلا قمتلَِ، قال: وإُ  قال: ينَُبغَِي. كا   اهِ   .2«يً ضالّ اللهم

او تقي الدين ابن تیمیة وايي چې څوک چې د کوا ځانګړي اماا تقلید لازموي هغه ته باید توبه ورکړی شي، 

که توبه یې وکړه وه ده که نه نو بیا باید قتل کړی شي )هدف یـې دا دی چـې دا د ارتـداد لامـل ګرځـي( او کـه 

نـو «( ینبغـي»نه ګرځوي بلکې یوازې وايـي چـې څوک وايي چې د یو مشخص مذهب تقلید پکار دی )وا ب یې 

د حنـبلي مـذهب نـور  )دا  و د قتل میتحق نه دی ځکه مرتد نه دی، مګر( دا یـو  اهـل او ګمـراه انیـا  دی.

فقما  هم همدا  بره په قوت سره کوي، او څوک چې د ابن قدامه نه ورواته راغلي دي ټول تقریباُ همـدا د ابـن 

  .3قدامه عبارت تکراروي

پـه یـو مشـخص مـذهب بانـدې د قـاضي »همدا نظر شیخ عبد الکریم زیدا  هم غوره کړی دی، هغه وايـي: 

التزاا، او یا په یو ځانګړي فقمي مذهب باندې په فیپله کولو و وبا د هغـه ملـزا کولـو معنـی دا ده چـې ګویـا د 

وا دی، ځکـه چـې ااـيمي همدې ځانګړي مذهب احکاا وا ب التطبیق دي نه د شریعی احکاا، او دا کـار نـار 

شریعی د هر فقمي مذهب څخه وایع او پرا ه دی، او هیڅ دااې فقمي مذهب نشته چې ټول شریعی په ځا  

کې راونغاړي او یا د شریعی سره میاوي وي، فقمي مذاهب د قرآ  او انی د نپولاو د تفییر و وه او احتمالات 

ااتنباط لپاره مشخص ا تمادات دي، او دا امکا  نه لـري دي، او د احکامو د معتبرو مپادرو څخه د احکامو د 

                                                           
تألیف: شمس الدين أبو الفرج عبد الرحمن بن محمـد بـن أحمـد بـن قدامـة المقـدسي  (287 -۲۸۶/ 28الشرلا الكبير علَ المقنع ) - 1

هـ(، تحقيق: الدكتور عبد الله بن عبد المحین ال كي والـدكتور عبـد الفتـالا محمـد الحلـو،  پرووونکـې اداره: هجـر  682)المتوفى: 

 ا.1995 -هـ  1415مړی چاپ: کال:  ممورية مصر العربية، لو  -للطباعة والنشر والتوزيع والإعي ، القاهرة 
تـألیف: عـي  الـدين أبـو الحیـن عـلي بـن اـليما  بـن أحمـد المـَردُاوي ( 288 -28/۲۸۷الإنپاف في معرفة الرا ح مـن الخـيف ) - 2

: هجـر الدكتور عبـد الفتـالا محمـد الحلـو،  پرووونکـې اداره -هـ(، تحقيق: الدكتور عبد الله بن عبد المحین ال كي  885)المتوفى: 

 ا. 1995 -هـ  1415 ممورية مصر العربية، لومړی چاپ کال  -للطباعة والنشر والتوزيع والإعي ، القاهرة 
تألیف: إبراهيم بن محمد بن عبد اللـه بـن محمـد ابـن مفلـح، أبـو إاـحاق، برهـا  الـدين ( 149/ 8وګورئ: المبدع في شرلا المقنع )- 3

ا. همدا راز وګورئ دقـائق  1997 -هـ  1418لبنا ، لومړی چاپ کال  –لكتب العلمية، بيروت هـ(  پرونکی اداره: دار ا884)المتوفى: 

(، تألیف: منپور بن يونس بن لايلا الدين ابن حین بن إدريـس 491/ 3أولي النمى لشرلا المنتمى المعروف بشرلا منتمى الإرادات )

 ا. 1993 -هـ 1414ب، لومړی چاپ: کال هـ(،  پروونکی اداره: عالم الكت1051البموتى الحنبلَ )المتوفى: 
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چې د نپولاو د تفییر د مختلفو احتمالاتو څخه دې یو احتمال یوازینی احتمال وي، او د احکامو لپاره د فقماو 

 . 1د ا تماداتو څخه یو ځانګړی ا تماد دې یوازینی ا تماد وي

 د دې نظر دلائل

 ته مفضِ کېږي لومړی دلیل: دا د حق په  يف فیپلې

تر ټولو بنیټیز دلیل یې دا دی چې الله د حق د اتباع حکم کړی، او په هره قضیه کې د الله تعالی شریعی  

ته د ر وع کولو فیپله يې کړی ده، په دې اړه  و نپوص بې شمېره دي،  و د قضا  په اړه د فیپلې غووتونکو 

، او د الله تعـالی امـر دا وه [22احُكممُ بيَُنَنَا بِالحَُقِّ ش رص: َفَ غووتنه د حضرت داود علیه الیيا څخه دا وه چې: 

ش رص: چې:  او دا  و څرګنده  بره ده چې حق په یو معین مذهب کـې محپـور  [26َفَاحُكممُ بيَُنَ النَّاسِ بِالحَُقِّ

ګرځېـدلی نه دی، نو کله چې قاضي په یو معین او مشخص مذهب باندې ملزا کړی شي نو دا د دې څخه مانع 

شي چې هغه د حق پر بنی  فیپله وکړي، ځکه کېدلی شي حق په هغه مذهب کې نه وي چې قـاضي پـرې د 

حاکم له لورې ملزا شوی دی، او په حق باندې د فیپلې کولو څخه ممانعی د الله تعالی د تشرـیعي ارادې سره 

 په ټکر کې دی، او د بې شمیره آیتونو او نپولاو سره په ټکر کې دی.

 دې دليل مناقشه(: )د 

قاضیا  په دوه ډوله دي؛ یو مجتمد قاضیا  دي، او بل ډول مقلد قاضیا  دي، دا  بره د مجتمد قـاضي پـه 

حق کې دراته ده چې د حاکم له لورې باید په یو مشخص او معین مذهب او په معـین مـذهب کـې پـه یـو نظـر 

په نتیجه کې غلبه ظن ته ورایږي او د هغه پر  ملزا نه کړی شي، ځکه هغه په دې مأمور دی چې د  پل ا تماد

بنی  فیپله وکړي،  و دا ویل درای نه دي چې څوک ووايي چې که چیرته قاضـیا  مقلـدين وي، او پخپلـه د 

تر یح اهلیی هم و نه لري، او د هغوی لپاره د علماو د یوې مجموعې له لورې را ح میائل را ټول کړی شي، دا 

حق پر بنی  فیپله نه ده، ځکه په ا تمادي میائلو کې الال دا دی چې د فتوا او  څوک نه شي ویلې چې دا د

قضا  په و ی کې باید را ح نظر مشخص کړی شي او د هغه پر بنی  فتوا او قضا  وکړی شي، دا په هغه لاورت 

 کې چې قاضي او مفتي پخپله د تر یح اهلیی ولري.

م عمل کولی شي، او همدې ته د )مپوبه( مذهب لـه نظـره  و که دااې نه وي نو بیا د بل چا په تر یح ه 

حق ویل کېږي، او د )مخطئه( مذهب له نظره هم پر همدې عمل کول ورته پکار دي، او د تقنین په لاورت کې د 

اهلیی لرونکو علماو له لورې د حالاتو او ظروفو د غووتنو سره ام یو نظر ته تر یح ورکـول کېـږي او بیـا یـې پـه 

ې قضات ملزا کېږي، نو دا  بره دراته نه ده چې دا د حق سره امه فیپـله نـه ده، بلـه دا چـې پـه تطبیق باند

تقنین کې هم باید د امی د معتمدو فقماو له نظریاتو څخه ااتفاده وشي لکـه مخکـې چـې علـماو دا کـار کـړی 

 دی.

                                                           
ا،  و د دې سره د فقمې د تقنین قائل دی،  و په دې شرط چې پـه ۱۹۸۴،  بع بغداد ۲۴۷نظاا القضا  في الشریعة الاايمية ص  - 1

هر یو مذهب  تقنین کې یوازې یو مذهب تقنین نه شي، بلکې باید ټولو فقمي مذاهبو د اايمي شریعی د ا زاو په ا ګه وکتل شي او

 چې د زمانې د اړتیاو سره برابر وي هغه ته تر یح ورکړی شي او قانو  کې ځای پر ځای کړی شي.  
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انو لپاره نه کېږي، چـې د دې تر څنګ دا هم په نظر کې نيول پکار دي چې دا تقنین د ټولې نړۍ د میلمان

دا وویل شي چې د نورو مذاهبو پیروا  د یو مذهب منلو ته اړ کول نا دراته  بره ده، ځکه د یو مقلد لپاره د هغه 

اماا نظر درای وکاري چې هغه یې پر علم اعتماد لري، او نپولاو څخـه د هغـه فمـم ورتـه را ـح وـکاري، لـه 

ونو کې راشي ـ باید ټول فقمـي مـذاهب پـه قـانوني بڼـه مرتـب کـړی همدې امله ـ لکه څرنګه به چې په پېشنماد

شي، او د هر فقمي مذهب پیروا  چې په کومه ايمه کې اکثریی وي، په هغه ايمه کې دې د هماغې فقمې پر 

بنی  ولاړ قانو  څخه ااتفاده وکړی شي، لکه په افغانیتا  کې د حنفي فقمې پر بنی  ولاړ قانو  پلـی کـړی 

 الجزائر کې د مالکي فقمې پر بنی  د  وړ شوي قانو  څخه ااتفاده وشي.شي، او په 

 دویم دلیل: قاضي د  پل نظر په  يف فتوی مکلف کول دي

همدا مخکینۍ  بره په یو بل عبارت هم کوي، او هغه دا چې کله د حاکم لـه لـورې قـاضي پـه یـو مشـخص 

په کوا چې د حاکم لـه لـورې مقـرر کـړی شـوی مذهب باندې ملزا کړی شي او قاضي د دې مذهب پیرو نه وي 

دی، نو دا مذهب د دې قاضي له نظره حق نه دی، نو دا په با ل باندې فیپله کول دي، او قاضي شرعا پـه دې 

ملزا دی چې په حق باندې فیپله وکړي، او په با ل باندې فیپله کول ناروا دي نو کوا څه چې غالبـا نـاروا تـه 

 وي. مفضِ وي هغه به هم ناروا

 د دې دلیل مناقشه

تر عنوا  لاندې سکر شوی ده، « قضا  القاضي فی المجتمد فیه مخالفا لمذهبه»دا قضیه په حنفي فقه کې د 

ځکه چې کله قاضي په یو نظر باندې ملزا کېږي نو دا به هم د  پل مذهب په  يف فیپله ورکـوي، پـه دې اړه 

وی دی، ځکه د دې دوه لاورتونه کېدلی شي، چې دا فیپله بـه  و د اماا ابو حنیفة او لااحبینو ا تيف سکر ش

یا ناایا ورکوي او یا به یې عمدا او قپدا ورکوي، د اماا ابو حنیفه د نظر سره ام  ـو کـه نااـیا فیپـله د  پـل 

مذهب  يف وکړي دا نافذه ده، او که عمدا او قپدا دااې وکړي نو په دې اړه د اماا ابو حنیفه رحمه الله څخه 

وه قوله منقول دي، لومړی: )دا فیپله نافذه ده( او دویم )دا فیپله نافذه نه ده( او د لااحبینو له نظره په دواړو د

لاورتونو کې دا دی چې دا فیپله )که عمدا وي او که ناایا وي( نافذه نه ده، دلته موک ته هغـه تعلیـل ممـم دی 

هغه دا دی چې په ا تمادي قضایاو )هغـه میـائل چـې  چې د اماا ابو حنیفة د نظر لپاره فقماو سکر کړی دی او

ا ماعي او قطعي نه وي بلکې ا تمادي وي( کې هیڅ شی نه یقیني حق دی او نه یقیني با ل دی، نو که د بل 

مذهب سره یې فیپله وکړه دا ویل درای نه دي چې په دې کې قاضي حق پرې ووده او پـه با ـل یـې فیپـله 

درای نه دي چې د حق پر بنی  یې فیپله وکړه، او دا ځکه چې حق په ا تمادي  وکړه، لکه څرنګه چې دا ویل

قضایاو کې په مشخص ډول تعیین نه دی، نو بنا  دا ادعا  دراته نه ده چې څوک دا ووايي چـې پـر بـل مـذهب 

 باندې د قاضي ملزا کول په با ل باندې فیپلې ته میتلزا دی.
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هم لـَيسَُ بِخَطـَأٍ »)  دا  بره د هدايې مولف او شارلا کمال بن المماا په دې عبارت سره کوي:  وَوَُ ـهم النَّفَـاسِ أنَّـَ

وَابَ، وَرَأيُم غَيُرِِ  يحَُتَمِلم ال وَابَ وَإُِ  كَبِيقَِيٍن( لِأَ َّ رَأيُهَم يحَُتَمِلم الخَُطأََ وَإُِ  كَاَ  الظَّاهِرم عِنُدَ م الپَّ اَ  الظَّاهِرم عِنـُدَ م پَّ

ذم  جُتَمَدٍ فِيهِ فَيَنفُم  .1«َ طأََ م فَليَسَُ وَاحِدٌ مِنُمممَا َ طأًَ بِيقَِيٍن، فَكَاَ  حَالِالمهم قضََاً  فِي مَحَل  مم

)په ا تمادي امورو کـې د هغـه فیپـلې چـې قـاضي یـې د  پـل مـذهب پـه  ـيف قپـدا او پـه هېـره سره 

عملي کېدو لامل او دلیل دا دی چې د هغه بل فقمي مذهب پر بنی  یې چـې  لاادروي، د دې ډول فیپلوا( د

فیپله کړی ده هغه یقیني  طا نه ده؛ ځګه چې د هغه  پل نظر او مذهب د  طا احتمال لري سره له دې چـې 

د هغه نزد یې را ح دا ده چې هغه درای او لاحیح نظر دی، او د بل چا نظر )چې د ده د نظر سره مخالف دی( 

لاحی او درای والي احتمال لري سره له دې چې د ده له نظره را ح دا دی چې هغه غلط او نـا دراـی دی،  د

نو ثابته شوه چې یو )ا تمادي( نظر هم په یقیني توګـه غلـط او نـا دراـی نـه دی، لنـاه دا چـې د هغـه فیپـله 

 )قضا ( په ا تمادي میائلو کې لاارده شوی نو تنفیذ وړ ده.

ضي په یو دااې مذهب ملزا کړی شي چې د هغه د نظر سره مخالف وي دا په با ل باندې بله دا چې که قا

فیپلې ته نه مفضِ کېږي، ځکه چې قاضي د فیپلې کولو په و ی کې په مشوره مأمور دی، او په هغـه مشـوره 

ې قـرار باندې په عمل کولو مأمور دی، او کېدلی شي چې هغه مشوره پخپله د قاضي د نظـر سره پـه مخالفـی کـ

ولري، نو کله چې قاضي په دااې څه ملزا کېدلی شي چې د هغه د نظر  يف ترې لازمېدلی شي، لکه مشوره، 

نو پخپله د  پل نظر پر  يف په بل مذهب باندې په نظر هم ملزمېدلی شي او دا با ـل تـه د مفضِـ کېـدو پـه 

 معنی هیڅکله نه ده.

وَقاَلَ: وَُ هم مَـنُ قـَالَ بِـالجَُوَازِ أَ َّ »اد په دې اړه دااې وايي: کمال ابن المماا د همدې مخکې عبارت په امتد

شَاوَرةَِ وَقدَُ تقََعم عَلََ ِ يَفِ رَأيُِهِ  ورٌ بِالمُم  .2«القَُاضِيَ مَأمُم

 درېم دلیل د ا ماع دعوه

ر نـه دی، دوی دا دعوه لري چې په دې د امی ا ماع ده چې حاکم ته په یو مذهب د  لکو ملزا کول روا کا

دا  بره مو د ابن قدامة المقدسي په تیر عبارت کې ولواتله، همدا راز اماا ابن تیمیة دا  بره څو ځایه په  پلـه 

 کې کړی ده. 3فتاوی

 د دې دلیل مناقشه

حقیقی دا دی چې په کومه  بره چې ا ماع ده، او کومه  بره چې اماا ابن قدامة او اماا ابن تیمیـة کـوي 

ده،  و هغه د تقنین سره تړاو نه لري، او هغه له دې امله چې د ا ماع دعوه د بلې قضیې په اړه  هغه دراته  بره

                                                           
هـ(  پروونکی اداره: 681تألیف: كمال الدين محمد بن عبد الواحد الیيواسي )انة الولادة / انة الوفاة  (304/ 7شرلا فتح القدير ) - 1

دلته یې دا بحث کړی چې فتوا د چا په مذهب ده،  (9/ 7ې نور تفپیل لپاره وګورئ: البحر الرائق )دار الفكر، بیروت لبنا . د دې میأل

او چا څه ډول ا تيف سکر کړی دی، د کاااني په نقل یې هم نیوکه کړی ده، چې مذهب یې د هغه برعکس سکر کړی چې فتح القدیر 

 ا1991 -هـ 1411الناشر دار الفكر، د چاپ کال: ( 358/ 3کې یې یادونه شوی ده، همدا راز وګورئ: الفتاوي المندية )
 .(306/ 7« )فتح القدير للكمال ابن المماا وتكملته ط الحلبي» - 2
 ۳۰ج  ۲۹۸او  ۲۹۶/ ص ۲۷مجموع الفتاوی د اماا ابن تیمیة لیکنه، د الرئااة العامة لشوو  الحرمین، المملکة العربیة الیعودیة، ج  - 3

 .۳۷۳او  ۳۷۲، ۳۶۵، ۳۶۰، ۳۵۷ص  ۳۵او ج  ۷۹ص 
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ده، او دا ځکه چې موک شرعي احکاا په دوه ډوله لرو؛ یو هغـه ا ماعـي احکـاا دي چـې پـه هغـه بانـدې د امـی 

یـد تـه، هغـه میـلمانا  د هماغـه ا ماع ثابته وي، په دې احکامو کې نه د چا فیپلې ته اړتیا شته او نه د چا تقل

تواتر او یا هم د ا ماع په نتیجه کې عملي کوي، او د حاکم میوولیی دی چې په ټولنه کې هغه الزامي کړي، او 

 څوک چې ترې سرغړونه کوي هغه د اايمي او شرعي قانو  سره ام مجازات کړي.

ماع و ود نه لري، بلکې د هغـه پـه اړه دوېم هغه احکاا دي چې هغه د دااې قضایاو په اړه وي چې هلته ا 

د مجتمدینو ترمنځ ا تيف وي، د دااې ا تيفي میائلو په اړه ا تيف هم د حاکم د حکـم پـه نتیجـه کـې لـه 

منځه نه ځي بلکې حاکم هم که د ا تماد وړتیا ولري د هغه نظر هم د نورو فقماو په څېر یو نظـر دی، پـه دااـې 

يف وکړي، حاکم د  پل منپب څخه په ااتفادې  پل نظـر پـه نـورو  لکـو نـه علمي قضایاو کې که علما  ا ت

شي تحميلولی )د یو څه ااتثنا اتو سره چې کله به پرې تفپيلي څېړنه وکړو ا  شـا  اللـه( سره لـه دې چـې پـه 

ه مقابل کې یې یو عاا انیا  هم قرار ولري، د علمي مناقشې په نتیجه کې که  لک ورسره موافق شول نو قضـی

به اتفاقي شي او که هر څوک په  پل نظر قائم پاتې شول په دااې حال کې بیا د حاکم ـ که هغه مجتمد وي ـ 

نظر یو د فقمي مذاهبو څخه شمېرل کېږي،  و دا حق نه لـري چـې د یـو شي د  ـواز او عـدا  ـواز، حرمـی او 

بل چا تـه نـه شي ثابتېـدلی لکـه د  انیی په اړه  پل نظر په نورو تحمیل کړي، ځکه دا د شریعی حق دی او دا

تعليم قضیه او دااې نور، مګر کله چې ورته څوک د قضا  لپاره مرا عه وکړي او حاکم او یا د هغه نماینده او مقرر 

کړی قاضي پر هغه فیپله وکړي، په دې لاورت کې بیا څوک دا حق نه لري چې ووايي چې پر ما د هغه بل قول 

بره اماا ابن تیمیة کوي او دا بالکل دراـته  ـبره ده، دلتـه د امـاا ابـن تیمیـة دا پر بنی  فیپله وکړه، همدا  

عبارت سره له دې چې اوکد دی مګر له دې امله چې زموک په دې قضیه کې ډېر زیات اهمیی لري نو لواتل یې 

 ډېر اړين دي.

لاـادرولو حـق ورکـړی  هغه وايي: فپل د هغه څه په اړه چې الله تعالی حاکم ته په کـې د فیپـلې او حکـم 

دی، او هغه څه چې په هغه کې یې هیڅ مخلوق ته د فیپلې او حکم لاادرولو حق نه دی ورکړی، بلکـې د هغـه 

په اړه په ټولو  لکو د فیپلې حق یوازې د الله او د هغه پیغمبر سره دی، او د حاکمانو څخـه هـیڅ چـا تـه هـم د 

ه له دې که هغه یو عاا او عادي اړی هم وي )دا  ـو لا دې حق نه شته چې په چا  پله فیپله تحميل کړي سر 

 پرېږده چې په علماو یا په ټول ملی  پله فیپله وتپي(. 

دا احکاا )چې حاکم ته په کې پر چا د  پلې فیپلې تپل او میلط کول روا نـه دي( لکـه هغـه کـلي او عـاا 

او عمل کولو حکم ورکړی وي، او هغـه پـه  پـل احکاا دي چې الله تعالی ټولو انیانانو ته په هغه د ایما  راوړلو 

کتاب او د پیغمبر علیه الیيا په انتو کې سکر کړي دي، دا که هغه قضایا وي چې ټول امی پرې ا ـماع کـړی 

وي او یا هغه احکاا وي چې د امی )د مجتمدينو تر منځ( په کې ا تيف و ود ولري، د دااې کلي احکـامو پـه 

یلمانانو ترمنځ ا تيف رامنځته شي، د حکامو پـه مقابـل کـې کـه علـما  وي، کـه اردو اړه که د حکامو او عامو م

)پوځ( وي، عاا میلمانا  وي او یا نور څوک، حاکم دا حق نه لري چې د متنازع فیه شیانو په اړه فیپـله لاـادره 

ملـزا کـړي او د کړي، او هغه څوک چې له ده سره ا تيف لري پر هغه  پل نظر میلط کړي او په  پل نظر یې 

بل نظر د غوره کولو څخه یې منع کړي، دا حق حاکم ته نشته دا  و لا څه کوی چـې هغـه لـه دې املـه تعـذیب 

 کړي او یا ورته  زا ورکړي.
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د بیلګې په توګه چې حاکم او غیر حاکم د الله تعـالی د دې قـول پـه اړه چـې فرمـايي )أو لامیـتم النیـا (  

ا تيف وکړي چې له دې څخه  ماع مراد ده او نظر یې دا وي چې د وځې په لمس کولـو )کـه پـه شـموت سره 

 پـل نظـر د حضرـت ابـن  وي او که د شموت څخه پرته وي( اودس نه ماتیږي )لکـه احنـاف چـې وايـي، او دوی

عباس په تفییر بنا  کړی دی(. او یا د )لامیتم( څخه د وځې  یم لمـس کـول مـراد دي څـه  لـک وايـي پـه 

شموت سره )دا د ابن عمر رضي الله عنمما تفییر دی( او څه  لک وايي چې مطلقا لمس کول مراد دي چـې دا 

و سره یا په شموت سره د وځې په لمـس کولـو او پـه د یو شمېر علماو نظر دی )چې د دې هر تفییر په غوره کول

مطلقا لمس کولو اودس ماتیږي( )همدااې ټول فقمي میائل در وا له چـې ا ماعـي دي او کـه ا ـتيفي دي 

لکه د حجاب قضیه، لکه د وځو د تعليم قضیه او دااې نور(...... د دې کلي قضایاو په اړه د حکامو څخـه هـیڅ 

ولو که د لاحابه کرامو له  ملې څخه هم وي ـ ددې حق نه شته چـې څـوک ورسره حاکم ته هر څوک چې وي ـ 

مناقشه او ا تيف ولري او هغوی د فیپلې او حکم پر بنی  په  پل نظر ملزا کړي، او  پـل نظـر پـرې میـلط 

د قـول  کړي، او ووايي: زه دا لازمي کوا چې ټول به زما د مذهب او نظر سره ام عمل هم کوي او فتوا به هم زمـا

 .سره امه ورکوي )دا هیڅ حاکم حق نه دی(

د دې ډول )کلي قضایاو په اړه( فیپله د الله تعالی او د هغه د پیغمبر حق دی، او حاکم هم د میلمانانو لـه 

 ملې څخه یو میلما  دی، که چېرته عالم وي نو  پل دلیل دې څرګند کړي، او که د هغه مخـالف سره دليـل 

 پل دلیل وړاندې کړي، که حق بالکل څرګنـد شـو او د اللـه تعـالی او د هغـه د پیغمـبر  او علم وي هغه دې هم

حکم مشخص شو )یعنې ټولو پرې اتفاق وکړ چې همدا د الله او د هغه د پیغمبر حکم دی، او همدا شریعی دی( 

شـخص نـه شـو، بلکـې نو بیا پر ټولو د الله تعالی او د هغه راول د حکم اتباع لازا ده، او که )د شریعـی حکـم م

علما  په  پلو کې په  پل ا تيف پاتې شول( نو په دې حالی کـې بایـد ټـول اړ ونـه پـه  پـل نظـر او مـذهب 

پرېلودل شي )په هیڅ چا به د بل نظر نه میلط کیږي، او نه به پرې ملزا کیږي( دا اړ  )څوک چې مثي د  واز 

وک چې د حرمی قول کوي مثي( په  پل نظر پرېلودل قائل دي( په  پل نظر پرېلودل کېږي او دا بل اړ  )څ

کېږي. هیڅ اړ  ته )سره له دې چې حاکم هم وي( د دې حق نشته چې هغه بل اړ  منع کړي مګر د علم، دلیل 

او بیا  په ژبه )د مناقشې آزادي ده،  و حاکم د  پلې الطې څخه د یو حکم د میلط کولو حق نه لري( هر یـو 

 يل مطرلا کړي.دا حق لري چې  پل دل

اما د زور قضیه او د یو نظر د میلط کولو قضیه هغه یوازې په هغه لاورت کې دراته ده چې یوه مشخپـه او 

ځانګړې قضيه هغه ته د فیپلې لپاره وړاندې شي، د بیلګې په توګه څـوک مـړ شـو، او د هغـه د وارثـانو تـرمنځ د 

حاکم تـه راغلـه نـو حـاکم بـه پـه دې حالـی کـې د  میراث په تقییم کې شخړه رامنځته شوه، که شخړه قاضي یا

هغوی ترمنځ فیپله کوي، او کله یې چې د یو مذهب سره امه فیپله وکړه په دې حالی کـې بـه د هغـه فیپـله 

نافذه وي، او مخالف دا نه شي ویلی چې زه دا فیپله تر هغه و ی پورې نه منم تر څو چې پـه هغـه بـل مـذهب 

کله که حاکم/قاضي ته د فیپلې لپاره راغلل نو حاکم/ قاضي به د هغوی تـرمنځ د فیپله نه وي شوي! همدا راز 

الله او د هغه د پیغمبر د حکم سره امه فیپله کوي، او د چا پر ضد چې فیپله شوی وي هغـه بـه یـې پـه منلـو 
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فیپـله  ملزا کېږي، او محکوا ته د دې حق نه شته چې حاکم/ قاضي ته ووايي چې تا پر د هغه مذهب پر بنی 

 .1کړی چې زه ورته تر یح نه ورکوا

د اماا ابن تیمیة د دې اوکد او ممم عبارت لنایز دا دی چې فقمي ا تيفات د حاکم او پادشاه په حکـم نـه 

فیپله کیږي، هغه علمي ااتدلال ته اړتیا لري،  و کله که کومه قضیه د قاضي په توګه حاکم او یا یې نائـب تـه 

رت کې بیا د هغه فیپله نمائي بلل کېږي او څوک پرې د اع اض حق نـه لـري پـه دې وړاندې کیږي په هغه لاو 

شرط چې د صریحو نپولاو سره په تناقض کـې نـه وي، او ا تمـادي قضـیه وي، او د قـاضي د فیپـلې د نقـض 

 شرایطو ته برابر نه وي، چې همدا لاورت د تقنین لاورت دی.

همدا  بره په ډېرو عبارتونو کې تکراروي، په مجموع الفتاوی کې په همدې فپل کې یو بل ځای کې وايي: 

وقد فرض الله علَ ولاة أمر المیلمين اتباع الشرع الذي هو الكتاب والینة وإسا تنازع بعض المیلمين في شي  »

الأمـور أ  يلزمـوه باتبـاع حكـم حـاكم؛ بـل  من میائل الدين ولو كا  المنازع من آحاد  لبة العلم لم يكـن لـولاة

عليمم أ  يبينوا له الحق كما يبين الحق للجاهل المتعلم فإ  تبين لـه الحـق الـذي بعـث اللـه بـه راـوله وظمـر 

وعانده بعد هذا ااتحق العقاب. وأما من يقول: إ  الذي قلته هو قولي أو قول  ائفة من العلما  المیلمين؛ وقـد 

ليدا: فمذا باتفاق المیلمين لا تجوز عقوبته ولو كا  قد أ طأ  طأ مخالفا للكتاب والیـنة ولـو قلته ا تمادا أو تق

عوقب هذا لعوقب  ميع المیلمين فإنه ما منمم من أحد إلا وله أقوال ا تمد فيما أو قلد فيما وهو مخطئ فيمـا؛ 

 .2«فلو عاقب الله المخطئ لعاقب  ميع الخلق

ولینو او حاکمانو د شریعی اتباع فرض کړی ده چې هغه د کتاب او انی څخـه الله پاک د میلمانانو پر میو 

عبارت دی، او کله چې یو شمېر میلمانا  د دين د میائلو څخه د څه میائلو په اړه سره ا تيف ولري ـ سره لـه 

په حکم او دې چې ا تيف کوونکی یو عاا  الب العلم هم وي ـ نو حاکمانو ته دا  واز نه لري چې هغه د حاکم 

فیپله ملزا کړي، او د هغه فیپله پرې د دې ا تيفي میئلې په اړه میلطه کړي، بلکـې د هغـوی میـوولیی دا 

دی چې ناپوهه  الب العلم ته حق په څرګنده توګه بیا  کړي، که هغه حق ورته په بشپړ ډول واضح شو چې الله 

او له دې سره یې عناد کاوه او نه مانه، نو بیا دا د اـزا تعالی له لورې د هغه د پیغمبر په سریعه رالیږل شوی دی، 

 میتحق دی.

 و که څوک دا وايي چې زه څه وایم دا زما نظر دی، او همدا راز د میلمانانو د علماو د یـوې ډلـې نظـر هـم 

 ـماع سره دی، او دا نظر زه د ا تماد په نتیجه کې او یا هم د تقلید په نتیجه کې غوره ګڼم، نو د میلمانانو پـه ا

دااې انیا  ته ازا ورکول ناروا کار دی، سره له دې چې دا انیا  د دااې غلطی هم مرتکب شوی چې د قرا  

او انی مخالفی یې هم کړی وي، ځکه که دااـې چـا تـه اـزا ورکـول دراـی وګڼـل شي نـو بیـا  ـو بایـد ټولـو 

چې یا ا تمادا او یا تقلیـدا دااـې  میلمانانو ته ازا ورکول شي، ځکه د میلمانو څخه هیڅوک هم دااې نشته

                                                           
تألیف: شيخ الإايا أحمد بن تيمية،  مع او ترتیب: عبد الرحمن بن محمد بـن قااـم رحمـه  360 -357ص  35مجموع الفتاوي ج  - 1
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نظر ونه لري چې غلطي یې په کې نه وي کړي، نو که الله تعالی غلطي کوونکي )غیر عمدي  طـا کـوونکي( تـه 

 ازا ورکولی نو ټول مخلوقات به یې په ازا راولی وی!

وايـي: دوولیـمه  همدا راز اماا ابن تیمیة په یو بل اوکد عبارت کې همـدا قضـیه پـه تفپـیل سره بیـانوي، او

میأله: په کومو میائلو کې چې د علماو ا تيف شته دی، قاضي د فیپلې له لارې هغه نشي حل وفپل کولی، 

ځکه هیڅوک دا حق نه لـري چـې زه دا فیپـله کـوا چـې دا فينـی قـول، نظـر او مـذهب لاـحیح دی، او د دې 

علما  په کې ا تيف لري او یا پرې ا ماع او  مخالف نظر مردود دی، بلکې د هغه میائلو په اړه چې د میلمانانو

اتفاق لري حاکم د نورو علماو په څېر د یو عالم حيثیی لري ـ کـه مجتمـد وي ـ او کـه مقلـد وي نـو بیـا د عـامو 

مقلدينو په څېر د یو مقلد حیثیی لري، او منپب او ولایی هغه چا ته چې عالم او مجتمد نه وي د علم او ا تماد 

ر په بر ه کولی، که د علم او دين په مورد کې نظر ورکول د منپب پر بنیـ  وی نـو بیـا  ـو بـه منپب نه شي و 

 لیفه او پادشاه تر هر چا د دې زیات حق دار ؤ چې د علمي او ديني قضایاو په اړه  پل نظر څرګند کړي، او تر 

ني قضـایاو پـه اړه ورتـه  لکـو هر چا به زیات د دې حق دار ؤ چې  لکو ترې فتواګانې غووتلی او د علمي او دي

مرا عه کولی، نو کله چې  لیفه او پادشاه د  پل ځا  لپاره د دې ادعـا  نـه کـوي، او پـه دې اړه یـې پـر رعیـی 

باندې حکم او فیپله نافذه نه ده مګر دا چې کومه فیپله د قرآ  او انی پر ااتناد باندې لاادره کړي، نو څوک 

ې )ټی ( دي )لکه وزیر، قاضي او والي وغیره( نو )د دوی فیپـله پـه  ریقـه چې د  لیفه او الطا  څخه را لاند

اولی سره الزامیی نه لري( دوی ته  و هیڅکله نه دي پکـار چـې د  پـل حیثیـی څخـه تجـاوز وکـړي )د  پلـې 

بړاتنې څخه پلې اوکدې کړي( او ځانته دااې یو منپب ثابی کړي چې حتې په  پله حضرت ابوبکر، حضرت 

ت عثما  او حضرت علي )چې دوی راشدين  لفا  دي( يې هم میتحق نـه دي، دا  ـو لا څـه کـوی عمر، حضر 

چې له دوی څخه را ورواته  لک یې میتحق وی، دوی به د قرآ  او انتو پر پیروي  لـک ملزمـول ..... نـو پـه 

 دې میائلو کې د  برو او مناقشې حق د میلمانانو علماو ته ترلااه دی، 

چې د شرعي دلائلو )قرآ  او انی( علم ولري، نو څوک چې څومره د قرآ  او انی زیات علم هغه علما  کوا 

ولري په هماغه اندازه د نورو څخه د دې میائلو په اړه د نظر ورکولو زیات حق لري، سره له دې چې حاکم هم نه 

ه وه نـو د نـورو علـماو پـه وي، او حاکم ته له دې امله دا حق نه دی تر لااه چې هغه حاکم دی،  و که علم ورسر 

څېر ورته د نظر ورکولو حق شته، نو دوی )په هغه و ی کې قاضي د همدااې یوې علمې میئلې په اړه د درای 

والي او نا درای والي فیپله لاادره کړی وه( د دااې قضیې په اړه فیپله کړی چې دوی ته په کـې د علـماو پـه 

 دا ډول فیپله بالا ماع با له فیپله ده.اتفاق او ا ماع سره د فیپلې حق نشته، نو 

دیارلیمه میئله: هغه کلي احکاا چې د میلمانانو ترمنځ ګا او عاا احکاا دي )هغه که ا ماعي احکاا وي 

او که ا تيفي میائل وي( حاکم او قاضي د هغوی په اړه کلي فیپله نشي ورکولی، بلکې حاکم ـ چې عالم وي ـ 

علماو په څېر یو عالم دی، نو څه دلائل چې ورسره وي هغه به وړاندې کوي، قاضي او  نو هغه هم په دې اړه د نورو

حاکم یوازې د هغه مشخپې نزاع په اړه فیپله لاادرولی شي چې هغه ته وړاندې شوی وي، او پاتې شوه په دې 

ي چې د الله او اړه فیپله چې دا فیپله کړي چې دا کار وا ب، میتحب او یا حراا دی، نو دا هغه کلي احکاا د

د هغه د پیغمبر لالی الله علیه والم څخه پرته بل چـا تـه بـل چـا تـه یـې پـه اړه د فیپـلې کولـو حـق نشـته، او 

میلما  علما  د الله او د پیغمبر د فیپلې په اړه دلائل وړاندې کولی شي )د شرعي دلائلو په رڼا کې  پـل نظـر 
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دی، په ځانګړی توګه چـې هغـه ا تمـادي قضـيه وي( او دوی په دې اړه وړاندې کولی شي،  و نظر یې ملزا نه 

)کومو قاضیانو چې د اماا ابن تیمیة په و ی کې د یو کلي قضيې په اړه فیپله لاادره کړی وه( د کـلي احکـامو 

 .1په اړه فیپله لاادره کړی ده چې په دې اړه د دوی فیپله با له ده

ابن تیمیه پـه دې اړه د ا ـماع دعـوه کـوي، همدااـې  همدا د نورو فقماو نظر هم دی، لکه څرنګه چې اماا

حِيحِ »وکاري، حنفي فقما  وايي:  كُمم الحَُاكِمِ كَالقَُضَاِ  عَلََ الپَّ په تاتار انیة کې راغلي چـې د  .2«وَفِي الخَُانِيَّةِ حم

 حاکم حکم په لاحیح مذهب کې د قضا  په څېر دی.

لپاره اړيـن دي هماغـه د حـاکم د حکـم لپـاره اړیـن  د دې معنی همدا ده چې څه شروط د قاضي د فیپلې

دي، او همدا راز چې په کومو قضایاو کې د قاضي فیپله ا تيف له منځه وړي په هماغه قضایاو کې به د حاکم 

فیپله هم ا تيف له منځه وړي او هغه مشخص قضایا دي چې د تحاکم او فیپلې د غووتنې ورواـته پـه کـې 

 قاضي فیپله لاادروي.

بن عابدین له عبارتونو څخه هم همدا څرګندیږي چې د حاکم هغه حکم چې ا ـتيف رفـع کـوي هغـه د د ا

، همـدا راز د نـورو مـذاهبو د علـماو د 3هغه نزاع په اړه حکم دی چې د فیپلې لپـاره هغـه تـه وړانـدې شـوی وي

هغـه د هغـې « فحکـم الحـاکم یرفـع الخـي »عبارتونو څخه هم همدا څرګندیږي چې هغه قاعده چې وايي چـې 

قضيې په اړه ده چې مشخپا د فیپلې لپاره حاکم او قاضي ته وړاندې شوی وي، عاا ا تيف له منځـه نـه شي 

وړلی، دا  بره قرافي په الفرق الیابع والیبعو  کې پـه تفپـیل سره بیـا  کـړی ده، د دې فـرق عنـوا  یـې دی 

ل الا تماد قبـل حكـم الحـاكم وبـين قاعـدة میـائل الفرق الیابع والیبعو  بين قاعدة الخيف يتقرر في میائ»

په دې مبحث کې ډېر میائل بحث کوي،  ـو « الا تماد يبطل الخيف فيما، ويتعين قول واحد بعد حكم الحاكم

كُمم الحَُـاكِمِ مَا قاَلهَم يموهِمم أَ َّ الخُِيَفَ يبَطُملم ممطلُقًَا فِي المَُیُألَةَِ الَّتِي تعََلَّ »د الفروق شارلا ابن الشاط وايي:  قَ بِمَا حم

خَالفِم فِي عَيُنِ تِلكَُ  كُمٌ وَليَسَُ الُأمَُرم كَذَلكَِ بلَُ الخُِيَفم يبَقَُى عَلََ حَالهِِ إلاَّ أنََّهم إسَا ااُتفَُتَى المُم  المَُیُألَةَِ الَّتِي وَقعََ حم

وغم الفَُتُوَي فِيمَا بِعَيُنِمَا لِأنََّهم قدَُ  كُمم بِقَوُلةَِ قاَئلٍِ وَمَضََ العَُمَلم بِمَا فَإِسَا ااُتفَُتَى فِي مِثلُِمَا قبَلَُ فِيمَا لَا تیَم نفََذَ فِيمَا الحُم

ولم يبَطُملم الخُِيَفم وَلوَُ بطَلََ الخُِيَفم  كُمم فِيمَا أفَُتَى بَِِذُهَبِهِ عَلََ ألَُالِهِ فَكَيُفَ يقَم مُ يبَطُملم  لمََا اَاغَ سَلكَِ نعََ أَُ  يقََعَ الحُم

ةً  عَيَّنَةِ َ الاَّ  .4«الخُِيَفم بِالنَّظرَِ إَ  المَُیُألَةَِ المُم

                                                           
 مخکینی مپدر. ۲۹۸ -۲۹۶ص  ۲۷مجموع الفتاوی ج  - 1
هــ(  پروونکـی 970هــ/ اـنة الوفـاة 926، تألیف: زين الدين ابن نجيم الحنفي )انة الولادة (7/ 4البحر الرائق شرلا كنز الدقائق ) - 2

 اداره: دار المعرفة، بیروت، لبنا .
قَ عِتُـقَ عَبُـدِهِ بِپَـيَتهِِ لَاـيَةً : »)(537/ 1وګورئ: الدر المختار وحاشية ابن عابدين )رد المحتار( ) - 3 : عَلّـَ ورتَمهم قوَُلمهم إلاَّ إساَ حَكَمَ حَاكِمٌ( لام

كَرَّرةًَ فََ اَفعََا إَ  حَاكِمٍ  كَرَّرةٍَ أوَُ مم تَاِ  غَيُرَ مم ـيَةِ  لَاحِيحَةً فپََلََّ بِِمدُهَامَّ ةِ الپَّ يَةِ بِذَلكَِ، فقََضََـ بِعِتقُِـهِ، فَيَكمـو م قضََـاً  بِپِـحَّ ةَ الپَّ يرََي لِاحَّ

جُتمََدِ فِيهِ يرَفَُعم الخُِـيَفَ أفََـادَهم لا كُمَ الحَُاكِمِ فِي المُم د  ـيق بـائن مغلـ  څخـه ورواـته د حيلـې پـه اړه د «. ضِمُنًا، فَتپَِحُّ اتِّفَاقاً لِأَ َّ حم

یُتَوُفِيًا شَرَائطِهَم »ألې د بیانولو نه ورواته وايي: می عُوَي مم اِ الدَّ كُمَ الحَُاكِمِ يرَفَُعم الخُِيَفَ بعَُدَ تقََدُّ الدر المختار وحاشية ابن عابدين « لِأَ َّ حم

يې او نزاع په ضمن کـې یـې په نورو بېي بېلو ځایونو کې چې د حکم حاکم یادونه کوي د قضا  او مشخپې قض( 412/ 3)رد المحتار( )

 یادونه کوي.
هــ( وهـو 723وهو حاشية الشيخ قاام بن عبد الله المعروف بـابن الشـاط ) (103/ 2إدرار الشروق علَ أنوار البروق في أنواع الفروق )- 4

 له تاریخ. هـ(ځپروونکې اداره: عالم الکتب، بیروت لبنا ، بې723حاشية الشيخ قاام بن عبد الله المعروف بابن الشاط )
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قرافي چې څه وايي له هغه څخه دااې وهم ایجاديږي چې په کومه میـأله کـې د حـاکم حکـم لاـادر شي 

کـه هلته مطلقا  يف له منځه ځي،  و  بره دااې نه ده، بلکې ا تيف په  پـل حـال پـاتې کېـږي،  ـو کلـه 

مخالف )د چا پر ضد چې د حاکم حکم لاادر شوی دی( په همدې عین میأله کې فتوا وغـواړي چـې حکـم پـه 

کې واقع شوی دی، په همدې میأله کې بیا فتوا ورکول درای کار نه دی، ځکه په دې اړه د یو قائل )حاکم( په 

لې د واقع کېدو دمخـه د همـدې قول فیپله نافذه شوی ده، او عمل هم تر سره شوی دی، نو که د حاکم د فیپ

ډول کومې بلې میألې په اړه ترې پووتنه شوی وی نو د  پل مذهب سره ام به یې د الال مطابق فتوا ورکـړی 

وی، نو دا څنګه وايي چې ا تيف له منځه ځي؟ که ا تيف په بشپړ ډول له منځه تللی نو دا کار به دراـی نـه 

 فیپلې لپاره حاکم ته وړاندې شوی ده( ا تيف له منځه ځي. وی، بلې په همدې ټاکلې میأله کې )چې د 

لناه دا چې کله د قاضي یا حاکم فیپله د یوې مشخپې قضيې په اړه وا ـب التنفیـذ ده، او څـوک پـرې د 

اع اض حق نه لري، همدا راز که د تر یح په نتیجه کې یو فقمي مذهب او یا په مذهب کې یو نظر د قـانو  پـه 

شي او بیا قاضي د هغه پر بنی  فیپله لاادر کړي نـو پـه دې و ـی کـې هـر ډول ا ـتيف لـه حیث غوره کړی 

منځه ځي او هغه به وا ب التنفیذ وي،  و د اماا ابن تیمیة او نورو علماو د  برې معنـی دا نـه ده چـې پـه دې 

فیپـلې لـه مشخپه قضیه کې هم ا تيف له منځه نه وړي، بلکې د هغوی د وینـا مطلـب دا دی چـې حـاکم د 

لارې عاا فقمي او علمي ا تيفات له منځه نه شي وړی، ځکه دا علمي قضیه ده، او د دليل په نتیجه کـې بایـد 

حل او فپل شي، او که د کوا اړ  سره یې په اړه واضح دليل و ود و نه لري هلته قضیه ا تيفي پاتې کېږي، او 

 څخه په ااتفادې سره نه شي میلط کولی. هیڅوک په دااې علمي میائلو کې پر بل  پل نظر د منپب

له همدې امله اماا مالک بن انس رحمه الله د ابو  عفر منپور او له هغه ورواته د راغلو عبـاسي  لفـاو دا  

او د هغـه مـذهب پـرې میـلط  1غووتنه می د کړه چې د اايمي نړۍ ټول وګړي د هغه پـر مـذهب ملـزا کـړي

 لک د تقنین د هڅو په ضمن کې سکر کوي،  و دااې نه برېلي، ځکـه کړي، سره له دې چې دا حادثه زیات 

د هغه محاورې څخه دااې معلومېږي چې ابو  عفر منپور په اايمي نړۍ کې د فقماو ا ـتيف لـه منځـه وړل 

غووتل او ټول  لک یې د اماا مالک په ا تماد راټولول غووتل، او دا کار د اماا مالک لـه نظـره دراـی نـه وه، 

ه ا تمادي قضایاو کې ا تيف د هغه له نظره یوه  بيعي پدیده وه، هغه محاوره چې د امـاا مالـک او ابـو ځکه پ

  عفر منپور ترمنځ تېره شوی په لاندې ډول وه: 

قـال: فقلـی لـه: يـا أمـير المـومنين! إ   "وقال له أبو  عفر وهو بِكة: ا عل العلم يا أبا عبد الله علماً واحداً.

الله لالَ الله عليه والم تفرقوا في الـبيد، فـأفتى كـل في مصرهـ بِـا رأي، وفي روايـة، إ  لأهـل ألاحاب راول 

 البيد قولاً، وإ  لأهل المدينة قولاً، ولأهل العراق قولاً قد تعدوا فيه  ورهم.

لعلم، وفي فقال: أما أهل العراق فلیی اقبل منمم صرفاً ولا عدلاً، وإنما العلم علم أهل المدينة فضع للناس ا

 رواية: فقلی له: إ  أهل العراق لا يرضو  علمنا.

                                                           
سره له دې چې څه  لک دا د تقنین یوه هڅه بولي مګر زما له نظره دا په ا تمادیاتو کې د نظرونو او مذاهبو د تعدد د له منځـه وړلـو  - 1

 یوه هڅه وه چې اماا مالک په  پل فقیمانه بپیرت دا می ده کړه.
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فقال أبو  عفر: يضرب عليه عامتمم بالیيف، وتقطع عليه ظمورهم بالیياط. وفي بعضه: إ  أبا  عفر قال له: 

إني عزمی أ  أكتب كتبك هذه نیخاً، ثم أبعث إ  كل مصر من أمپار المیلمين بنیخة، آمرهم بأ  يعملوا بِـا 

 ولا يتعدوها إ  غيرها من هذا العلم المحدث، فإنني رأيی ألال العلم رواية أهل المدينة وعملمم. فيما،

فقلی: يا أمير المومنين لا تفعل؛ فإ  الناس قد ابقی لمم أقاويل، وامعوا أحاديث وروايات، وأ ذ كـل قـوا 

له عليه والم وغيرهم، وإ  ردهم عما بِا ابق إليمم، وعملوا به، ودانوا له من ا تيف ألاحاب راول الله لالَ ال

اعتقدوه شديد، فدع الناس وما هم عليه، وما ا تار أهل كل بلد لأنفیمم. فقال: لو  ـاوعتني عـلَ سلـك لأمـرت 

 .1به"

ابو  عفر منپور )چې عباسي  لیفه دی( اماا مالک ته ـ کله چې په مکه کې وه ـ وویـل: ابـو عبـد اللـه! )د 

را یو کړه )فقمي ا تيفات له منځه یواه(، اماا مالک وايي: مـا ورتـه وویـل: ای امیـر اماا مالک کنیی دی( علم 

المومنینه! د پیغمبر علیه الیيا لاحابه په و نونو کې تیی شوي دي، او هر یو پـه هـر وـار کـې د هغـه څـه پـر 

راځـي: د هـرې بنی  فتوا ورکړی چې یې )د راول الله د تعامل او انتو څخه( لیدلي دي، پـه بـل روایـی کـې 

ايمې د علماو  پل نظر دی، د مدينې منورې د علماو  پل نظر دی، د عراق د علماو  پـل نظـر دی، چـې هـر 

 څوک د  پلې تګيرې پر بنی  په کې مخکې تللي دي.

ابو  عفر منپور وویل: د عراق د  لکو څخه  و هیڅ هم نه قبلوا، الالي علم  و د مدينې د  لکو علم دی، 

کو لپاره علم تدوين کړه، په یو بل روایی کې راځي چې ما )اماا مالک( ورته وویل: چې د عراق  لک نو د ټولو  ل

 زموک علم نه  وووي.

نو ابو  عفر منپور وویل: په دې )باندې د اـزا پـه توګـه( بایـد د هغـوی عـاا  لـک پـه تـوره ووهـل شي، او 

په نورو روایاتو کې راځي چې ابـو  عفـر منپـور  شاګانې یې باید درو باندې د وهلو په نتیجه کې پرې کړی شي،

ورته وویل: زما اراده ده چې اتا د کتابونو څو څو نیخې  وړې کړا، او بیا د میلمانانو هرې ايمې تـه یـوه یـوه 

نیخه ولیږا، او ورته امر وکړا چې په دې کې څه دي په هغه عمل وکړي، او د دې نوي را پیدا کړل شوي علم لـه 

 ه کدي، ځکه زما له نظره الالي علم د مدينې د علماو روایی او عمل دی.امله دا پرې ن

اماا مالک وايي: ما ورته وویل: ای امیر المومنین! دا کار مه کوه، ځکه  لکو ته بېي بېل اقوال راېدلي دي، 

بو او نظرونو څخه او بېي بېل احاديث او روایتونه یې اورېدلي دي، او د لاحابه کرامو او نورو علماو د مختلفو مذاه

هر چا هغه څه غوره کړي چې مخکې ورته راېدلي، او هغه یې عملي کړی هم دي، او هغه یـې د ديـن پـه حیـث 

منلي هم دي، او د هغه څه نه د  لکو راګرځول چې هغوی پرې اعتقاد لري ډېر اـخی کـار دی، نـو  لـک او د 

ابو  عفر منپور ورته وویل: کـه زمـا  ـبره دې هرې ایمې  لکو چې څه غوره کړي دي په  پل حال پرېږده. نو 

 منلی وی نو ما به د دې حکم ورکړی وه.

دا هغه بنیټيز دلائل دي چې په یو مذهب باندې د قاضي د ملزا کولو پر ضد یې عاا علما  وړانـدې کـوي، 

خص نظـر  و دراته  بره دا ده چې دا د ظروفو د تفاوت سره تفاوت کوي، که قاضي مجتمد وي هغه په یـو مشـ

ملزا کول درای نه دي ځکه هغه شرعا په دې مکلف دی چې په  پل غالب ګما  عمل وکړي، او د بل چا تقلید 

                                                           
تـألیف: قـاضي عیـاض بـن مواـی بـن عیـاض الیـبتي )ت  72 ص 2ترتيب المدارك وتقريب المیالك لمعرفة أعيا مـذهب مالـك ج - 1

 هـ( چاپوونکی اداره: وزارت اوقاف او شوو  اايمی، المغرب، بدو  تاریخ.۵۴۴
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ورته روا نه دی، مګر که قاضی مقلد وه نو هغه لپاره پکار دا ده چې د یو چا په تر یح او ا تماد اعتماد وکـړي، او 

 تر یح ده نو په دې باید عمل وکړي.د کوا مجتمد په مذهب چې ملزا کړی شوی دی دا یو ډول 

 دویم نظر: قاضي په یو ځانګړي مذهب ملزا کېدلی شي

دا د اکثره احنافو او څه مالکیانو او شافعیانو نظر دی، په دې اړه د دې فقماو ډېـر تصرـیحات مو ـود دي، د 

 حنفي فقماو یو څه عبارتونه په لاندې توګه دي: 

ا »کمال ابن المماا په دې اړه وايي:  قَلِّدم فَأمََّ اَ المُم خَالفََةَ فَإِنمَّ هم ليِحَُكممَ بَِِذُهَبِ أبَِي حَنِيفَةَ مَثيًَ فيََ يََُلِكم المُم وَلاَّ

كُمِ   . 1«فَيَكمو م مَعُزمولًا بِالنِّیُبَةِ إَ  سَلكَِ الحُم

یا هغه فیپـله یـې )د کوا ا تيف یادونه چې وشوه چې که قاضي د  پل مذهب په  يف فیپله وکړي نو ا

نافذه ده که نه په دې اړه یې د اماا لااحب او لااحبینو ا تيف سکـر کـړ، او د مفتـی بـه قـول پـه اړه یـې هـم د 

ا تيف یادونه وکړه، او دا یې وویل چې دا ا تيف د مجتمد قاضي په اړه وه( او مقلد قاضي  و )حـاکم( پـه دې 

توګه د حنفـي مـذهب( سره اـمه فیپـله وکـړي، نـو د دې شرط مقرر کړی وي چې د  پل مذهب )د بیلګې په 

شرط په مو ودیی کې د هغه سره د مخالفی حق نه لري، نو که دااې کومه فیپـله کـوي چـې د دې شرط سره 

ټکر کې وي نو قاضي به د هغه فیپله نیبی معزول ګڼل کېږي. یعنـې ګویـا د کـوا مـذهب پـه شرط چـې مقـرر 

 یپلې کولو حق نه لري.شوی دی، د هغه مذهب په  يف د ف

 لكــه ابــن نجــيمد کــمال بــن المــماا همــدا  ــبره تقریبــاُ ورواــته ټولــو شــارحینو او فقمــاو نقــل کــړی ده، 

او دااـې  7او ابن عابدین شامي6، مي علي القاري5، ابن نجیم الحنفی4، مني  وو3فتاوای عالمګیري2المصري

 نورو.

همدا د یو شمېر مالکي فقماو نظر هم دی، ابو بکر  ر وشي وايي: قاضي ابو الولید با ي ورته ویلي چې په 

قر به )اندلس( کې به چې حاکمانو کله کوا اړی په قضا  ګوماره نو د هغه په قرارداد کې به یې لیکل هغـه بـه 

نه کوي تر څو چې په قضیه کې د ابن القاام تر هغه و ته پورې د ابن القاام د نظر څخه پرته په بل نظر فیپله 

نظر و ود ولري....)ابن فرحو  مالکي په دې تبصره کوي او وايي:( کومه  بره چې قاضي ابـو الولیـد البـا ي د 

قر بې د حاکمانو څخه نقل کړی، همدااې قضیه د احنو  څخه هـم نقـل شـوی ده، او هغـه دا چـې هغـه یـو 

                                                           
 .(306/ 7« )فتح القدير للكمال ابن المماا وتكملته ط الحلبي» - 1
 هـ(.  ۹۷۰( زین الدین بن نجیم )ت 9/ 7البحر الرائق ) -2
 (.358/ 3الفتاوي المندية ) - 3
 ووـ )المتـوفى:  -أو مـني أو المـو   -، تألیف: محمد بن فرامرز بن عـلي الشـمير بِـي 410ص  2درر الحكاا شرلا غرر الأحكاا ج  - 4

 هـ(الناشر: دار إحيا  الكتب العربية.885
هــ(، تحقیـق: أحمـد عـزو 1005)ت  تألیف: سراج الدين عمر بن إبراهيم بن نجيم الحنفـي (626/ 3النمر الفائق شرلا كنز الدقائق ) - 5

 ا.2002 -هـ 1422عناية، نشرونکې اداره: دار الكتب العلمية، لومړی چاپ، کال: 
، تألیف: نور الدين أبو الحین علي بن الطا  محمد المروي المعروف بالمي علي القـاري ۱۲۱ص  ۳فتح باب العنایة بشرلا النقایة ج  - 6

هـ(، تحقیق: محمد نزار تميم، هيثم نزار تميم،  747ر الشريعة عمبيد الله بن میعود المحبوبي ت هـ( مولف النقاية: لاد 1014 - 930)

 ا. 1997 -هـ  1418بيروت، لومړی چاپ، کال  –نشرونکی اداره: دار الأرقم بن أبي الأرقم 
 .(408/ 5« )حاشية ابن عابدين = رد المحتار ط الحلبي» - 7
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د اهل عراق نظریات هم اورېدلي ؤ، نو اـحنو  پـرې شرط کېلـوده چـې د  څوک په قضا  وګوماره، او دې اړي

 اهل مدينه د مذهب څخه پرته به په بل مذهب فیپله نه کوي، او له هغه به نه تیریږي.

ابن راشد وايي: دا د هغه  برې تأیید کوي چـې ابـو الولیـد بـا ي سکـر کـړی )چـې د قر بـې حـاکمانو بـه 

ملزا کول( او هغه  بره ردوي چې ابو بکر  ر وشي يې وايي )چې دا لوی  مل  قاضیا  د ابن القاام په مذهب

دی( ځکه هغه څرنګه دا  بره کوي حال دا چې مالکیا  هغه ته د دې لپاره راځي چـې د هغـوی تـرمنځ د امـاا 

 .1مالک د مذهب سره امه فیپله وکړي!

اضي ملزا کول درای کار دی، په دې د یو شمېر شوافع فقماو نظر هم همدا دی چې په یو معین مذهب د ق

وائل الدامغاني عن حنفـي و  شـافعيًا عـلَ أ  يحكـم بِـذهب أبي »اړه کمال الدين ابو البقا  الدميري وايي: 

ببغداد علَ أ  لا يقضِ إلا بِذهب أبي حنيفة 2حنيفة هل يپح؟ قال: نعم؛ لأ  القاضي أبا حازا و  ابن سريج

 .3«فالتزمه

نه پووتنه وشوه، که یو حنفي حاکم یو شافعي عالم په دې شرط قاضي ټـاکي چـې د امـاا وايي: د دامغاني 

ابو حنیفه رحمه الله په مذهب به فیپله کوی، ایا دا کار درای دی؟ هغه وویل: بلی، ځکه قاضي ابو حـازا ابـن 

په مذهب به فیپلې  سریج په بغداد کې په دې شرط په قضا  ګومارلی وه چې یوازې د اماا ابو حنیفه رحمه الله

 کوي، او هغه په دې التزاا درلوده.

ولم لهَم »ر عالم اماا تقي الدین الیبکي هم دی، هغه وايي: مشمو همدا راز د شوافعو له  ملې څخه  وَالََّذِي يقَم

يٍَ  لـَيسَُ لـَهم أَُ  يتَجََـاوَزَ مَشُـممورَ سَلـِ لطُاَ م وَلَّيُتمك القَُضَاَ  عَلََ مَذُهَبِ فمـ دًا وَإُِ  كـَاَ  الیُّ قَلّـِ كَ المَُـذُهَبِ إُ  كـَاَ  مم

جَـاوَزةَم سَلـِكَ  حَ عِنُدَ م مِنُهم بِدَليِلٍ قـَوِي  وَلـَيسَُ لـَهم مم كُمم بَِِا ترََ َّ جُتَمِدًا فِي مَذُهَبِهِ فَلهَم الحُم دًا كـَاَ  أوَُ مم قَلّـِ  المَُـذُهَبِ مم

جُتَمِدًا؛ لِأَ َّ التَّوُليَِةَ حَصَرتَهُم   .4«فِي سَلكَِ  مم

او هغه قاضي چې پادشاه او حاکم ورته وايي چې په فيني مـذهب )د یـو مشـخص مـذهب( سره اـم مـې د 

فیپلې کولو لپاره په قضا  وګورمارلې، هغه لپاره دا روا نه ده چې که مقلـد وي چـې د هغـه مـذهب مشـمور قـول 

پر بنی  فیپله کول درای دي چـې د هغـه پرېږدي، او که په هغه مذهب کې مجتمد وي نو هغه ته د هغه نظر 

له نظره په قوي دليل تر یح ومومي،  و که مجتمد وي او که مقلد د هغه مذهب پرې وودل ورته )په قضا ( کې 

روا نه دي، ځکه د هغې ګومارنې هغه په همدې مذهب کې محپور کړی دی. همدا مذهب ابن حجر هیثمـي د 

  .5یو شمېر شوافعو څخه هم نقل کوي

                                                           
 ( د ابن فرحو  مالکي لیکنه مخکینی مپدر.65/ 1ية ومناهج الأحكاا )تبصرة الحكاا في ألاول الأقض - 1
هـ( د  پل و ی لوی شافعي فقیه وه، ولادت او وفات ټول یې پـه بغـداد کـې ۳۰۶هـ ۲۴۹ ابو العباس احمد بن عمر بن سریج )قاضي- 2

الأرنـووط وترکـي مپـطفی، نـاشر: دار هـ( لیکنه،تحقیق: أحمـد ۷۶۴د لايلا الدين الپفدي )ت  170ص  7الوافي بالوفیات ج شوي.

 ا.۲۰۰۰هـ ۱۴۲۰احیا  ال اث، بیروت، کال: 
مِيري أبـو البقـا  الشـافعي 155/ 10النجم الوهاج في شرلا المنماج ) - 3 ( تألیف: كمال الدين، محمد بن موسى بن عيسى بن عـلي الـدَّ

 ا2004 -هـ 1425ل: هـ(،  پرونکی اداره: دار المنماج ) دة(، لومړی چاپ، کا808)المتوفى: 
 هـ( الناشر: دار المعارف756، أبو الحین تقي الدين علي بن عبد الكافي الیبكي )المتوفى: (13/ 2فتاوي الیبكي ) - 4
 ( تألیف: ابن حجر الميتمي،  پرونکې اداره: دار الفکر، بیروت لبنا .213/ 2الفتاوي الفقمية الكبري ) - 5
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 دې نظر دلائلد 

 لومړی دلیل: دا د عقد غووتنه ده

د دې نظر لرونکي په دې ااتدلال کوي چې کله د قاضي د ګومارنې په قرارداد کې دا شرط ځـای پـر ځـای 

شي چې قاضي به په یو معین او مشخص مذهب فیپله کوي، او هغه معین مذهب د ده د  پـل مـذهب  ـيف 

 نې سره هم متناقض نه وي نو په هغه باندې التزاا ضرور دی.وي، نو دا شرط د عقد د مقتضی او غووت

دا چې دا شرط ولی د عقد د غووتنې سره متناقض نه دی بلکې د عقد سره توافق لري، د دې تفپیل مـو د 

مخکيني مذهب د دلائلو د مناقشې په ضمن کې ولوای، لنایز یې دا دی چې قاضي په دې مکلف دی چـې د 

وي، او په ا تمادي میائلو کې حق مشخص نه دی، نه د مخطئو له نظره مشخص دی، حق پر بنی  به فیپله ک

او نه د مپوبو له نظره، نو دا ویل درای نه دي چې چا د ګومارنې د عقد د مقتضی سره اـم  پـل مـذهب پـرې 

نو  ووده هغه حق پرې ووده، نو نتیجه دا شوه چې د  پل مذهب د پرې وودلو سره د حق مخالفی نه لازمیږي،

 دا شرط د عقد د مقتضی سره متعارض نه دی.

دویمه مقدمه  و د بې شمېره دلائلو څخه ثابته ده چې کله په عقد کې دااې شرط وضع کـړی شي چـې د 

عقد د غووتنې سره متعارض نه وي نو التزاا پرې اړين دی، یو له دې دلائلو څخه د راول اللـه لاـلی اللـه علیـه 

موِ مِمُ »رمايي: والم دا مبارک حدیث دی چې ف وَ  عِنُدَ شرم یُلِمم  .1«المُم

د حدیث معنی دا ده چې میلمانا  باید په هغه شر ونو التزاا ولري چې په  پلو منځو کې یې ټـاکي،  ـو 

 بیعي میأله ده چې دا شر ونه به د شریعی سره او د عقد د غووتنو سره په ټکـر کـې نـه وي، او نـه بـه حـيل 

 لوي، او په دې شرط کې دااې څه و ود نه لري.حراموي او نه به حراا حي

 دویم دلیل: په دې کې مپلحی دی

دا فریق دا هم وايي چې په دې کې ډېر مپـلحتونه دي، او هـر هغـه حکـم چـې مپـالح متحقـق کـړي او د 

 مفاادو مخنيوی وکړي هغه روا او درای کار دی.

و یره باندې وي، او د یوې قضيې په اړه یې یـو له همدې امله د قاضي لپاره دا غوره ده چې قضا  یې په یوه 

الحطـاب  حکم د بل حکم سره متفاوت نه وي، او دا هغه و ی کېدلی شي چـې پـه یـو مـذهب ملـزا کـړی شي،

لكَِنَّ الُأوََُ  عِنُدِي فِي حَقِّ القَُاضِي لمزموام  رَِيقَـةٍ »الرعیني المالکي د ابن عبد الیيا نه نقل کوي چې هغه وايي:

عَ أحََدِ الخَُپُـمَيُنِ وَلـِمَا َ ـاَ  مِـنُ حِدَةٍ وَأنََّهم إسَا قلََّدَ إمَامًا لَا يعَُدِلم عَنُهم لغَِيُرِِ ؛ لِأَ َّ سَلكَِ يموَدِّي إَ  اتِّمَامِهِ بِالمَُيلُِ مَ وَا

خُتَلفَِيُنِ  كُمَيُنِ مم كُمِ فِي قضَِيَّةٍ بِحم  .2«النَّمُيِ عَنُ الحُم

ما په اند دا غوره ده چې په یوه  ریقه مخ ته ولاړ شي، که چېرې د یو امـاا تقلیـد کـوي، مګر د قاضي لپاره ز 

بل ته ترې وا نه اوړي، ځکه که دااې وکړي نو د نزاع د اړ ونو څخه یو اړ  ته په میي  به مـتمم شي، او پـه یـوه 

                                                           
. دا حدیث لاحیح دی،  و اماا بخاري تعلیقا روایی کـړی دی، پـه اـند سره پـه میـتدرک او (92/ 3 وق النجاة ) -لاحيح البخاري - 1

 اننو په کتابونو کې روایی شوی دی.
 د الحطاب الرعیني تألیف، مخکینی مپدر. (93/ 6مواهب الجليل في شرلا مختصر  ليل ) - 2
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پـلې لاـادرولو څخـه  ریقه مخته تګ ځکه غوره دی چې په شریعی کې د یـوې قضـیې پـه اړه دوه مختلفـې فی

 ممانعی شوی دی.

 د پورته نظرونو ترمنځ د توفیق هڅه

یوې  برې ته چې دلته اشاره کول غواړا او مممه یې بولم هغه دا ده چې کومو علماو په یو مذهب بانـدې د 

مدين قاضیانو د ملزا کولو سره ا تيف درلوده هغه غالبا د هغه قاضیانو په اړه یې دا نظر درلوده چې هغوی مجت

ؤ، د مقلدینو په اړه یې دا نظر نه وه، او په دې زمانه کې  و الاي مجتمد قاضیا  و ـود نـه لـري، او کـه څـوک د 

ا تماد په تجزي قائل وي او د دوی له نظره  زئي ا تماد و ود هم ولري، نو دااې  لک هـم پـه قاضـیانو کـې 

تو لپاره، نـو کـه پـه دااـې حالـی کـې چـې مجتمـد ډېر کم دي، او احکاا د عاا حالی لپاره وي، نه د نادرو حالا 

قاضیا  و ود نه لري، او یا نادر وي، د حاکم له لورې قاضیا  په یو را ح نظـر ملـزا کـړی شي، شـاید د لـومړي 

 فریق د نظر سره هم مخالف نه وي، همدا د دې دواړو نظرونو ترمنځ د توفیق یوه و مه هم ده.

په دې اړه کله چې ابن فرحو  د ابو بکر  ر وشي څخه دا نقل کړل چې په قر به کې د حاکمانو له لـورې  

قاضیا  د ابن القاام په قول باندې ملزا کول لوی  مالی وه، په دې باندې په تبصره کـې ابـن فرحـو  مـالکي 

ودِ الُ »وايي:  يُخم أبَمو بكَُرٍ هَذَا؛ لوِم م اَ قاَلَ الشَّ جُتَمِدِينَ وَأهَُلِ النَّظرَِ فِي قمضَاةِ سَلكَِ الزَّمَاِ  فَتَكَلَّمَ عَلََ أهَُلِ زمََانِهِ، وَإنِمَّ مم

مَرَ بنُِ عَبُدِ البَُرِّ وَالقَُاضِي أبَِي الوَُليِدِ البَُاِ يِّ وَالقَُاضِي أبَِي ا عَاصِرًا للُِإمَِااِ أبَِي عم  أبَِي لوَُليِدِ بنُِ رمشُدٍ وَالقَُـاضِي وكََاَ  مم

دٍ بنُِ عَطِيَّةَ لَااحِبِ التَّفُیِيرِ وَغَيُرِ هَوملَاِ  مِنُ نمظرَاَئِمِمُ  حَمَّ ـدِاَ هَـذَا الـنَّمَطم فِي بكَُرٍ بنُِ العَُرَبِيِّ وَالقَُاضِي أبَِي مم  وَقـَدُ عم

 .1«زمََانِنَا مِنُ المَُشُرقِِ وَالمَُغُربِِ 

 ی کې په قاضیانو کې اهل نظر او مجتمـدين مو ـود ؤ، شیخ ابو بکر  ر وشي دا ځکه وايي چې په هغه و 

نو دا  بره یې د  پلې زمانې د شرائطو سره برابره وه )چې مجتمد قاضي په یـو مـذهب ملـزا کـول  مالـی دی( 

ځکه ابو بکر  ر وشي د ابو عمر بن عبد البر، قاضي ابو الولید البـا ي، قـاضي ابـن رشـد، قـاضي ابـو بکـر بـن 

بو محمد بن عطیة او د دوی په څیر د نورو مجتمدو علماو معاصر وه، او زموک په زمانه کې نه په العربي، او قاضي ا

 مشرق او نه په مغرب کې د دې میتوی علما  و ود لري.

همدا  بره حنبلي علما  هم کوي چې په یو مشخص مذهب باندې د هغه قاضي ملـزا کـول دراـی نـه دي 

نو د میـلمانانو تعامـل د دې مـذهب سره مخـالف پـاتې شـوی دی،  چې هغه مجتمد وي، ځکه که دااې نه وي

: حَمُلمهم »مرعي یواف الکرمي الحنبلي وايي:  وزم أَُ  يمقَلِّدَ القَُضَاَ  لوَِاحِدٍ عَلََ أَُ  يحَُكممَ بَِِذُهَبٍ بِعَينِهِ. وَيتََّجِهم وَلَا يجَم

جُتَمِدٍ وَإلِاَّ فعََمَلم النَّاسِ عَلََ ِ يَ   .2«فِهِ عَلََ مم

دا روا نه دي چې قاضي په دې شرط وګوماري چـې پـه یـو مشـخص مـذهب بـه »د متن  بره سکر کوي چې 

د دې تو یه دا ده چې دا په مجتمد حمل شي )یعنی کله چې قاضي »په دې تبصره کوي او وايي: « فیپله کوي

یا  و د  لکو تعامل د دې مجتمد وي هغه په یو مشخص مذهب ملزا کول درای نه دي( که دااې و نه شي نو ب

                                                           
 ( د ابن فرحو  مالکي لیکنه، مخکینی مپدر.65/ 1تبصرة الحكاا في ألاول الأقضية ومناهج الأحكاا ) - 1
هــ(، تحقیـق: يـاسر  1033( تألیف: مرعي بن يواف الكرمي الحنـبلي )المتـوفى: 572/ 2غاية المنتمى في  مع الإقناع والمنتمى ) - 2

 1428اره: موایة غراس للنشر والتوزيع والدعاية والإعي ، الكويی، لومړی چـاپ:  إبراهيم المزروعي، رائد يواف الرومي،  پرونکي اد

 ا. 2007 -هـ 
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 يف پاتې شوی دی. یعنې همیشه قاضـيا  پـه دې شرط ګومـارل شـوي دي چـې پـه یـو مشـخص مـذهب بـه 

 فیپلې کوي.

لناه دا چې د مخکینیو ټولو علماو له نظره هغه قاضیا  چـې مقلـدين وي پـه یـو معـین او مشـخص مـذهب 

نع و ود نه لري، نو که د یو مذهب پر بنی  تقنین باندې ملزا کول درای کار دی، او په دې کې کوا شرعي ما

لاورت ونیسي او د بل مذهب درلودونکي قاضیا  په هغه ملزا کړی شي نو شرعا کوا مشـکل نـه لـري، د دې تـر 

څنګ چې په دې باندې ډېرې ګټې مرتبې دي، او که دا وویل شي چـې د ټـولې ااـيمي نـړۍ لپـاره یـو فقمـي 

لازا هم نه دي بلکې د هرې ایمې او هېواد لپاره د هماغـه فقمـي مـذهب تقنـین مذهب په قانوني بڼه ترتیبول 

درای دی کوا مذهب چې هلته رائج وي، لکه په افغانیتا  کې د حنفي مذهب تقنین او په المغرب او الجزائـر 

 کې د مالکي مذهب تقنین او همدااې په نورو ایمو کې د نورو مذاهبو تقنین چېرته چې هغه رواج لري. 

 درېم مطلب: د تقنین په اړه د معاصرو علماو نظرونه

د شریعی تقنین، یا په قانوني بڼه د اايمي فقمې ترتیبول او بیا د حاکم  می له لورې په ملی باندې هغـه 

لازمي کول، او قاضیا  په دې ملزا کول چې د همدې قانو  پر بنی  قضایا فیپله کړي، دا یـوه دااـې میـأله 

مانه کې یې و ود نه درلوده، نو له دې امله دې قضیې ته د  ديدو او معـاصرو میـائلو پـه نظـر ده چې په پخوا ز 

کتل کیږي چې د فقمې په الاطيلا کې نوازل بلل کېږي، مخکينی بحث د دې لپاره مبنی ګرځېدلی شي،  و د 

او تحقیـق پـه  دې ترڅنګ د نورو دلائلو په رڼا کې باید د دې ډول میائلو حکم بحث کړی شي، د همـدې بحـث

 نتیجه کې معاصر علما  په دوو ډلو ویشل شوي دي.

 لومړی: د تقنین مانعین او د هغوی دلائل

یوه ډله علما  په قانوني بڼه د اايمي شریعی او فقمې تنظیم او ترتیب او په هغه باندې د  لکو ملزا کول نا 

ه التزاا هـم چنـدا  قائـل نـه دي( او د درای ګڼي، په دوی کې عموما د اعودي علما  )چې په مذهب باندې پ

هغوی څخه متأثر شخپیتونه شامل دي، او شاید علی یې هم همدا وي چې دوی الاي تقلید هم نادرای ګڼـي 

، شیخ عبد العزیز 1او  پل فمم د اايمي شریعی یوازېنی فمم ګڼي، په دوی کې شیخ محمد الأمین الشنقیطي

العزیز بن لاالح، ابراهیم بن محمد آل الشیخ، الیما  العبید، محمد الحرکـا ، بن باز، عبد الله بن حمید، عبد 

همـدا راز بکـر  2عبد الله بن غدیا ، لاالح اللحیدا  )چې دوی د اعودي د کبار العلما  د هیئی غړي هـم دي(

 .5، الیما  الأشقر او عطیة االم شامل دي4، عبد الله بن عبد الرحمن البیاا3بن عبد الله ابو زید

                                                           
 د شیخ محمد الأمین الشنقیطي  بره په تفپیل سره دکتور بکر عبد الله ابو زید په  پل لاندې سکر شوی کتاب کې سکر کړی ده. - 1
الرئااـة العامـة ، د ۵۲ص  ۳۳او ګڼـه  ۶۵ص ۳۱رئ: مجلة البحوث الاايمیة ګڼـه په دې اړه د هیئة کبار العلما  فیپله هم شته، وګو  - 2

 ، اعودي عربیتا ، له  پرېدونکې مجله.لإدارات البحوث العلمية والإفتا  والدعوة والإرشاد
 ا.۱۹۸۲هـ ۱۴۰۲( التقنین والالزاا )عرض ومناقشة( لومړی چاپ کال ۱ پل کتاب لري، فقه النواز ) - 3
( لافحو کې په مطابع دار الثقافـة مکـة ـ ۸دا کتاب په )« تقنین الشریعة أضراره ومفااده»یوه وړوکی رااله لري چې نوا یې  دوی هم - 4

 هـ کې چاپ شوی دی.۱۳۷۹الزاهر په کال 
دکتوراه رااله، د  ، د شویش هزاع علي المحامید د۳۶۲د دوی د اقوالو د توثیق لپاره وګورئ: مییرة الفقه الاايمي المعاصر وميمحه  - 5

 الجامعة الأردنیة کلیة الدرااات العلیا، د دکتور نعیم یااین تر اشراف لاندې.
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 د دوی دلائل او مناقشه

دوی د بېي بېلو دلائلو څخه ااتدلال کوي، چې دلته موک په لنا ډول د دې دلائلو یادونه کوو او ورسره یې په 

 لنا ډول مناقشه هم کوو:

 لومړی دلیل:

قـرار  د فقمې تقنین او په هغه قانو  باندې د قاضیانو الزاا د فیپلې په اړ  د قرآني ارشاداتو سره په ټکر کې

، ځکه په قرآ  کریم کې د دې امر شوی چې انیا  باید د هغه څه پر بنی  فیپله وکـړي چـې اللـه تعـالی لري

، او کلـه چـې پـه یـو قـانو  چـې د یـو 2، همدا راز یې د حق پر بنی  د فیپلې حکم ورکړی دی1نازل کړي دي

 و د هغه چا له نظره حق دی چې فقمي مذهب یا څو فقمي مذاهبو څخه په ااتفادې سره ترتیب شوی وي، دا 

چا دې نظر ته تر یح ورکړي وي، نو دا  و هغه حق نه دی چـې اللـه تعـالی د هغـه پـر بنیـ  د فیپـلې حکـم 

 .3ورکړی دی، نو په دې اااس دا کار درای نه دی

 د دې ااتدلال مناقشه

او کې حق متعـین نـه په دې اړه  و مخکې هم تفپیلي  بره وشوه، لنایز یې دا دی چې په ا تمادي قضای

دی، تر دې چې د یو شمېر علماو له نظره په دااې قضایاو کې چې درای ا تماد په کې و ود ولري حق متعدد 

هم دی، نو کله چې حق متعین او مشخص نه شو نو د هر ا تمادي قول سره ام چې فیپله وشي هغه د حق د 

چې دا د هغه حق سره اـمه فیپـله نـه ده چـې  یوې و مې سره ام فیپله بلل کېږي، نو دا ویل درای نه دي

الله نازل کړی دی، دا د هغه  لکو  بره کېدلی شي چې د قرآ  او انی د متشابمو نپولاو څخـه یـوازې  پـل 

فمم ته حق وايي او نور ټول فموا ورته د حق  يف وکاره کیږي، چې دا تپور د امی د عـاا تپـور سره پـه ټکـر 

 کې واقع دی.

ین په لاورت کې  و یو قول ته د علماو د یوې مجموعې له لـورې تـر یح ورکـول کېـږي، او بله دا چې د تقن

ټول فقما  په دې اتفاق لري چې د فتوا او قضا  لپاره باید په را ح قول عمل وشي، اوس که د تر یح دا عمل یو 

ر یح توا  لـري، دا قاضي په ځانته ځا  سرته وراوي سره له دې چې هغه نه مجتمد فی المذهب دی، او نه د ت

به بم  او غوره وي او حق ته به ډیر نږدې وي او که دا چې د تر یح دا عمل د علماو د یوې مجمـوعې لـه لـورې 

سرته ورایږي، او دا به هغه علما  وي چې د قانو   وړونې دا عملیه سرته راوي. بنا  دا ااـتدلال دراـی او پـر 

ا دراته ده، چې د یو معین مذهب او نظر پر بنی  د  وړ شـوي ځای ااتدلال نه دی، ځکه لومړی مقدمه یې ن

 قانو  پر بنی  فیپله کول د حق پر بنی  فیپله کول نه دي، دا مقدمه د مناقشې وړ ده لکه مو چې ولیده.

                                                           
ش رالمائدة:  - 1 ٍ  [48لكه الله تعالی چې فرمايي: َفَاحُكممُ بيَُنمَممُ بَِِا أنَزُلََ اللَّهم ، همـدا راز اللـه تعـالی فرمـايي: َوَمَـا اُ تَلفَُـتممُ فِيـهِ مِـنُ شَيُ

كُ  هم إَِ  اللَّهِش رالشوري: فَحم  .[10مم
ش رص:  - 2  .[26لکه الله متعال چې فرمايي: َفَاحُكممُ بيَُنَ النَّاسِ بِالحَُقِّ
 .۳۶ص  ۳۲د دې ااتدلال لپاره وګورئ: مجلة البحوث الاايمیة ګڼه  - 3



 

59 

 

 دویم دليل: 

وايي چې مذهبي ا تيفات دومره زیاد دي چې د را ح پيژندل په کې ډیر ګرا  دي، او کله چې را ح ونـه 

 .1ژندل شي نو قانو  به له څه ترتیب شيپي

 مناقشه: 

نو چې د علماو د یوې لوې او متنوعې مجموعې )کومه چې قانو   وړوي( لپاره را ح مذهب او قول پيژندل 

ګرا  وي نو د یو قاضي لپاره به څومره ممکن وي چې د دومره ا تيفاتو په مو ودیی کـې را ـح قـول مشـخص 

فیپله وکړي، همدا و ه ده چې د اقوالو او مذاهبو همـدا کـثرت یـو د هغـه لاملونـو کړی شي او د هغه پر بنی  

 څخه دی چې تقنین پرواه نوره هم لازمي کوي.

 درېم دلیل:

 د پیغمبر علیه الیيا او لاحابه کرامو په و ی کې قضا  وه مګر هغوی د تقنین پرته دا کار کړی دی، په هغه

 .2م ممکن دیو ی کې که دا کار ممکن وه نو اوس ه

 مناقشه: 

د دې زمانې اړتیاوې او ضرورتونه د پیغمبر علیـه الیـيا د زمـانې د اړتیـاو سره تفـاوت کـوي، او تقنـین کـوا 

بدعی نه دی، بلکې د قاضیانو او همدا راز د متقاضیانو لپاره ااانتیاوې رامنځتـه کولـو لپـاره سرتـه راـېږي او دا 

نه د علماو له نظره بدعی شمېرل کېږي، ځکه امی پـه پرلـه پیـې توګـه ډول کارونه شریعی نه دي منع کړي، او 

دااې کارونه سرته راولي دي او چا ورته بدعی نه دی ویلی، لکه د قرا  کریم  مع او پـه یـو مپـحف بانـدې د 

  لکو راټولول، د علومو تدوین او دااې نور، دا هم همدااې یو کار دی.

 څلورا: 

ول او قانو  ترې  وړول ا تيف له منځه نه وړي، ځکه د قانو  د نپولاو په فمم د فقمې په قانوني بڼه ترتیب

 .3کې هم قاضیا  او د قانو  پوها  په  پلو کې سره همېشه ا تيف لري

 مناقشه:

دراته ده چې ا تيف له منځه نه وړي مګر د تقنین په نتیجه کې دا ا تيف را کمېـږي، او همـدا مطلـوب  

ه ځانګړی توګه چې د علم په ټیټه میتوی کې هم قـرار ولـري( د تقنـین څخـه پرتـه پـرې دي،  و که قاضیا  )پ

وودل شي هغوی به څرنګه په قضا  کې د بې نظمۍ مخه ونیولی شي، له دې امله ویلی شو چې په دې تر ډېره 

 حده هغه مطلوبه نتیجه مرتبيږي نو دا درای او ضروري کار دی.

                                                           
 پدرد دکتور شویش هزاع بن علي المحامید رااله مخکینی م ۳۶۵مییرة الفقه الاايمی ص  - 1
 .۶۲ص  ۳۱مجلة البحوث الاايمیة ګڼه  - 2
 څخه په نقل سره« تدوین الرا ح من أقوال الفقما »د اللجنة الدائمة وثیقه د  ۳۶۵مییرة الفقه الاايمي ص  - 3



 

60 

 

 پنځم دلیل:

اايمي شریعی د تقنین تجربه ناکامه تجربه وه، ځکه کله چې په همدې ډول قوانینو په اايمي نړۍ کې د 

باندې عمل لازمي کړی شو، نو د قاضیانو ترمنځ ا تيف رامنځته شو، نو لـه دې املـه یـې د کـورنۍ او شخصيـ 

او د شریعـی د احوالو اړوند قوانینو څخه پرته وضعي قوانینـو تـه مخـه کـړه، نـو د اـد الـذرائع د قـانو  سره اـم 

 .1حاکمیی په منظور د تقنین د تپور څخه باید تیر شو او د الايلا یوه بله لاره ولټوو

 مناقشه: 

لومړی  و د قاضیانو ا تيف اايمي نړۍ ته د وضعي قوانینو د را واریدولو لامل نه وه، بلکې د قضا  پـه اړه 

قوانینو هغه تشه ډکه کړه چې ټولنه ورته اړ وه او د علمي کار نشتوالی او کموالی یې بنیټیز لامل وه چې وضعي 

د اايا په رڼا کې ورته چا حل وړاندې نه کړ. دویم دا چې کلـه فقـه د قـانو  الزامـي حیثیـی غـوره کـړي همـدا 

تحاکم لشرع الله دی، نو تقنین الفقه ټولنه د شریعی څخه نه لیرې کـوي بلکـې د شریعـی د تطبیـق لپـاره لاره 

 هواروي.

 یل:شپږا دل

د فقمې تقنین او قاضیا  د هغه پر بنی  په فیپلو کولو ملزا کـول، د قـرآ  او اـنی او فقمـي تـراث څخـه 

لیری کول دي، او د دې لوی فقمي میراث معطل پرېلودل دي، او د قاضیانو په عقلونو پابندي لګـول دي، او دا 

 ی کې باید قضیه الله تعالی )قرآ ( او کار شریعی د صریحو نپولاو سره په ټکر کې واقع دی، ځکه د نزاع په و 

 .2راول )انی( ته را ع کړی شي

 مناقشه:

دا  بره  و د مجتمد قاضي په اړه تر یو حده پورې دراته ده، ځکه هغه نیغ پـه نیغـه د قـرآ  او اـنی څخـه 

لـري، د ااتفاده کولی شي، همدا راز د هغه قاضیانو لپاره چې مجتمدين في المذهب وي، او د تـر یح اهلیـی و 

دوی په اړه هم تر یو حده پورې دا لادق کوي، مګر آیا د اوانۍ زمانې قاضیا  مجتمدين دي، ایـا دا قاضـیا  د 

مذهب په دا ل کې هم په ځانته ځا  د تر یح اهلیـی لـري؟ چـې کـه دوی تـه را ـح مـذهب د علـماو د یـوې 

بله دا چې که کوا قاضي اهلیی وه مجموعې له لورې وټاکل شي نو دوی به د علمي کار څخه محروا کړی شي، 

 هم لري ایا هغه دومره و ی لري چې د هرې قضيې په اړه پخپله تحقیق وکړی شي. 

دویمه دا چې ټول قضایا  و د قانو  پـه بڼـه ترتیبـول هـم ممکـن نـه دي، بلکـې نـوازل او نـوي قضـایا بـه د 

لي. په قوانینو پوهېدل او د دې قوانینو قاضیانو څخه د دې غووتنه کوي چې د  پل فمم او ادراک څخه کار وا 

لپاره تشریحي مذکرات لیکل هم دې فقمي تراث څخه ااتفادې تـه مجبـوروي، لنـاه دا چـې تقنـین قاضـیا  د 

فقمي تراث څخه له ااتفادې نه محروموي، ډېرې اړتیاوې شته چې اهلیی درلودونکي قاضـیا  دې تـه اړ کـوي 

 کړي او معطل پاتې نه شي.چې د امی د فقمي تراث څخه ااتفاده و 

                                                           
 )وثیقة تدوين الرا ح من أقوال الفقما ( ۶۲ص  ۳۱مجلة البحوث الاايمیة ګڼه  - 1
 . ۶۱-۶۰ ص ۳۱مجلة البحوث الاايمیة ګڼه  - 2
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 اووا دلیل:

تقنین او په یو مذهب باندې د قاضیانو ملزا کول دا کار که یو انیا  وکړي او که د علـماو یـوه مجموعـه یـې 

وکړي په دې کې به حتما غلطي واقع کېږي، ځکه چې عپـمی  ـو یـوازې پیغمبرانـو تـه حالاـل دی، نـو د دې 

باندې د  لکو ملزا کول دي چې ټول درای او حق نه دي، بلکې د غلطۍ معنی دا شوه چې دا په دااې یو څه 

 .1د واقع کېدو احتمال په کې شته دی

 د دې دليل مناقشه

د غلطۍ او  طا احتمال  و په ټولو ا تمادي میائلو کې شته، عپمی  و یـوازې وحـي تـه ترلااـه دی، او 

 و د دې سره سره ټول امی د تقلیـد قائـل دی، یوازې ا ماعي او قطعي امور د دې احتمال څخه میتثنی دي، 

نو یوازې د غلطۍ احتمال د دااې ممم او بنیټیز کار د پرې وـودلو لامـل نـه شي کرځېـدلی چـې ډېـر شرعـي 

مپالح او ګټې ورپورې تړلي وي، د دې تر څنګ دې ته هم متو ه کېدل په کار دي چې د تقنین په پرې وودلو 

 طا احتمال زیات دی، او دا ځکه چې کله د تقنین په و ی کې یو نظر او یـو کې د تقنین په نیبی د غلطۍ او 

مذهب ته تر یح ورکړی شي هغه به د یو  ماعی له لورې ورکړ شوی تر یح وي، نو په هغه کې به د یو قاضي د 

 تر یح په نیبی د غلطۍ احتمال ډیر کم وي. 

 اتم دلیل:

ايمي شریعی د له منځه وړلو یو فریـب دی، ځکـه پـه پیـل په قانوني بڼه د فقمې تدوين په حقیقی کې د ا

کې به په نوا کې د وضعي قوانینو سره یو شانته والی راپیدا کېږي )وضعي قوانینو ته هـم قـوانین ویـل کېـږي او 

دې ته به هم قانو  ویل کېږي(، د نوا د مشابمی څخـه بـه ورواـته دا ااـانه شي چـې همـدا شرعـي قـانو  پـه 

 و  مومي، لکه په یو شمېر هېوادونو کې چې دا تجربه وشوه.وضعي قانو  بدل

 د دې دلیل مناقشه

دا یو وهم دی، ځکه ډېر دااې هېوادونه شته دی چې د  پل فقمي مذهب پـه را ـح قـول بـه یـې فیپـلې 

 کولې او فقه یې د قانو  په بڼه نه وه ترتیب کړی مګر د دې سره یې بیا هم په فقه باندې فیپلې پـرې وـودی او

غربي وضعي قوانین یې  پل کړل،  و که دا وهم د چا سره وي نو د دې عيج دا دی چې دااې ترتیبات ونيـول 

شي او دااې ادارې  وړې کړی شي چې د دی کار مخنيوی وکړي،  و دا یې عيج نه دی چې یـو مفیـد کـار د 

 دې وهم له امله ترک کړی شي.

دلائلو څخه ااتدلال کوي، چې دا دلائل ټول نقد شوي او مناقشـه دوی د دې دلائلو او د دې په څېر د نورو 

شوي دي، له دې امله په دې کې هغه وز  نشته چې له امله یې دااې یو مفیده پرواه چې په اواني عصر کې 

 .2د اايمي ټولنو یو اړتیا او ضرورت دی ترک کړی شي

                                                           
 .۷۹ګڼه ص ۳۱دا مخکینی مپدر  - 1
ګڼـه چـې المکتبـة الشـاملة کـې مو ـوده ده، همـدا راز د شـویش هـزاع عـلي  31د دې دلائلو لپاره وګورئ: مجلة البحوث الإايمية  - 2

از وګـورئ التقنـین او له هغې ورواـته، همـدا ر  365ص« مییرة الفقه الاايمي المعاصر»المحامید د دکتوراه رااله چې عنوا  یې دی 
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 دويم نظر: د اايمي فقمې د تقنین د  واز قائل علما 

د علماو یوه لویه ډله په قانوني بڼه د فقمې د ترتیب او په الزامي ډول د هغه تطبیق قائل دي، په دوی  د امی

کې د د امی ډېر لوې علما  شامل دي، چې د دوی له  ملې څخه دا لاندې علما  د یادولو وړ دي: شیخ محمد 

، شـیخ حیـنین 5خ عـلي الخفیـف، شی4، شیخ محمد ابو زهرة3، شیخ احمد شاکر2، شیخ محمد رشید رضا1عبده

، عيمـه دکتـور 10، ااـتاس مـودودي9، دکتور وهبة الزحيلي8، شیخ علي الطنطاوي7، شیخ مپطفی الزرقا6مخلوف

، محمـد زکـي عبـد 13، شـیخ عبـد النـاصر توفیـق العطـار12، شیخ محمد بن الحین الحجوي11یواف القرضاوي

  د غړو څخه شیخ لاالح بن غپو ، شیخ عبد المجید ، د اعودي د هیئة کبار العلما15، عبد الوهاب حاف 14البر

بن حین، شیخ عبد الله  یاط، شیخ عبد الله بن منیع، شیخ محمد بن  بیر، شیخ راشد بن  نین، شیخ عبـد 

، او دااې نور علما  شامل دي،  امعـه 17، او دکتور عبد الرحمن القاام16العزیز بن محمد بن ابراهیم آل الشیخ

حیث د دې کار میوولیی پر غاړه ا ییتې وه، په ازهر شریف کې مجمع البحوث الااـيمیة ازهر  و د ادارې په 

عمي د څلور واړو فقمي مذاهبو فقمې په قانوني بڼه ترتیب کړی، د دوی ترڅنګ نور ډېر معاصر علما  د دې قائل 

 دي.

                                                                                                                                                     
ية والالزاا في الفقه الاايمي د عبد الله بن ابراهيم الموای )د  امعة الاماا محمد بن اعود ـ الأحیا  ـ الیعودية ااتاس( المجلة العلم

 ا.۲۰۱۲هـ ۱۴۳۳لجامعة الملک فیپل )العلوا الانیانیة والاداریة( دیارلیم مجلد، لومړی ګڼه کال 
 دار النفائس، الأرد . ۲۸۴، همدا راز وګورئ: الحکم القضائي في الشریعة والقانو ، ص ۲۷۰ص  ۱۶، ګڼه ۴مجلة المنار ج  - 1
 د مجلة المنار په ډېرو ځایونو کې پر تأکید کوي، د بېلګې په توګه  - 2
 مصر. ، المکتبة الیلفیة، القاهرة ـ۳۰الکتاب والینة یجب آ  یکونا مپدر القوانین ص  - 3
په تقری  کې، د دکتور عبد الرحمن بن عبد العزیز القاام، د مطبعة الیـعادة چـاپ، قـاهرة، دویـم چـاپ « الاايا وتقنین الأحکاا»د  - 4

 هـ..۱۳۹۷ا ۱۹۷۷
 دا مخکینی مپدر. ۲۱الاايا وتقنین الأحکاا ص  - 5
 دا مخکینی مپدر. ۲۵الاايا وتقنین الأحکاا ص  - 6
 ا.۱۹۹۸د دار القلم دمشق چاپ، لومړی چاپ  ، شیخ مپطفی احمد الزرقا،247ص  ۱العاا ج المد ل الفقمي - 7
 ،  مع او ترتیب مجاهد دیرانیة، دار المنارة،  دة.۲۹فتاوی علي الطنطاوي ص  - 8
 ا.۱۹۸۷ مود تقنین الفقه الاايمي، دکتور وهبة الزحیلي، موایة الراالة، لومړی چاپ  - 9
 مخکینی مپدر ۳۰الأحکاا صالاايا وتقنین  - 10
د موایـة الراـالة « في تقنین احکاا الشریعة بین من یو به ومن یمنعه»په  اتمه کې د  ۲۵۷مد ل لدرااة الشریعة الاايمیة ص  - 11

 چاپ.
 ، دار ال اث، القاهرة.۴۱۸ص ۲الفکر الیامی فی تاریخ الفقه الاايمی ج - 12
 ، دکتور عبد الناصر توفیق العطار، د مطبعة الیعادة چاپ، مصر. ۲۲۷مد ل لدرااة القانو  وتطبیق الشریعة الاايمیة ص  -13
تقنین الفقه الاايمي )المبدأ والمنمج والتطبیق( د دکتور محمد زکي عبد البر کتاب دی، چې پخپلـه د مصرـ ااـتئناف د محکمـې  - 14

ا کـې د اداره ۱۹۸۶ه د قطر په پوهنتو  کې د شرعیاتو پوهنځي کې ااتاس وه، کتـاب بـه دویـم ځـل پـه معاو  پاتې شوی او بیا وروات

 احیا  ال اث الاايمي ـ قطر له لورې چاپ شوی.
 مخکې یاد شوی مپدر.  ۲۹الاايا وتقنین الاحکاا ص  -15
 او ورواته لافحات. 19ګڼه ص  ۳۳مجلة البحوث الاايمیة  - 16
 دی، عنوا  یې دی الاايا وتقنین الأحکاا. د دې  پل کتاب - 17
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 د دوی دلائل

ی، چې مـوک یـې دلتـه پـه ډېـر لنـا ډول دې علماو د  پل نظر لپاره د بېي بېلو دلائلو څخه ااتدلال کړی د

 یادونه کوو:

 لومړی دلیل:

ولَ دوی د الله تعالی د دې قول څخه ااتدلال کوي چې فرمايي:  وا الرَّام وا اللَّهَ وَأَِ يعم َياَأيَُّمَا الَّذِينَ آمَنموا أَِ يعم

د الله ا اعـی وکـړئ، او د پیغمـبر ا اعـی ای هغه  لکو چې ایما  مو راوړی،  [59وَأمولِي الُأمَُرِ مِنُكممُ ش رالنیا : 

 وکړئ، او د اولی الأمرو هم.

په دې ایی کې الله تعالی د اولی الأمر د ا اعی حکم کړی دی، او د اولی الامر ـ لکه مفوین چې وايي ـ د 

او د  میلمانانو  لفا ، پادشاها ، او قاضیا  مراد دي، په دې شرط چې ولایی یې شرعي وي، او ظالمانه نه وي،

 .1ا اعی څخه یې مراد د هغه اوامرو منل دي چې معپیی او ګناه نه وي او دوی حکم ورکړی وي

د همدې ایی په تفییر کې محمد رشيد رضا وايي: دا د اايا تعلیمات دي، او یو پوره او بشپړ هـدایی دی، 

ییـیو او فیپـلو کـې بـه پـرمخ هر امی چې دا عملي کړي هغه به په  پلو کارونو کې ااتقيل ولري، په  پلو پال

تللی وي، د قیادت میوولیی به یې په هر و ی او هر ځای کې د علماو او عاقينو پـه لاس کـې وي چـې د هغـه 

مپلحی پر بنی  یې لارووونه کوي چې و ی او ځای یې غووتنه کوي، د همدې )مپلحی( له  ملې څخه دا 

اپاري او  پاره يې کـړي چـې  لـک تـرې  ـبر شي، او هم دي چې قوانین ورته  وړ کړي په امی کې نشر ته و 

قاضیا  او والیا  په دې ملزا کړي چې د هغه قوانینو سره به امې فیپلې کوي او د هغوی د احکامو څخه به نه 

 .2وځي

همدا  بره د اوريې یو مشمور حنفي عالم شیخ مپطفی الزرقا هم کوي هغه وايـي: ااـيمي ا تمـاد ولـی 

انو  لیفه او دااې نورو ته د دې حق ورکړی چـې د څـه شرعـي احکـامو شـمولیی را محـدود الامر لکه د میلمان

کړي او یا یې تطبیق را محدود کړي )د مباحو تقييد یې هدف دی( او یا په یـو ضـعیف او مر ـولا قـول بانـدې د 

بیـا را ـح  عمل کولو امر وکړي،  و په دې شرط چې د هغه و ی ګټې او مپلحتونه یې تقاضا ولري، همدا قـول

شمېرل کیږي چې عمل پرې وا ب ګرځي، په دې اړه زموک د فقماو تصریحات مو ود دي، همدا د مپالح مراله 

د قاعدې او د )تبدل الأحکاا بتبدل الزما ( د قاعدو سره توافق هم لري. فقماو پـه بـېي بېلـو ځـایونو کـې د دې 

.. نو امر یې باید شرعا د اح اا وړ  3کم ورکړيتصریح کړی چې کله حاکم په یوې ا تمادي موضوع کې د څه ح

 .4او تطبیق یې وا ب وګڼل شي

                                                           
هــ(، النـاشر: دار ابـن 1250( تألیف:ړمحمد بن علي بن محمد بن عبد الله الشوكاني اليمني )المتـوفى: 556/ 1تفیير فتح القدير ) - 1

 هـ 1414 -دمشق، بيروت الطبعة: الأو   -كثير، دار الكلم الطيب 
هـ( لیکنه، د لايلا الدین المنجد او یواف الخوري پـه اهـتماا،  پرونکـی اداره: ۱۳۵۴رضا )ت د محمد رشيد  ۶۲ص  ۲الفتاوی، ج  - 2

 دار الکتاب الجدید ـ بیروت.
له دې څخه هغه حکم مراد دی چې د فیپلې لپاره حاکم او قاضي ته وړاندې شي، دا ترې مراد نـه دي چـې د انتظـامي امـورو څخـه  - 3

 کړي، او یا په امر باندې  لک په یو ا تماد ملزا کړي، لکه مخکې مو چې دې ته اشاره وکړه.پرته په څه کې عامه تشریع لاادره 
 شیخ مپطفی الزرقا. ۱۹۱ص  ۲المد ل الفقمي العاا ج - 4
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لناه دا چې په ا تمادي قضایاو کې حاکم چې عادل وي د علـماو او پوهـانو پـه مشـوره کـه مجتمـد نـه وي 

دااې قوانین وضع کولی شي چې قاضیا  پرې ملزا کړي او دا د اولی الامر په ا اعی کـې شـامل دي چـې پـه 

 رته ایی کې یې یادونه شوی ده.پو 

 دویم دلیل

مُ فِي الُأمَُرِش رآل عمرا : بل ااتدلال یې د دې ایتونو څخه دی چې الله تعالی په کې فرمايي: [ 159َوَشَاوِرهُم

ورَي بيَُنَمممُ ش رالشوري: او دا ایی چې فرمايي: مُ شم په دې دواړو آیتونـو کـې دمشـورې حکـم دی، او د  [38َوَأمَُرمهم

مې تقنین او د را ح نظر ا تیار د حاکم او علماو ترمنځ د شورائیی یو عمـل دی، پـه دې اړه امـاا محمـد بـن فق

فإ  أشكل عليه شي  يشاور رهطاً مـن أهـل الفقـه. فـإ  ا تلفـوا فيـه نظـر إ  أحیـن "الحین الشیباني وايي: 

ق قضَ بذلك. ولا يتعجل بالحكم إسا لم أقاويلمم وأشبمما بالحق فأ ذ به. فإ  رأي  لف رأيمم أحین وأشبه بالح

 .1يتبين له الأمر حتى يتفكر فيه ويشاور أهل الفقه"

که قاضي ته د څه امورو په اړه اشکال پیدا شي نو د فقماو د یوې ډلې سره دې مشـوره وکـړي، کـه د هغـوی 

وا ـلي او پـه هغـه دې  ترمنځ هم ا تيف وه نو د هغوی د اقوال څخه تر ټولو غوره او حق ته ډېر نږدې قـول دې

فیپله وکړی، تر څو چې قضیه ورته وه څرګنده شوی نه وي په فیپله کې دې عجله نه کوي تر څو یـې فکـر نـه 

 وي کړی او د فقماو سره يې مشوره نه وي کړي.

 دریم دلیل

ډیره دوی له دې څخه هم ااتدلال کوي چې په ا تمادي امورو کې ا تيفات و ود لري، او د ا تماد تنوع 

زیاته ده، او کله  و دا ا تمادات یو د بل سره په تعارض کې هم واقـع وي، کـه یـوازې قاضـیانو تـه د دې ا تیـار 

ورکړی شي چې په هره میأله کې د  پل فمم سره امه فیپله وکړي، نو کېدلی شي د یـوې میـألې پـه اړه دوه 

وسي او په ټولنه کـې بـه یـو اضـطراب او د متعارضې فیپلې رامخ ته شي چې دا به د محاکمو حیثیی له منځه ی

 .2محاکمو په اړه بې ا مئناني رامنځته شي، له دې امله په قانوني بڼه د فقمې ترتیب یوه اړتیا او ضرورت دی

 څلورا دلیل:  

د دې میألې فقمي تکییف دا دی چې قاضيا  د  لیفه او حاکم د وکيل او نائب حیثیی لري، ځکه دوی د 

ل کیږي او د هغوی په ا ازه فیپلې کوي، او په وکیل او نائب کې قاعده دا ده چې هغـه بایـد د هغوی په امر ټاک

موکل او الال په شرو و پابند وي، او د هغه دایرې څخه و نه وځي چې موکل یې ورته ټاکي، نو کله یې چې د یو 

، پـه ځـانګړی توګـه چـې معين مذهب سره ام په قضا  باندې وګوماري نو باید په هماغه مذهب مقید پـاتې شي

قاضیا  نه پخپله د ا تماد توا  لري، او نه د تر یح اهلیی، چې دا وویل شي چې د قاضي په اند پـه ا تمـادي 

 .3میائلو کې حق هغه دی چې هغه یې را ح وګڼي

                                                           
 .216ص 1الکافي للحاکم الشمید ج - 1
 .۶۲۹ص ۲تقنین الأحکاا الشرعیة ضرورة عصریة ج - 2
 .۳۶۴ص   مییرة الفقه الاايمی المعاصر - 3
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 پنځم دلیل

بانـدې د لکه مخکې مو چې په تفپیل سره ولواتل چې ډېر علما  په دې قائل دي چې په یو معین مذهب 

قاضي ملزا کول درای کار دی، په ځانګړی توګه کله چې قاضیا  مقلدين وي، او څوک چـې د قاضـیانو پـه یـو 

معین مذهب ملزا کول درای نه ګڼي د هغوي مراد هغه قاضیا  دي چې هغوی مجتمدين وي، په یو مـذهب د 

پـه مـذهب کـې پـه یـو مشـخص قـول  قاضیانو د ملزا کولو مذهب د احنافو دی، نو کله چې دا کار درای شو نو

باندې د قاضي ملزا کول هم درای او  ایز کار دی، په ځانګړی توګه کله چـې قاضـيا  د ا تمـاد اهلیـی و نـه 

 لري، او همدې ته موک تقنین وایو.

 شپږا دلیل

او رأی تـه د نوو میائلو او فقمي نوازلو په اړه احکاا او فیپلې په قوانینو کې سکر شي، او دا د قاضـیانو نظـر 

پرې نه وودل شي، ځکه لومړی  و قاضیا  په دې زمانه کې عموما نه د ا تماد اهلیی لري او نه د نـوو میـائلو 

په اړه د تحقیق و ی لري، او دا نوي میائل د ژوند د حالاتو د پرمختګ له امله ډېر زیات دي، نو که قانو  وضع 

 .1نه شي نو قضايي نظاا د مشکل سره مخ کېدلی شي

 ووا دلیلا

شیخ مپطفی الزرقا د تقنین په اړه د ااتدلال په ضمن کې وايي چې په اايمي شریعی کـې الاـل دا دی 

چې یو حکم هغه و ی ملزا ګڼل کېږي چې علني او معلوا وي او یا د معلوا په حکم کې وي، او کله چې فقـه د 

ا د علنیی په ضمن کې نه شي راتللـی، ځکـه قانو  په بڼه ترتیب نه شي او دا ترتیب شوی بڼه الزامي نه وي نو د

په فقه کې د ا تيفاتو له امله فیپله غووتونکو ته دا څرګنده نه وي چې قاضي به په کوا نظر فیپـله کـوي؟ او 

کله چې حالی دااې وي نو دلته الیقه حاکمه ګرځي )او دا ځکه چې قاضیا   و د تر یح اهلیی نه لري( نـو 

ي او پر قضائي نظاا به د  لکو اعتماد له منځه ولاړ شي، له دې امله تقنین یو اړين قضا  به د بې نظمۍ وکار و 

 .2عمل دی

 څلورا مطلب: په قانوني بڼه د فقمې ترتیب او الزاا د تر یح لاملونه

ډېر دااې لاملونه و ود لري چې دا را ح ګرځوي چې فقه باید د قانو  په بڼـه ترتیـب کـړی شي او د ملـزا 

 په ټولنه کې پلې کړی شي، د دې لاملونو څخه لاندې د یادولو وړ دي:  قانو  په حیث

 لومړی: 

په قانوني بڼه د فقمې ترتیب او الزاا د اوانۍ زمانې د رولا سره مناابی لري، کله چې فقمه د قانو  په بڼه 

اا سره تعامـل ترتیب او الزامي شي نو قاضيا ، څارنوالا  او د فیپلې متقاضـیا  بـه د یـو دقیـق او منضـبط نظـ

کوي، هر څوک به په دې پوهه وي چې څه یې میوولیی دی او څه یې حق دی، قاضي ته به دا معلوا وي چـې 

                                                           
 ۳۶۴مییرا الفقه الاايمی ص  - 1
 .۳۱۵-۳۱۴ص  ۱شیخ مپطفی الزرقا دا قضیه په تفپیل سره توضیح کړی ده، وګورئ المد ل الفقمي العاا ج  - 2
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د قضيې فیپله د کومو موادو پر بنی  وکړي، دا هغه حالـی دی چـې د اواـنۍ زمـانې د حـالاتو سره منااـبی 

 لري.

 دویم: 

ه  بر وي، هغه مواد چې د یو فقمـي نظـر تـه د کله چې د فیپلې غووتونکي د قانو  د مشخپو موادو څخ

تر یح ورکولو په نتیجه کې مشخص کړی شوی وي، نو بیا هغوی ځا  د یو شمېر قاضیانو د شخصي تمـایيتو او 

الیقې څخه او د دې تمـایيتو د نـاوړه اغیـزو څخـه محفـوظ محیواـوي، او پـه ټولنـه کـې د همـدې ا مئنـا  

ز هدف دی، په دې اړه شیخ حینین مخلوف وايـي: پـه دې کـې شـک نشـته رامنځته کول د قضايي نظاا بنیټی

چې شرعي محاکم په هغه احکامو ملزا کول چې د هغه فقمي مـذاهبو څخـه میـتفاد دي چـې د قـرا ، اـنی، 

ا ماع او قیاس پر بنیاد ولاړ دي، چې دا احکاا په یو محکم او منظم قانوني قالب کې اچول شوي وي، دا کار په 

د عدالی د پلی کېدلو، د قاضیانو لپاره د ااانتیا پیدا کولو، د فیپلې لپاره د مرا عه کوونکو لپاره د  حقیقی کې

ا مئنا ، او د بد ګمانیو او نفسي نوازعو د دفع کولو بم ینه لار ده، چې دا ټول هغه وکاره ګټې دي چې شرعـا 

 . 1تنظیم کړو چې تطبیق یې الزامي وي دا لازموي چې موک فقمي عملي احکاا په دااې مح مه قانوني بڼه

 درېم:

د اايمي فقمې پر بنی  قانو   وړونه له دې امله هم اړینه ده چې دا ددې زمـانې غووـتنه ده، ژونـد ډېـر 

پیچلی شوی دی، او د ژوند د دې پیچلي حالی د امورو د تنظیم لپاره په ډېرو بر و کې قانو  ته اړتیا ده، چې له 

ازل او نوي میائل دي چې په فقه کې له دې امله نه دي بحث شوي چې پخوا یې و ـود دې  ملې څخه څه نو 

نه درلود، او څه نور هغه میائل دي چې بحث شوي  و دي مګر د عملي کولو لپاره را ح او مشخص قول ته پـه 

نین، پـوځي کې تر یح نه ده ورکړ شوی، د بېلګې په توګه مدني قانو ،  زايي قانو ، اقتپـادي او تجـارتی قـوا

قانو ، د هوا نوردۍ قانو ، نړیوال قانو  او دااې نور، د دې ټولو په اړه قضا ته د فیپـلې لپـاره میـائل وړانـدې 

کېږي نو د دې لپاره باید د اايمي فقمې په باب قوانین باید ترتیب کړی شي که دااې و نه شي نو قضايي نظاا 

 مخ ته نه شي تللی.

 څلورا: 

نه کې د اايمي فقمې پر بنیـ  د قـانو   ـوړنې ډېـرې ګټـې دي، چـې دا ګټـې د دې په یوه اايمي ټول

غووتنه کوي چې دا قانو   وړونه ـ لکه شیخ ابو زهرة او شیخ مپطفی الزرقا چې وايي ـ وا ـب ده، د دې ګټـو 

 څخه یو شمېر په لاندې ډول دي: 

 يلاـه ده چـې د عمـل  که دا په یو ځانګړي مذهب بنا  قانو  وي نو دا د هغه مـذهب دااـې 

لپاره اماده او تیاره ده، او که د نورو فقمي مذاهبو څخه هم په کې ااتفاده شوی وي نو دا بیا د 

اايمي فقه کې د یو مشخص مجال په اړه د هغه نظریاتو  يلاه ده چـې را ـح او پـه اواـنۍ 
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شریعـی بنیـټیز زمانه کې د  لکو د ګټو ااتونکي دي، او د مفاادو دفع کـوونکي، او همـدا د 

 مقپد دی.

  قانو  د هغه تر یحاتو څخه عبارت وي چې د معتمدو علماو د یو ټولګې له لورې سرته راېدلي

وي، دا د یو فرد الیقې ته پاتې نه وي لکه په مذهب کې د اقوالو د تعدد په حالی کـې چـې د 

 یو غیر مجتمد قاضي الیقې ته د تر یح قضیه پاتې وي.

  قانو   وړونې له لارې د شرعي حکم بېي بېل اړ ونه مشخص کېږي، او دا د فقمې پر بنی  د

څرګندوي چې اايمي شریعی په هر و ی او هر حالی کې د انیانانو د ګټو ااتنه کولی شي، 

او دا وړتیا را په ګوته کوي چې دا دين په هر و ی او هره زمانه کې د تطبیق لايحیی لـري، او 

 دا یو لوی هدف او مقپد دی.

  دا ډول قانو   وړونه د قضایاو په وړاندې د تعامل د وحدت یوه بم ینه وایله ده، ځکه لـه دې

لارې د مشخپو قضایاو په اړه په مذهب کې د را ح قول پر بنی  فیپله لاورت نیسي، او ټول 

قاضیا  په همدې باندې په فیپلې کولو ملزا وي، او په قضايي نظاا کې وحدت یـو اړیـن کـار 

دا د قضايي نظاا په اړه په ټولنه کې ا مئنا  رامنځتـه کـوي، شـکوک او شـبمات لـه دی ځکه 

منځه وړي، او د دې ا مئنا  په نتیجه کـې ټـولنې تـه سهنـي ارامـي رامنځتـه کېـږي او قلبـي 

 اکو  پیدا کېږي، او دا یو لوی مقپد دی.

 بم ینـه واـیله  دا ډول قانو   وړونه د اايمي شریعی پر درای او لاحیح تطبیق د څـار یـوه

ده، ځکه د فیپلې لپاره را ح اقوال مشخص کړی شوي وي، او قاضيا  د هغوی پر بنیـ  پـر 

فیپلو کولو ملزا وي، او په دې توګه د دااې قاضیانو له لورې چې د تر یح اهلیـی نـه لـري او 

ا نه د ا تماد توا  لري د غیر منضبطو ا تماداتو مخنیوی کېږي، دااې ا تمادات چې د ااي 

 د تشویه لامل ګرځېدلی شي.

  که دا ډول قانو   وړونه ونه شي، او په ټولنه کې یې اړتیا وي، پـه دې لاـورت کـې ممکـن څـه

 لک په هېواد کې د بېي بېلو بر و د تنظیم لپاره غربي قوانینو ته مخـه کـړي، او پـه دې توګـه 

ه مفیـده او ضرر دی، اايمي نړۍ د شریعی د تطبیق ویګڼو څخه محرومه شي، او دا یوه لویـ

او د دې ضرر او مفیدې د دفعه کولو لار د اايمي فقمې او شریعـی پـر بنیـ  قـانو   وړونـه 

ده، په دې اړه مشمور عالم شیخ ابو زهرة وايي: زموک نظـر  ـو دا دی چـې د شریعـی پـر بنیـ  

رض باندې قانو   وړونه نو یوازې دا چـې وـه او دراـی کـار دی، بلکـه اوس  ـو دا ضروري فـ

ګرځېدلی دی، ځکه زه وېره لرا چې که موک په دې اړ  کې تقپیر او کمي وکـړ نـو دا بـه د دې 

وایله شي چې زموک هېوادونو ته به دااې بمرني قوانین را ننوځي چـې د ااـيا څخـه بـه یـې 
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سرچینه نه وي ا ییتي، او نه به د اايا سره توافق ولري، په دې اړه موک ژوندي مثالونه هم لرو 

 .1یا یې د مصر مثال سکر کړی دی()ب

  د اايمي شریعی پر بنی  د قانو   وړونې په نتیجه کې د فقه د تجدید زمینه برابریږي، ځکه

له دې لارې د فقمي نوازلو لپاره احکاا وضع کېږي، د نوو میائلو لپاره د فقماو اقوال راټولیږي، 

ژونـدۍ پـاتې کېـږي، بلکـې پـه دې  د شرعي نپولاو او عیني واقعیتونو تـرمنځ رابطـه او اړیکـه

قوانینو کې تعدیل او د ټولنې د اړتیاو او ضرورتونو له امله کوا بل قول ته تر یح فقمـي بحثونـه 

په ټولنه کې ژوندي ااا، مقپد دا چې کله اايمي شریعی د قـانو  پـه شـکل د تطبیـق پـه 

مې د تجدیـد او د ااـيمي حال کې وي همېشه به په ټولنه کې پرې بحثونه روا  وي او دا د فق

شریعی د تازه پاتې کېدلو یو بنیټيز لامل وي، په دې اړه یو حنفي اوري عـالم شـیخ مپـطفی 

الزرقا وايي: په قانوني بڼه د فقمې ترتیب او الزامي ګرځـول د فقمـې د حیويـی او ژونـدي پـاتې 

کـه د فقمـې کېدلو یواځینۍ لار ده، او د فقمې په تقنین کـې هـیڅ کـوا مشـکل هـم نشـته، ځ

تقنین د فقمې په عمل کې د پلی کولو وایله ده، لـه همـدې لارې فقـه د نظـري حالـی څخـه 

عملي حالی ته راوییتل کېږي، د فقمې احکاا ټول د تشرـیعي نپولاـو حیثیـی لـري، او کـوا 

قانو  چې د تطبیق  امه نه اغوندي هغه د مړ قانو  په حکم کې راځي، د بیلګې پـه توګـه پـه 

ه پخواني دااې قوانین و ود لري چې پلی کېږي نه، سره له دې چې لغوه هم نه فرانس کې څ

دي مګر د  لکو له یاده وتلي دي، نو فقه هم همدااې ده که قضا  یې تطبیق نه کړي له یـاده 

 .2به ووځي

  د اايمي شریعی پر بنی  قانو   وړونـه د دې ضـمانی کـوي چـې ټولنـه  پـل ځـا  مـنظم

وند وکړي چې اايمي شریعی یې غواړي، او دا ځکه کلـه چـې دا قواعـد کړي، او په هغه ډول ژ 

مشخص وي، او  لکو ته معلوا وي نو هر څوک به ځا  د هغه سره د عیـارولو کووـښ کـوي، او 

په دې توګه به ټولنه منظمه پاتې کېـږي،  ـو کـه د ټـولنې پـه اواـنیو ظروفـو کـې را ـح قـول 

 مشخص نه وي بیا دا هدف نه ترلااه کېږي.

  ډېر دااې نوازل او نوي میائل و ود لري چې د فقمې په کتابونو کې نه دي څېړل شوي، ځکه

چې نوي دي، او په انفرادي ډول قاضیانو ته د  پل فردي ا تماد له لارې د هغوی حکم ټاکـل 

ګرا  کار دی، ځکه ډېر قاضیا   و لومړی د دې اهلیی نه لري، او بیا که کوا قاضي د بحث او 

تیا ولري هغه سره بیا و ی او فرلاـی نـه وي، نـو د حکمـی او ضرورت غووـتنه دا  ده تحقیق وړ 
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چې دا باید د علماو او پوهانو د یو  معي نظـر پـه نتیجـه کـې حـل کـړی شي، پـه قـانوني بڼـه 

 لایاغی شي او محاکمو ته د الزامي تطبیق لپاره ولېږل شي، همدې ته موک د فقمې تقنین وایو.

  تقنین د ټولنې پر وګړو د اايمي شریعـی د تطبیـق او عمـلي کولـو یـوه وـه د اايمي شریعی

وایله ده، ځکه په اوانۍ زمانه کې  لک د حاکم نظاا له لورې د منظمو او الزامي قواعـد سره 

ام د حرکی کولو او ژوند تېرولو سره عـادت لـري، او د شریعـی د تقنـین معنـی همـدا ده چـې 

کې واچول شي، نـو د شریعـی حقیقـی نـه بـدلېږي، یـوازې  فقمي احکاا په همدااې یو قالب

 شکل یې تغییر مومي.

  دا  و په اايمي ټولنو کې د اايمي شریعی د تقنین ویګڼی دي، د دې تر څنګ پـه نړیوالـه

کچه هم د دې اړتیا ده چې شریعی په قانوني بڼه ترتیب او تنظیم کـړی شي، پـه لانـدې کروـو 

ڼې یادوو چې په نړيواله کچه د اايمي شریعی په تقنین بانـدې کې یو څه هغه اړتیاوې او ویګ

 مرتبیږي:

  په قانوني بڼه د اايمي فقمې ترتیبول به دا ااانه کړي چې نړیوال د اايمي شریعـی څخـه د

 پلو قوانینو په تعديل او تکمیل کـې ااـتفاده وکـړي، هېوادونـه د دې تجربـې څخـه ااـتفاده 

اکم، په ځانګړی توګـه د انپـاف نړیوالـه محکمـه لـه دې څخـه کولی شي، همدا راز نړیوال مح

ااتفاده کولی شي، او اايمي شریعی دوی ته قواعـد او قـانوني نظریـات وړانـدې کـولی شي، 

ځکه کله چې د فقمې پر بنی  قانو   وړونـه کېـږي، هلتـه بـه پوهـا  د ااـيمي شریعـی پـر 

څیـړل کېـږي، او پـه دې توګـه بـه د  بنی  بېي بېل قـانوني نظریـات وړانـدې کـوي او هغـه بـه

اايمي شریعی پر بنی  مرتب قانوني نظریـات رامنځتـه کېـږي، او نړېـوال بـه تـرې پـه  پلـو 

قانوني چارو کې ااتفاده کوي، او دا یو لوی هدف دی چې پـه عمـلي ډول پـه نړېوالـه کچـه د 

 اايا نظریات حاکم شي. 

 نورو ترمنځ سرته راېږي، همـدا راز هغـه تړونونـه  په ډېرو تړونونو کې چې د میلمانو هېوادونو او

چې د بمرنیو شرکتونو او د اايمي هېوادونو د شرکتونو ترمنځ رامنځته کېږي، پـه ډېـرو کـې پـه 

دې تصریح کېږي چې د ا تيف په حالی کې به د تنازع د حل لپاره یو بنیټیز مپدر اايمي 

شـوی نـه وي او قضـیه ا ـتيفي وي، بیـا  شریعی وي، او کله چې شریعی په قانوني بڼه ترتیب

امکا  نـه لـري چـې ااـيمي فقـه د مشـکل د حـل واـیله وګرځـي، دا اړتیـا هغـه و ـی زیاتـه 

محیوایږي چې کله د اايمي نړۍ اقتپادي، تجـارا او مـالي اړیکـې د نـورو هېوادونـو سره 

د نـورو اړیکـو لپـاره کـه  زیاتیږي، تړونونه کېږي او پر امتیازاتو ا تيف رامنځته کېږي، همدا راز

موک غواړو چې اايمي شریعی ته د مشکيتو د حل لپاره د یو مح ا مپدر په توګـه وکتـل شي 

نو دا اړینه ده چې دا په یو مشخص قانوني قالب کې واچول شي، ځکه له دې پرته ورتـه څـوک 

 په دې حیثیی نه قائل کېږي.
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  تنظیم شي په نتیجه کې یـې هغـه مقاییـوي کله چې اايمي شریعی د قانو  په بڼه ترتیب او

څېړنې ااانیږي چې د اايمي قانو  او د غربي قوانینو تر منځ سر ته رایږي، او بنیټيز هدف 

یې دا وي چې د اايمي شریعی تفوق او اعجاز ثابی کړی شي، چې دا یو ممـم او ضروري کـار 

چـه پورتـه ځـي او دا د ااـيا د دی، ځکه له دې لارې په اايا باندې د نورو  لکو د اعـتماد ک

  پرېدو لامل ګرځي چې د میلمانانو لپاره یو بنیټیز هدف دی.

  هغه موایات چې په اايمي هېواد کې پانګونه کوي، او یا کوا بل فعالیی کوي، هغه ته بایـد

د تعامل لپاره مشخص قواعد ورکړی شي، ځکه هغوی غواړي چې مشخص قواعـد پـه لاس کـې 

تیا په و ی کې د  پلو حقوقو څخه دفـاع وکـړی شي، او دا هغـه و ـی ممکـن ولري تر څو د اړ 

دی چې اايمي فقه د قانو  په بڼه ترتیب شوی وي، که دا کار و نه کړی شي بیا بـه د تحـاکم 

مر ع اايا نه بلکې غربي وضعي قوانین وي، او موک به په لوی لاس دې ته زمینـه برابـره کـړی 

 وي.

  مي شریعی ترتیب او الزاا د دې فرلای برابـروي چـې پـه نړیوالـو فورمونـو د قانو  په بڼه د ااي

کې د دې نظریات تقدیم کړی شي، په دې اړه تحقیقي مقـالې او لیکنـې  پـرې کـړی شي، د 

نړیوالو قانوني کانفرانیونو ګاونوالو ته د اايمي قانو  له نظره هغه نظریات وړاندې کـړی شي 

 لاورت نیسي.چې هلته څېړل کېږي او بحث پرې 

  د دې دلائلو او لاملونو په نظر کې نیولو سره دا ثابته شوه چې نه یوازې دا چې د شریعی تقنـین

یو درای کار دی، بلکه د اماا ابو زهرة او شیخ مپـطفی الزرقـا د وینـا سره اـم دا یـو فـرض او 

بنـا ضروري کار هم دی، او هغه څوک چې په دې اړه تخوفات څرګنـدوي هغـه پـه وهـم بانـدې 

 دي، او حقیقی نه لري، نو باید دا ډول احکاا هم په قانوني بڼه ترتیب کړی شي.

 درېم مبحث: ایا په حنفي مذهب کې د مفتی به قول مو ودیی د تقنین اړتیا نفي کوي؟

یو شمېر  لک تپور لري چې حنفي مذهب  و په ځا  کې د میائلو په اړه  پله کړنيره لري، او مفتی بـه، 

، او قاضيا  باید د همدې مفتی به قول سره  پـل میـوولیی 1 ح اقوال په کې متعین او ټاکلي ديمپحح او را

 پرمخ یوسي، له دې امله د تقنین هیڅ اړتیا نه پیلېږي.

هغه میائل چې باید په قوانینو کې ځای پر ځای شي په دوه ډوله دي،  په دې اړه باید په لنا ډول ووایم چې

لومړی هغه میائل چې د نوازلو له  ملې څخه دي، او هیڅ د فقمې په کتابونو کې نه دي سکر شوی، او نه پـرې 

بحث شوی دی، دویم هغه میائل دي چې د فقمې په کتـابونو کـې مو ـود دي، د دې ډول میـائلو پـه اړه بایـد 

چې څه میائل  و دااې دي چې په عرف وعـادت، او مپـلحی او مفیـدې بانـدې ولاړ ؤ، او همـدا یـې د  ووایو

تر یح او تپحیح لامل هم وه، نو کله چـې مبنـی بدلـه شي تـر یح او تپـحیح هـم بـدلیږي، چـې پـه دې اړه د 

                                                           
چې تفپیيت یې د فتوا د الاولو او مفتي لپاره د قواعدو او ضوابطو په اړه لیکلي کتابونو کې شتو  لري، چې عموما د رام المفتی په  - 1

 ي.نوا یادیږ
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لـږ او یـا هـم  مذهب د فقماو تصریحات شتو  لري، او څه دااې میائل دي چې هغه و ی یې پـه اړه معلومـات

نادرای ؤ د معلوماتو د تکميلېدو غووتنه دا ده چې په اړه یې باید فتوا بدلو  ومومي، څه هغه دي چې پخـواني 

تر یحات په کې د عموا بلوی، د ټولنې د اړتیاو او ضرورتونو سره اړ  نه لګوي نو د دې ډول میائلو په اړه له نوي 

ا ډول تپحیح او تر یح د مذهب څخـه  ـروج نـه شـمېرل کېـږي، او دا سر نه تر یح او تپحیح ته اړتیا ده، او د

اړینه ده چې دا باید د علماو او پوهانو د یوې ډلې له لـورې سر تـه وراـیږي، او دا ډلـه بـه هغـه وي چـې قـانو  

بیـا ترتیبوي او فقه د قانو  په بڼه اړوي، نو لناه دا چې دا دواړه ډوله میائل د اوانۍ زمـانې د ظروفـو سره اـم 

 کتنې ته اړتیا لري، چې تفپیل یې په لاندې ډول دی:

 لومړی مطلب: نوازل او  دید میائل

نوازل، واقعات او نوي میائل د ابن عابدين په وینا: هغه میائل دي چې وراتنیو مجتمدينو ااـتنباط کـړي 

ه چې په هغه و تونـو ، د دې معنی دا د1دي، او د مذهب د متقدمو علماو څخه په کې کوا روایی و ود ونه لري

کې دااې نوي میائل رامنځته شول چې په اړه یې د مذهب د امامانو او متقدمو علماو کوا نظر و ود نه درلـود 

 او دا ځکه چې په هغه و ی کې دې میائلو و ود نه درلود.

ه بـه دا یوازې د هغه زمانې  بره نه ده بلکې دا ډول میـائل پـه هـر و ـی کـې را ولاړ شـوی دي، او همېشـ 

راولاړېږي، ځکه ژوند همېشه په پرمختګ او بدلو  کې دی، او د الله په فضل او کرا، او د امی د علـماو د همـی 

پر م ، هیڅکله هم بې ځوابه نه دي پرې وودل شوي، او د دې ژوندي امی د بقا  او د الله تعالی د دې ا یري 

ا ډول میائل او نوازل بې ځوابـه او بـې تحقیقـه دين د قیامی تر ورځې پورې ااتمرار د دې غووتنه کوي چې د

پاتې نه شي؛ ځکه که دا ډول میائل د شریعی په رڼا کې او د معتمدو علماو له لورې د معتمدو فقمي مـذاهبو د 

الاولو په رڼا کې او یا هم د شریعی د مقالادو په نظر کې نیولو سره ځواب نه کړی شي نو دا به دااې تلقي شي 

اس بالله ـ اايا په معاصرو او متجددو قضایاو کې د بشریی لارووونه نـه شي کـولی، او دا ديـن د چې ګویا ـ والعی

یوې مشخپې مودې لپاره وه، او د اوانۍ زمانې مشکيت نه شي حل کولی، که په هر عصر او زمانه کې دا ډول 

دې املـه وي چـې د هغـه زمـانې  اتماا د الله تعالی دې مبارک دين ته متو ه کېږي نو دا به یوازې او یـوازې لـه

 علماو به د  پل میوولیی په سرته راولو کې تقپیر کړی وي.

له همدې امله پخوانیو علماو په دې لړ کې هیڅ ډول تقپير نه دی کړی، او همیشه یـې د دې ډول میـائلو 

قمي الاطيلا کې دې په اړه میلمانانو ته د اايا په رڼا کې لارووونه کړی ده، زموک د حنفي مذهب په پخوانۍ ف

ویل شوي دي، او دا هغه میائل دي چې وراتنیو فقماو د هغـو پـه « فتاوی»او « نوازل»، «واقعات»ډول میائلو ته 

اړه د مذهب د امامانو )لکه اماا ابو حنیفه، اماا ابو یواف، اماا محمـد، امـاا زفـر، د دوی د شـاګردانو لکـه ابـن 

ز اني، ابو حفص البخاري، محمد بن المة، محمد بن مقاتل، نصر بن راتم، محمد بن اماعة، ابو الیما  الجو 

یحیی، ابو نصر القاام بن ايا او دااې نورو( څخه کوا روایی نه وي تر لااه کړی، نو پخپله یې په کې ا تماد 

)ت:  ، پـه دې اړه لـومړی کتـاب د فقیـه ابـو اللیـث اـمرقندي2کړی وي، او د هغوی حکم یې ااتنباط کړی وي

                                                           
 د دار احیا  ال اث، بیروت، لبنا  چاپ، بدو  تاریخ.  ۱۷ص  ۱شرلا قواعد رام المفتي د مجموعة راائل ابن عابدين په ضمن کې ج  - 1
په دې اړه حا ي  لیفه د الفتاوی القاعدية چې د اماا شمس الدين ابو عبد الله محمد بن علي بن ابو القاام بـن ابـو ر ـا القاعـدي  - 2

أنه  لب منه بعـض إ وانـه أ  يكتـب لـه مجموعـا في النـوازل مـن »کنه ده، د مقدمې څخه نقل کوي، چې په کې راغلي: الخجندي لی
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، له دې ورواته ډېـر زیـات کتابونـه پـه دې اړه ولیکـل شـول، چـې د حنفـي 1ګڼل کېږي« فقه النوازل» هـ( 376

د نـا في لیکنـه، د لاـدر « مجموع النـوازل والواقعـات»مذهب علماو وناه په کې ډیره زیاته وه، د بېلګې په توګه 

و کتابونه ټول په واقعاتو او نوازلو مشتمل په نوا کتاب، ورواته  و تر نن ورځې پورې د فتاو « الواقعات»الشمید د 

 دي، چې دا کتابونه په ځانګړی ډول په حنفي فقه کې ډېر زیات دي.

په دې لړ کې په اوانۍ اايمي نړۍ کې د دې  دیدو میائلو په اړه هم ډېر زیـات کـار شـوی دی، څـه پـه 

او نوازلو په اړه تحقیقي بحثونه سرتـه انفرادي ډول او څه هم په  معي ډول سرته راېدلی دی، د دې نوو میائلو 

راېدلي دي چې په نړۍ کې د حنفي مذهب د فتوا مراکز د دې بارز مثالونه دي، د هنـد د مفتـي اعظـم مفتـي 

کفایی الله لااحب کفایة المفتي، د دار العلوا دیوبند فتاوی، د مفتي رشید احمد لااحب فتاوی، د مولانا مفتي 

عثماني لااحب، د هند د مفتي ایف الله  الد او نور زیات علما  چـې پـه دې محمد شفیع فتاوی د مفتي تقي 

اړه فتواګانې لري، په دې ټولو کې د نوازلو او واقعاتو او  دیدو میائلو په اړه بحثونه شوي دي، او دې علماو  پل 

 ا تمادي نظریات د بېي بېلو قضایاو په اړه وړاندې کړي دي.

د نورو فقمي مذاهبو د الاولو سره ام هم ډېر کـار شـوی دی، پـه دې لـړ کـې د  همدا راز په نړیواله کچه او 

اماا یواف قرضاوي، حیین حامد حیا ، دکتور محي الدين قره داغي او د دوي پـه څیـر د نـورو علـماو علمـي 

انتاج او د دې ترڅنګ هغه  معي ا تمادات چې په نړۍ کې د فقمـي مجـامعو لـه لـورې سرتـه راـېدلي دي د 

و وړ دي، دا فقمي مجامع متعدد او متنوع دي، چې ډېر زیات فقمي نوازل یې بحـث کـړي، او ډېـر متـواز  یادول

نظریات یې په اړه وړاندې کړي دي، له دې  ملې څخه د ازهر شریف مجمع البحـوث الااـيمیة، پـه  ـده کـې 

 دي. المجمع الفقمي، همدا راز د دمشق المجمع الفقمي، د هند مجمع فقمي د یادولو وړ

دا ډول میائل  و په تیرو زمانو کې هم ؤ، مګر په اوانۍ زمانـه کـې ځکـه زیـات شـوي دي چـې حـالات او 

ظروف زیات بدل شوي دي، ژوند پرمختګ کړی، دااې لاورتونه رامنځته شوي چې په پخـوا زمـانو کـې یـې چـا 

 بي امـورو، او بـېي بېلـو  رمونـو، تپور هم نه شو کولی، په ځانګړی توګه د اقتپاد او مالي قضایاو او معاميتو، 

عقودو، اتپالاتو، بین المللي تجارتونو او تعاميتو، تکنالوژۍ، د  رمونو د اثبات د واایلو او دااې نور بر ـو کـې 

                                                                                                                                                     
ا چـې ورواـته ۱۹۴۱( د چاپ کال 1228/ 2كشف الظنو  عن أاامي الكتب والفنو  )«. الواقعات التي أفتى بما المشايخ المتأ رو 

 ټول چاپونه د همدې کاپي ده.
أنه  مـع مـن كـيا: محمـد »د دې کتاب د مقدمې څخه نقل کوي چې ابو اللیث امرقندي د کتاب په پیل کې ویلي: حا ي  لیفه  - 1

شجاع الثلجي، ومحمد بن مقاتل الرازي، ومحمد بن المة، ونپير بن يحيى، ومحمد بن اـيا، وأبي بكـر الإاـكافي، وعـلي بـن أحمـد 

فإنمم وقفوا النظر فيما وقع لمم من النوازل. قال: ولانف كتابين من أقاويلمم؛ أحـدهما  الفارسي، والفقيه أبي  عفر محمد بن عبد الله.

: : ) عيو  المیائل( وال ر: ) النوازل ( وأوردت في ) العيو  (: من أقاويل ألاحابنا ما ليیی عنمم رواية في هذه الكتب، وفي )النوازل( 

كشف الظنو  «. رواية عنمم أيضا في الكتاب ليیمل علَ الناظر فيما  ريق الا تمادمن أقاويل المشايخ وشيئا من أقاويل ألاحابنا ما لا 

( مخکینی مپدر،  و د یادونې وړ ده چې د ابو اللیث امرقندي کوا کتاب چې فقه النـوازل پـه 1981/ 2عن أاامي الكتب والفنو  )

یة  پور کړی دی، د هغه مقدمـه ډېـره مختصرهـ ده، دا نوا چاپ شوی دی، او الیید یواف احمد تحقیق کړی دی، او دار الکتب العلم

 برې په کې نشته، شاید الال کتاب النوازل کوا بل کتاب وي، او محقق غلط شوی وي، والله أعلم. حا ي  لیفه د واقعات، نوازل، او 

 فتاوی ډېر زیات کتابونه په  پلې مواوعې کې سکر کړي دي.
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، دا ټول قضایا واضح احکامو ته اړتیا 1دااې قضایا رامنځته شوی دي چې پخوا زمانه کې یې تپور نه شو کېدلی

 وا مفتی به قول هم نشته، ځکه د فقمې په کتابونو کې نه دي بحث شوي.لري، او په اړه یې ک

له نیکه مرغه ډېر دا ډول میائل د معاصرو علماو له لـورې څېـړل شـوي او پـه اړه یـې تحقیقـي څېړنـې هـم 

وړاندې شوي دي، د تېرو فقماو په څېر په ډېـرو قضـایاو کـې یـې نظرونـه هـم سره مختلـف دي، لـه دې املـه یـو 

هېواد په دې بر ه کې اړتیا لري چې د دې میائلو په اړه یو نظر ته تر یح ورکړي او هغه په قوانینو کې میلما  

 ځای پر ځای کړي تر څو ټولنه په منظم ډول پرمخ ولاړه شي.

د احکامو په لحاظ د فتوی او قضا  ترمنځ هیڅ تفاوت نشته، نو کوا احکـاا  دلته باید دې ته اشاره وکړا چې

لپاره سکر کېږي هغه د قضا  احکاا هم دي، او دا ځکه چې فتوی د قضا  لپاره بنی  دی، ځکه پـه چې د فتوی 

فتوی کې مفتي د حالاتو او ظروفو او د  لکو د اړتیاو، او اعرافو پـه نظـر کـې نیولـو سره را ـح او مفتـی بـه قـول 

واځینی فرق یې دا دی چې افتا  مشخص کوي، او بیا همدا قول د قضا  او فیپلې لپاره بنی  او بنیاد ګرځي، ی

"قال في ألاـول الأقضـية: ولا فـرق ملزمه نه ده او قضا  ملزمه ده، په دې اړه اماا قاام بن قطلوبغا الحنفي وايي: 

 .2بين المفتي والحاكم، إلا أ  المفتي مخبر بالحكم، والحاكم/ القاضي ملزا به"

 وايي: د مفتي او حاکم یا قاضي ابن فرحو  مالكي په تبصرة الحکاا في الاول الأقضیة ومناهج الأحکاا کې

ترمنځ تفاوت نشته، یوازې په دې کې فرق دی چې مفتي یوازې شرعي حکم  لکو ته وايي او قاضي یا حاکم یې 

 پرې په زوره تطبیقوي.

 دوېم مطلب: هغه میائل چې په فقمي کتابونو کې شتو  لري

ې یې یادونه شوی ده،  و دا هم بیا پـه دوه ډولـه دي، یـو دويم ډول میائل هغه دي چې په فقمي کتابونو ک

ډول هغه میائل دي چې په اړه یې په فقمي کتابونو کې الاي تر یح نه ده سکر شوی، او هغه بیـا هـم د فقیـه او 

مفتي ا تیار او یا تر یح ته پرې وودل شوي دي، دا  ـو لـه سر نـه د حنفـي مـذهب د فتـوا د الاـولو سره اـم 

یح ته اړتیا لري، چې دا تپحیح او تر یح بـه یـا انفـرادي وي او یـا  معـي، کـه پـه انفـرادي ډول تر یح او تپح

څخـه « الحکم بالتشـمي»اوانیو قاضیانو ته پرې وودل کېږي چې د ا تماد او تر یح اهلیی نه لري، نو دا به د 

قطلوبغا د ابن الپيلا نه نقل کوي پرته بل څه نه وي او دا کار ناروا او د ا ماع مخالفی دی، په دې اړه قاام بن 

کې وايی: څوک چې په دې اکتفا  کوي چې فتوی یا عمـل یـې پـه هغـه « ادب المفتی»چې هغه په  پل کتاب 

میأله کې د یو قول یا د یوې و مې سره موافق وي، او په هغه میأله کې د بېي بېلو اقوالو او و وهو څخه په هر 

له دې چې د تر یح په اړه فکر وکړي، نو دا د  مل او ناپوهۍ کړنـه ده او یو یې چې  ووه شي عمل کوي، پرته 

 د ا ماع ماتول دي.

                                                           
په دې څېړنـه کـې قرضـاوي « مو بات تغیر الفتوی في عصرنا»د دکتور یواف القرضاوي لااحب د بېلګې په توګه د دې لپاره وګورئ:  - 1

لااحب وايي چې مخکينیو علماو د فتوی د بدلو  څلور لاندې لاملونه سکر کړي ؤ )تغیر المکا ، تغیر الزما ، تغیر الحال، تغیر العـرف( 

ات، تغیر حا ات الناس، تغیر قدرات الناس وامکاناتمم، عموا البلـوی، تغیـر تغیر المعلوم»او وايي زه په دې لاندې شپږ نور اضافه کوا: 

( ۱د الاتحاد العالمي لعلما  المیـلمین د  پرونـو څخـه )قضـایا الأمـة «. الأوضاع الا تماعیة والاقتپادیة والییااية، تغیر الرأی والفکر

 الیک ونیکي  پرونه.
 ، قاام بن قطلوبغا المصري الحنفي.221التپحيح وال  يح علَ مختصر القدوري ص  - 2
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او یا به دا د علماو د یو دااې ټولګي له لارې سرته رایږي چې بمر حال د هغه منفـرد قـاضي څخـه بـه یـې 

ه مجموعـه چـې فقـه د اهلیی او علم هم زیات وي، او د ټولنې د حالاتو څخه به هم ډېر واقفیی لري، یعنـې هغـ

قانو  په بڼه ترتیبوي، نو د دې ډول میایلو لپاره تر ټولو بمـ ه لاره همـدا ده چـې فقـه تقنـین شي او د محضـې 

تشمي پر بنی  د فیپلې او فتوی او انفرادي تر یح پر ځای په مذهب کې د بېي بېلو اقوالو ترمنځ د تر یح کار 

 د یو معتبرې مر ع له لورې لاورت ونیسي.

دويم ډول هغه میائل دي چې په اړه یې د فقمې په کتابونو کې تپحیح او تر یح و ود لري، او په دې کې 

شک نشته چې په حنفي مذهب کې د فتوی لپاره  پـل الاـول دي چـې بایـد د همـدې الاـولو سره اـمه فتـوا 

ی پـه هغـه قـول ده ورکړی شي، چې د رام المفتي په کتابونو کې یې په تفپیل سره یادونه شوی ده، چـې فتـو 

چې متفق علیه وي، بیا د شیخینو، بیا هر څوک چې د اماا لااحب سره وي، که اماا لااحب نظر ولري، نـو فتـوا 

علی الا يق د هغه په نظر ده، که د اماا لااحب ا تیار و ود ونه لري بیا د اماا ابو یواف، او بیا د اماا محمـد 

قول باندې ده، که لااحبین یو لور ته او اماا لااحب بل لور تـه وه نـو پـه بیا د اماا زفر، او بیا د حین بن زیاد په 

دې حالی کې هم د عبد الله بن المبارک له نظره فتوا د اماا لااحب په نظر باید ورکړی شي، او بل قـول دا دی 

نـه چې مفتي ته ا تیار دی،  و که مفتي د تر یح اهلیی ولري دویم قول درای دی، او که د تـر یح اهلیـی و 

 .1لري نو لومړی قول درای دی

 درېم مطلب: د حنفي مذهب د امامانو د اتفاقي نظر پر  يف فتوا

دا  و الال دی، مګر ورواته هغه فقما  چې ورته الاحاب ال  یح یا ورته الاحاب التپحیح ویل کېـږي، او  

نـورو اقوالـو تـه  2لـه املـهتفپیيت یې په  بقات الفقما  کې سکر دي، هغوی د دې الال بر  يف د څه لاملونو 

قلی: لكن ربِا عدلوا عـما اتفـق عليـه أئمتنـا لضرـورة » تر یح ورکوي، په دې اړه عيمه ابن عابدين شامي وايي: 

ونحوها كما مر في میئلة الااتئجار علَ تعليم القرآ  ونحوه من الطاعات التي في ترك الااـتئجار عليمـا ضـياع 

 .3«جوز الإفتا  بخيف قولممالدين كما قررناه اابقا فحينئذ ي

مګر کله کله فقما  د ضرورت او یا نورو لاملونو له امله د هغه څه نه صرف نظـر کـوي چـې زمـوک امامـا  پـرې 

اتفاق لري )د حنفي مذهب د امامانو متفق علیه نظر پرېږدي( لکه د قرآ  کريم پـه وـودلو )تعلـيم ورکولـو( او دا 

ل او ا ییتل، هغه چې که ا وره پرې ور نه کړل شي نو دين لـه منځـه ځـي، ډول نورو  اعاتو باندې ا وره ورکو 

لکه مخکې مو چې بیا  کړه، نو په دااې حالی کې د دوی )د مذهب د امامـانو( د قـول پـه  ـيف فتـوا ورکـول 

  ایز او درای کار دی.

ولكن صرلا عـدة مـن الفقمـا  بأنـه قـد »همدا  بره مولانا مفتي محمد تقي عثماني لااحب هم کوي، وايي: 

يجوز العمل أو الإفتا  برواية ضعيفة أو قـول مر ـولا لضرـورة اقتضـی سلـك، وحالاـل كيممـم أنـه لا يجـوز الأ ـذ 

                                                           
، ۱۶۷، دار احیـا  الـ اث مخکینـی مپـدر، الاـول الافتـا  و آدابـه ص 26ص د دې تفپیل لپاره وګورئ: مجموعة راائل ابن عابدين  -1

 ، کـال د شـیخ محمـد تقـي عـثماني لیکنـه،  پرونکـې اداره: مکتبـة معـارف القـرآ ، کراچـي، پاکیـتا الألال الثاني، والألال الثالث،

 ا، دا کتاب د شرلا عقود رام المفتي د ابن عابدين شامي د کتاب تلخیص او په لړ ځایونو کې تعلیق او شرحه ده. ۲۰۱۱هـ ۱۴۳۲
 د تر یح د دې و وهو او لاملونو د تفپیل لپاره وګورئ: شرلا عقود رام المفتي د  اتمة المحققین  - 2
 .۲۵ص  ۱لمفتي( ج مجموعة راائل ابن عابدين )شرلا عقود رام ا - 3
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بالأقوال الضعيفة بالتشمي، ولكن إسا ابتلي الر ل بحا ة ملحة واع له أ  يعمـل لنفیـه بقـول ضـعيف أو روايـة 

 . 1«عابدين في "شرلا عقود رام المفتي" عدة أمثلة لمذه الحا ة مر وحة، و قد سكر العيمة ابن

مح ا مفتي تقي عثماني لااحب ورواته له دې چې د فتوا الاول بیا  کړي، او دا چې مفتي لااحب به په 

کوا بنیاد فتوا ورکوي، وايي: مګر ډېرو فقما  په دې تصریح کړی چې )په مذهب کې( په ضعیف او مر ـولا قـول 

ه فتوا ورکول او عمل کول درای کار دی، کله چې ضرورت د دې غووـتنه وکـړي، د فقمـاو د  ـبرو باندې هم کل

 يلاه دا ده چې یوازې د الیقې او د  بیعی په غووتنه   ضعیفو اقوالو ته تـر یح ورکـول دراـی کـار نـه دی، 

پـل ځـا  پـه حـق کـې پـه مګر کله چې یو انیا  يوه ډېره ضروري اړتیا پیدا کوي هغه لپاره ددې ا ازه شته د  

شرلا »عمل وکړي، عيمه ابـن عابـدين پـه  پـل کتـاب  2ضعیف قول باندې عمل وکړي، او یا په یو مر ولا روایی

 او حا ی ډېر مثالونه سکر کړي دي.کې د ضرورت « عقود رام المفتي

 څلورا مطلب: په مذهب کې د را ح او مفتی به قول د پرېلودلو لاملونه

د رام المفتي په کتابونو کې د فتوی الاولو سکر شوي، او دا هم مشـخص شـوي  په دې کې شک نشته چې

دي چې د کومو الاولو سره امه باید فتوا ورکړی شي، مګر د فقماو د تصریحاتو څخه دا څرګنده شوه چې د څه 

و لاملونو له امله دا الاول پرې وودل کېدلی شي، چې په تقنین کې باید هغـه ټـول پـه نظـر کـې ونيـول شي، نـ

یوازې د مذهب په پخوانیو کتابونو کې د یو قول را ح او لاحیح ګڼل کېدل، او یو قـول تـه مفتـی بـه ویـل د دې 

لپاره کفایی نه کوي چې حتما باید د هماغه پر بنی  قاضي فیپله هم وکړي، او مفتي باید د هماغه پـر بنیـ  

یح سره ام که دا لاملونه و ود ولري، په فتوی هم ورکړي، بلکې څه دااې لاملونه و ود لري چې د فقماو د تصر

مذهب کې منپوص حکم او همدا راز د عمومي و وه تر یح پر بنی  را ح او تپحیح شوی قـول پـرې وـودل 

کېږي او په ظاهره ضعیف او مر ولا قول باندې فیپله کول او فتوی ورکول درای او لاـحیح ګڼـل کېـږي، چـې 

 شول،  و بیا هم په تفپیل سره یې دلته څیړو.څه  و ضمنا د علماو په عبارتونو کې سکر 

دا تصریحات سره له دې چې د فتوی په اړه دي  و لکه څرنګه مو چې مخکې اشاره درلـوده همـدا الاـول د 

تقنین لپاره هم دي، ځکه د فتوی او قضا  ترمنځ د الزاا څخه پرته بل کوا تفـاوت نشـته، نـو د لانـدې سکـر شـوو 

وړونې په و ی په فقمي تپحیحاتو او تر یحاتو بیـا کتنـې تـه هـم اړتیـا ده، او پـه کـوا لاملونو له امله د قانو   

ځای کې چې دا لاملونه و ود ولري هلته مر ولا او غیر مفتی به قول هم تپحیح کېدلی شي او تر یح موندلی 

تګ دی، او د  شي، او دا به د حنفي مذهب څخه د  روج په معنی هم نه وي، ځکه دا د فقماو د تګيرې سره ام

 حنفي مذهب د فقماو په منمج عمل دی.

 لومړی لامل: عرف، او د زمانې بدلو  او د زمانې فیاد

د دې معنی دا ده چې کوا شرعي ا تمادي احکاا په عرف باندې ولاړ وي، د هغه عرف د بـدلو  پـه نتیجـه 

ه اتفـاقي نظـر دی، او دا یـې د یـوې کې هغه احکاا هم بدلو  مومي، په دې اړه فقما  یوه  وله دي، او دا یې یو 

                                                           
 مفتي تقي عثماني لااحب. ۱۹۸الاول الافتا  و آدابه، ص  - 1
 په مذهب کې ضعیف او مر ولا روایی هغه دی چې فتوا د هغه په  يف وي. - 2
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، او دې ډول ا ـتيف تـه 1«لا ينكر تغير الأحكاا بتغـير الأزمـا »فقمي قاعدې په شکل کې بیا  کړی چې وايي: 

چې د اکراه په اړه چـې آیـا د  لااحبينووایه، لکه « ا تيف عصر وزما لا ا تيف حجة وبرها »زموک پخوانیو فقماو 

له لورې هم متحقق کېږي که نه د اماا ابو حنیفه رحمه الله د قول سره ا تيف کوي، الطا  څخه پرته د بل چا 

"ولأ ل هذا سكر في " الكافي ": أ  هذا ا ـتيف عصرـ وزمـا  لا ا ـتيف حجـة د دې ا تيف په اړه فقما  وايي:

 .2وبرها "

دليل او حجـی ا ـتيف نـه له همدې امله په الکافي کې سکر شوي چې دا د عصر او زمانې ا تيف دی، د 

دی. یعنې که اماا ابو حنیفه هم د لااحبینو په و ی کې اواېدلی وی، نو د هغوی په څېر نظر به یې درلـودلی 

 وی.

را ح او منپـون مفتى به، په دې اړه د فقماو ډېر تصریحات مو ود دي چې د عرف له امله په مذهب کې 

و دا به د ډېرو حقوقو د ضائع کېدو لامل وګرځي، په دې لـړ کـې اقوال باید پرې وودل شي، که دا کار ونه شي ن

في بنـا  بعـض به زما زیات اعتماد د عيمه ابن عابـدین پـه دوه راـالو )شرلا عقـود راـم المفتـي او نشرـ العـرف 

ال ( باندې وي، ځکه عيمه ابن عابدين یو متأ ر فقیه دی، او د پخوانیو علماو د بېي بېلو اقـو الأحكاا علَ العرف

 د نقل له لارې دا میائل په ډېر وه ډول تشریح کړي دي.

"وفي القنية ليس للمفتي ولا للقاضي أ  يحكما علَ ظاهر المذهب وي كا العـرف. عيمه ابن عابدین وايي: 

 .3انتمى، ونقله منما في  زانة الروايات، وهذا صريح فيما قلنا من أ  المفتي لا يفتي بخيف عرف أهل زمانه"

کې راغلي چې د مفتي او قاضي لپاره دا  ایز نه دي چې د مذهب په ظاهر 4«نیة المنیة لتتمیم الغنیةق»په 

په  زانة الروایات کې یې ترې دا نقل کړي. )پـه  .)په تپحیح شوي روایی( باندې فیپله وکړي، او عرف پرېږدي

ه تأییدوي چې مخکې مو وکړه چې دې باندې عيمه ابن عابدين تبصره کوي او وايي( دا په صراحی سره هغه  بر 

 مفتي باید د  پلې زمانې د عرف په  يف فتوا ور نه کړي.

د هغه قضایاو په اړه چې د مذهب د امامانو څخه په کې نقـل و ـود و نـه لـري، او د فقمـې بـه کتـابونو کـې 

ات عـن الأئمـة قـد "قيـل: ففـي غـير الروايـوايي: عيمه قاام بـن قطلوبغـاتپحیح او تر یح هم و ود و نه لري، 

يحكو  أقوالا بي تر يح، وقد يختلفو  في التپحيح، قلی: نعمل بِثل ما عملوا من اعتبار تغـير العـرف وأحـوال 

الناس، وما هو الأرفق بالناس، و ما ظمر عليه التعامل وما قوي و مه، و لا يخلو الو ود ممن يَيز هـذا حقيقـة لا 

 .5لبرا ة سمته" ظنا بنفیه، فير ع من لم يَيز لمن يَيز

                                                           
 .39مجلة الأحکاا العدلیة، د قاعدې شمېره  - 1
 (.319/ 6البناية شرلا المداية ) - 2
 .۴۵ص  ۱شرلا عقود رام المفتي راائل ابن عابدین ج - 3
 د مختار بن محمود الزاهدي تألیف، په هند کې چاپ شوی. - 4
هــ( تـألیف، تحقیـق: ۸۷۹د عيمه قاام بن قطلوبغا المصرـي الحنفـي )ت: 131-130التپحيح وال  يح علَ مختصر القدوري ص  - 5

ا. دا عبارت ابـن عابـدین شرلا عقـود ۲۰۰۲هـ ۱۴۲۳یة، بیروت لبنا ، لومړی چاپ کال ضیا  یونس،  پرونکی اداره: دار الکتب العلم

کې ترې نقل کړی دی،  و پـه نقـل کـې غلطیـانی دي، همـدا راز څـه تپـحیح د  ۴۵ص  ۱رام المفتی مجموعړ راائل ابن عابدین ج

 محقق د تعلیق څخه ا ییتل شوی.
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په هغه میائلو کې چې د مذهب د امامانو څخه روایی په کې نشته، څه اقوال د تر یح او تپحیح څخه پرته 

نقل کېږي، او کله  و د تپحیح او تر یح په اړه د فقماو ترمنځ ا ـتيف و ـود لـري )پـه دې اړه څـه کـول پکـار 

 دي؟(.

هماغـه مـنمج ولاړ شـو چـې د فقمـاو لـه لـورې ټاکـل شـوی دی، او زه )قاام بن قطلوبغا( وایم: موک باید پـر 

هماغیې وکړو چې هغوی څه کړي دي، هغوی د عرف بدلو  او د  لکو د احوالو بدلو  معتبر ګڼلـی، او دې تـه 

یې اعتبار ورکړی چې د  لکو لپاره په څه کې نرمي او آااني ده، او هغه څه دي چې د  لکو ترمنځ پرې څرګند 

اکړه ورکړه ده، او هغه څه چې دلیل یې قوي دی، دا ټول پخوانیو فقماو معتبر ګڼلي او موک یې هم باید تعامل او ر 

 معتبر وګڼو.

په  لکو کې به حتما دااې  لک وي چې په واقعي او قطعي توګه )نه په ظني توګه( پخپله په دې پوهېدلی 

د دې درک نه شي کولی هغه دې هغه چـا شي )نو دااې  لک  و دې دا کار پخپله وکړي( او څوک چې پخپله 

 ته مرا عه وکړي چې د دې درک کولی شي، تر څو یې د الله په وړاندې غاړه  يلاه وي.

 په دې ممم عبارت کې دې لوی حنفي عالم لاندې څو حقیقتونو ته اشاره درلوده:

وي چـې د تـر یح د لومړی: دا چې د تر یح کار متوقف نه دی، حتما په هره زمانه کې دااې  لک مو ود 

 لاملونو درک کولی شي.

دویم: د تر یح و وه متنوع کېدلی شي، چې همدا په حقیقی کې د را ح، مپحح او مفتی به قول د پـرې 

وودو او د قاضي او مفتي له لورې د مر ولا او ضعیف قول پر بنی  د فیپلې او فتـوا لاملونـه هـم دي، او دا پـه 

 لاندې ډول دي:

 و .د عرف او عادت بدل 

 .د  لکو د حالاتو بدلو  چې دا هم د فتوا د بدلو  لامل ګرځي 

 .څه چې د  لکو لپاره آااني او نرمي رامنځته کوي 

  د  لکو په منځ کې تعامل په څه دي؟ 

  او دا چې د دلیل له پلوه کوا را ح دی، په ځانګړی توګـه د هغـه قضـایاو پـه اړه چـې فقیـه  او

 موکدو معلوماتونو ته لاس رای پیدا کړي.مفتي د هغوی په اړه دقیقو او 

"فمذا كلـه صريـح فـيما قلنـا مـن العمـل بـالعرف مـا لم په دې باندې په تبصره کې عيمه ابن عابدين وايي: 

يخالف الشريعة كالمكس والربا ونحو سلك، في بد للمفتي والقاضي بل والمجتمد من معرفة أحـوال النـاس، وقـد 

 .1فمو  اهل"قالوا: ومن  مل بأهل زمانه 

دا ټول صراحتا هغه څه تأییدوي چې موک وویل، چې په عرف باندې تر هغه و ی عمل لازا دی تر څو چې د 

شریعی سره مخالف نه وي لکه ناروا ټکیونه او اود او دااې نور، نو د قاضي او مفتي لپاره بلکې د مجتمد لپـاره 

همدې امله علما  وايي: څوک چې د  پل و ی  لک و نـه دا اړینه ده چې باید د  لکو له حالاتو با بر وي، له 

 پيژني هغه )واقعي(  اهل دی.

                                                           
 .47ص  1تي( جمجموعة راائل ابن عابدين )شرلا عقود رام المف - 1
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 په ظاهر مذهب  مود ډېر مشکيت زیږوي

که چېرته د ظروفو او حالاتو او اعرافو رعایی و نه شي او یو قانو   وړونکی، قاضي او مفتي پـه هغـه قضـایاو 

کې چې په عرف باندې بنا  دي منجمد پاتې شي، دا لوی مپیبتونه زیږوي، او د  لکو ډېر حقـوق یـې لـه املـه 

ولو نه وراته چې په عرف باندې بنا  دي، ضائع کېږي، په دې اړه عيمه ابن عابدین د دااې څه میائلو د سکر ک

"فقد ظمر لك أ   مود المفتي أو القاضي علَ ظاهر او د عرف له امله یې په اړه حکم بدلو  موندلی دی، وايي: 

المنقول مع ترك العرف والقرائن والواضحة والجمل بـأحوال النـاس يلـزا منـه تضـييع حقـوق كثـيرة وظلـم  لـق 

 .1كثيرين"

ته څرګنده شوه چې د مفتي او یا قاضي په منقول مذهب بانـدې منجمـد پـاتې کېـدلو او د  په دې باندې تا

عرف او څرګندو قرائنو پرېلودلو او د  لکو د احوالو څخه بې  برۍ له امله ډېر حقوق ضـائع کېـږي او پـه ډېـرو 

  لکو د ظلم زمینه برابرېږي.

وي چې باید ظاهر او را ح قول په مذهب کې په دې عبارت کې هم عيمه ابن عابدي شامي دې ته اشاره ک

وـودل شي، او مفتـي او  د عرف او عادت، د واضحو او څرګندو قرائنو، او د  لکو د احوالو د بدلو  لـه املـه پـرې

قاضي باید په مذهب کې په را ح قول باندې منجمد پاتې نه شي او کله چې دا لاملونه و ود ولري نو باید د دې 

 ي او فتوا لاادره کړي. سره امه فیپله وکړ 

په یو بل ځای کې ابن عابدین د عرف  له امله د ډېرو میائلو په اړه د فتوا د بدلو  د سکر کولو څخه ورواـته 

"فمذا كله وأمثاله دلائل واضحة عـلَ أ  المفتـي لـيس لـه الجمـود عـلَ بیا همدا پورته  بره تکراروي، او وايي: 

مراعـاة الزمـا  وأهلـه وإلا يضـيع حقوقـا كثـيرة، ويكـو  ضرره أعظـم مـن  المنقول في كتب ظاهر الرواية من غـير

 . 2نفعه"

دا او دااې نور میائل د دې  برې څرګند دلائل دي چې مفتي ته پرته له دې چې د عصر او د اهل زمـانې 

که دااـې  رعایی وکړي د ظاهر الروایة په کتابونو کې په نقل شوو اقوالو منجمد پاتې کېدل درای او روا نه دي،

 یې وکړل نو ډېر حقوق به ضایع کړي، او ګټه به یې د تاوا  څخه زیاته وي.

ابو حنیفه رحمه الله مذهب سکر کـوي چـې د شـفیع حـق د اماا عيمه عبد الغني المیداني د شفعې په اړه 

راـما ا بـار هیڅکله له منځه نه ځی، او بیا د اماا محمد رحمه الله نظر سکر کوي چې د کله یو څوک شفیع ته 

وکړي او ګواهي هم پرې قائمه کړي له هغه ورواته تر یوې میاشتې پورې حق لري او کله چې یوه میاشـی تیـره 

شوه بیا یې د شفعې حق با لیږي، بیا د لااحب هدايې او نورو څخه د مفتی به قول پـه اړه متفـاوت اقـوال نقـل 

دی، او په مختارات النوازل کـې یـې مفتـی بـه  کوي، چې په هدایه کې یې مفتی به قول د اماا لااحب وودلی

قول د اماا محمد وودلی دی چې اماا زفر هم ورسره ملګری دی، بیا یې د اکثره فقماو څخه نقل کړی چې فتوا 

د اماا محمد په قول ده، سره له دې چې ظاهر الروایة او را ح مذهب د اماا لااحب وه، بیـا پـه آ ـر کـې وايـي: 

                                                           
 .46ص  1مجموعة راائل ابن عابدين ج  - 1
 .۱۳۱ص ۲مجموعة راائل ابن عابدين )نشر العرف فی بنا  بعض الأحکاا علی العرف( ج  - 2
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بخيف ظاهر الرواية لتغير الزمن في  ح علَ ظاهر الرواية؛ وإ  كا  مپححاً أيضا كما هـو وبه ظمر أ  إفتا هم »

 .1«مقرر

له دې دا ثابته شوه چې د د ظاهر الروایة په  يف دوی )فقماو( فتوا د زمانې د بدلو  له امله وه، نو دا فتـوا 

به په ظاهر الروایة تر یح مومي سره له دې چې که دا ظاهر الروایة را ح او لاحیح هم ګڼل شـوی، لکـه څرنګـه 

 چې دا  بره ثابته او په مذهب کې مقرره ده. 

رف  اص تـه اعتبـار نشـته همـدا د احنـافو مـذهب دی، مګـر د عـرف د اهمیـی لـه املـه سره له دې چې ع

وراتنیو فقماو په دې اړه هـم د مـذهب بـر  ـيف  ـاص عـرف تـه اعتبـار ورکـړی دی، او د هغـه پـر بنیـ  یـې 

"والحالاـل أ  المـذهب عـدا اعتبـار العـرف الخـاص فتواګانې هم ورکړي دي، د بیلګې په توګه ابن نجـیم وايي:

 .2لكن أفتى كثير من المشايخ باعتباره"و 

 يلاه دا چې حنفي مذهب  و دا دی چې عرف  اص ته اعتبار نشته، مګر د ډېرو مشایخو فتوا دا ده چې 

 دا ډول عرف هم معتبر دی.

د  ـواز فتـوا ده،  3«پګړۍ»یا « سرقلفي»په دې یې ډېر میائل بنا  کړي دي، چې د هغوی له  ملې څخه د 

د  واز فتوا هم د ضرورت له امله د اهل بخارا د عرف  اص پر بنی  فقماو ورکړی ده، همـدا ع وفا بي همدا راز د

راز وايي چې که په قاهره کې څوک د کور بره پوړ  رڅوي په دې بیع کې زینه هم شامله ده، ځکه د زینـې پرتـه 

څخه تنازل هم د قـاهرې د عـرف  له هغه څخه ااتفاده ممکنه نه ده، همدا راز د یو مبلغ په مقابل کې د وظیفې

 له امله فقماو درای ګڼلی.

قیم په اړه میائل سکر کوي، یو لاورت یې دا سکر کړی چې قیم و وري چې کور تـه « یمين»ابن عابدین د 

به نه دا لیږي ایا د هغه کور په چی باندې د درېدلو له امله حانث کېـږي، متقـدمین وايـي چـې حانـث کېـږي، 

انث کېږي، په پای کې ابن عابدين فیپله کوي چې الال قضیه دا ده چې دا عـرف تـه پـرې متأ رین وايي نه ح

ـرفُِ »وودل شوی ده، مفتی به مذهب به هماغه وي چې د عرف سره برابر وي، وايـي:  فُتـَى بِـهِ اعُتِبـَارم العُم لِأَ َّ المُم

رفُِ الحَُادِثِ  رفُم فَالفَُتُوَي عَلََ العُم َ العُم  .4«فحََيثُم تغََيرَّ

)د متأ رینو په مذهب فتوا له دې امله ده چې( الال مفتی به مـذهب دا دی چـې بایـد عـرف معتـبر وګڼـل 

 شي، نو هر و ی چې عرف بدل شو فتوا به هم د عرف د بدلو  سره بدلو  مومي.

عرف په حنفي مذهب کې دومره اهمیی لري چې د عيمه ابن عابدین د تصرـیح سره اـم کـه عـرف د نـص 

ض واقع شي او هغه عرف عاا وي، او دا تعارض من کل الو وه نه وي، بلکې په بعضـې افـرادو کـې سره سره معار 

تعارض ولري نو نص هم پرې تخپیص کېدلی شي، او قیاس  و پرې ترک کېږي، لکه د ااتپناع، او حماا ته د 

  .5دا لېدلو او د ژي نه د اوبو د څللو په میائلو کې چې فقماو د دې تصریح کړی ده

                                                           
( تألیف: عبد الغني بن  الب بن حمادة بن إبراهيم الغنيمي الدمشقي الميداني الحنفي )المتوفى: 109/ 2اللباب في شرلا الكتاب ) - 1

 لبنا . –هـ( تحقیق: محمد محيي الدين عبد الحميد، الناشر: المكتبة العلمية، بيروت 1298
 (.127حنفي )ص:  -الأشباه والنظائر  - 2
 چې فقمي الاطيلا کې ورته بدل الخلو وايي. - 3
 (.748/ 3الدر المختار وحاشية ابن عابدين )رد المحتار( ) - 4
 .۱۱۶ص  ۲راائل ابن عابدين )نشر العرف في بنا  بعض الأحکاا علی العرف( ج - 5
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نو کله چې آثار او احادیث د عرف عاا په نتیجه کې تخپیص قبلوي د احنافو له نظره نو مفتی به مذهب  و  

 باید د عرف له امله بدلو  قبول کړي لکه عيمه ابن عابدين چې وايي.

دکتور یواف قرضاوي لااحب په اواني عصر کې د فتوا او د هغه په تبعیی کې د قضائي فیپلې د بدلو  د 

 باتو څخه دا لاندې مو بات هم بیا  کړي دي:مو 

 د زمانې د بدلو  له امله د فتوا بدلو  -

 د مکاني ظروفو د بدلو  له امله د فتوا بدلو  -

 د حالاتو د بدلو  له امله د فتوا بدلو . -

په دې اړه یې تفپیيت بیا  کړي دي، د فتوا د بدلو  دا مو بات پـه یـو شـکل د اشـکالو د عـرف سره تـړاو 

لري، قرضاوي لااحب څه نوي لاورتونه هـم بیـا  کـړي دي چـې د فتـوا د بـدلو  غووـتنه کـوي، زه دلتـه هغـه 

لاورتونه نه سکر کوا تر څو هغوی سره د ا تيف له امله الال قضیه د چا پـه سهـن کـې متنـازع نـه شي، پـه دې 

ق په و ی کې په دې اړه نظـر معنی چې دا مو بات د ټولو فقماو له انده موثر دي، دا امه  بره ده چې د تطبی

 مختلف کېدلی شي.

نو کله چې عرف او د  لکو د حالاتو او ظروفو بدلو  د فتوا د بدلو  لامل ګرځي، بلکې په حنفي مذهب کې 

پرې مفتی به مذهب ترک کېږي، او له امله یې مر ولا او غیر مپحح قول را ح ګرځـي، نـو پـه همـدې شـکل د 

 و  له امله مر ولا قول را ح ګرځېدلی شي.فقمې په تقنین کې د عرف د بدل

دويَه دا چې کله عرف په حنفي مذهب کې د اقوال ترمنځ د تـر یح بنیـ  وګرځيـد، چـې پـه بـدلو  یـې 

را ح مر ولا ګرځي او مر ولا را ح ګرځي، او عرف د زمانې او ایمو پـه بـدلو  بـدلیږي را بـدلیږي، نـو د هغـه 

پخواني تپحیحات او تر یحات میلم نه دي، او له نوي سر نه تپحیح  میائلو په اړه چې په عرف باندې بنا  دي

 او تر یح ته اړتیا لري، او کله چې په دې اړه مفتی به مذهب مشخص نه شو نو دا د تقنین مانع نه ګرځي.

 د ضرورت، حا ی، ااانۍ او عموا بلوی لپاره د مفتی به قول پرېلودل

څخه په قطعي توګه ثابته ده چې اايا د دې لپاره راغلی چې پـه  دا  بره  و د قرآ  کریم او نبوي احادیثو

 لکو اااني راولي، مشقی او زحمی له منځه یوسي، او فقماو د شرعي احکامو د ااتنباط په و ی کـې دا ټـول 

قضایا په نظر کې نيولي دي، کېدلی شي چې د حنفي مذهب د تدوین په و ی کې او همدا راز د اهل تر یح او 

یح په و ی کې په حنفي مذهب کې مفتـی بـه نظـر د ااـانۍ، او یوـ واـیله وه، د  لکـو د اړتیـاو او اهل تپح

ضرورتونو سره به برابر وه، د مشقی او زحمـی لامـل نـه ګرځېـده  ـو کېـدلی شي ورواـته د  لکـو د ضرورتونـو، 

مشـقی او زحمـی ایجـاد کـړي،  حا تونو او اړتیاو د بدلو  له امله هغه د  لکو د اړتیا او ضرورتونو مانع وګرځـي،

 لک په حرج کې وغورځوي، دااې څه وي چې د عموا بلوی له امله ترې ځا  بچ کول ډېر ګرا  وي، په دااې 

حالاتو کې مفتی به قول بدلو  مومي، همـدا د حنفـي مـذهب د فقمـاو عمـل پـاتې شـوی دی، پـه همـدې یـې 

ي چې علماو د لاندې عنوانونو لاندې بیا  کړي تصریحات کړي دي، د دې په ضمن کې هغه ټول قضایا دا لېږ

 دي:

د ضرورت او حا ی له امله مفتی به قـول او یـا هـم پـه مـذهب کـې ظـاهر الروایـة نظـر پـرې  -

 وودل.
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 د ااانۍ لپاره او د حرج د دفع کولو لپاره مفتی به مذهب پرې وودل. -

اـاتلی او یـا  د عموا بلوی یعنې دااې قضیه چې مکلف او یا مکلفین تـرې پـه مشـکل ځـا  -

 د را ح او مفتی به مذهب پرې وودل. 1ژغورلی شي

دا ټول هغه ااباب دي چې د حنفي مذهب وراتنیو فقماو یې له امله مپحح او مفتی به او په مـذهب کـې 

ظاهر الروایة اقوال پرې ایلي دي، او مر ولا روایی باندې یې عمل کړی دی، په دې معنی چـې پـه متونـو کـې 

راغلي دي چې په مر ولا او ضعیف قول باندې فتوا او فیپله کـول نـاروا او  ـرق ا ـماع ګڼـل  چې کوا عبارتونه

شوی ده، دا مطلق حکم نه دی، دا په هغه لاورت کې ده چې دا ډول ااباب و ود و نه لري، عيمه ابن عابـدین 

فتيا بالقول المر ولا ")و أ  الحكم والشامي په رد المحتار کې د عيمه حپکفي په دې عبارت باندې چې وايي: 

مورةَِ، فقََدُ سكََرَ فِي حَيُضِ البُحَُرِ فِي تبصره کوي او وايي:   مل و رق للإ ماع( "قملیُ: لكَِنُ هَذَا فِي غَيُرِ مَوُضِعِ الضرَّ

مَاِ  أقَوَُالًا ضَعِيفَةً، ثممَّ قاَلَ: وَفِي المُِعُراَجِ عَنُ فخَُرِ الُأئَِمَّةِ  ٍ  مِنُ هَـذِِ  الُأقَـُوَالِ فِي بحَُثِ ألَوَُاِ  الدِّ فُیٍ بِشَيُ : لوَُ أفَُتَى مم

فَ فِي المَُنِيِّ إسَا َ رَجَ بعَُ  مورةَِ  لَبًَا للِتَّيُیِيرِ كَاَ  حَیَنًا. اهـ. وكََذَا قوَُلم أبَِي يموام ـمُوَةِ لَا يجَِـبم مَوَاضِعِ الضرَّ دَ فمتمورِ الشَّ

يبَةَ كمََا اَيَأاُِ فِي مَحَلِّهِ وَسَلكَِ مِنُ مَوَاضِـعِ بِهِ الغَُیُلم ضَعِيفٌ، وَأََ ازموا  يُفِ الَّذِي َ افَ الرِّ یَافِرِ أوَُ الضَّ العَُمَلَ بِهِ للِمُم

مورةَِ" الضرَّ
2. 

دا  بره چې )په ضعیف او مر ولا قول باندې د قاضي له لورې فیپله او د مفتي له لورې فتوا ورکـول  مـل 

او د ا ماع ماتول دي( دا په هغه و ی کې  مل او د ا ماع ماتول شمېرل کېږي چې د ضرورت لـه املـه نـه وي 

ړي هغـه  اهـل او د ا ـماع )یعنې یوازې په الیقه بانـدې، تشـمي او د نفـس پـه غووـتنه کـه څـوک دا کـار وکـ

ماتوونکی دی، مګر که څوک دا کار د کوا واقعي لامل او ابب له امله وکړي دا عین حنفي مـذهب دی( پـه دې 

اړه یوازې د بیلګې په توګه وايي چې په بحر الرائق شرلا کنز الدقائق کې یې د حیض د وینې د رنګونو په اړه څـو 

اج الدرایة شرلا المدایة )محمد الکاکي تألیف( کې د فخـر الأئمـة څخـه ضعیف اقوال سکر کړي، بیا وايي: په معر 

نقل شوي چې که کوا مفتي د دې )ضعیفو( اقوالو څخه په کوا قول فتوا ورکړه د اړتیا په ځـای کـې او یـا هـم د 

 ااانۍ د پیدا کولو لپاره نو دا وه کار دی!. 

له که مني د شموت د اړیدو ورواته د انیـا  همدا راز د اماا ابو یواف دا قول هم ضعیف دی چې وايي ک

د تناالي آلې څخه ووځي نو غیل پرې نه لازمیږي،  و فقماو په دې ضعیف قول باندې د میافر او دااې میلمه 

چې ویره ولري چې څوک پرې نادرای شک و نه کړي، عمل کولـو ا ـازه ورکـړی ده )چـې د دې تفپـیل بـه پـه 

 ورت او اړتیا ځایونه دي. پل ځای کې راشي( او دا ټول د ضر 

دا میألې  و عيمه ابن عابدين شامي د مثال په توګه دلته سکر کـړي دي چـې قضـیه پـرې رووـانه کـړي، 

یوازې همدا د ضرورت او ااانۍ ځایونه نه دي دا د ایمو، منطقو، زمانو، اشخالاو او دااې نورو شیا  په بـدلو  

 بدلېږي را بدلیېږي.

                                                           
 پورې. ۲۷۴تر ص  ۲۳۹د دې د تفپیيتو لپاره وګورئ ألاول الافتا  و آدابه، د ص  - 1
 (.74/ 1الدر المختار وحاشية ابن عابدين )رد المحتار( ) - 2
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حنفي مذهب کې دومره مممه ده چې که د حنفي مـذهب د درې واړه امامـانو  قضیه په1د ضرورت او حا ی

قول هم و ود ولري او ضرورت یې د بدلو  غووتنه وکړي نو باید پرې وودل شي او د ضرورت سره اـمه فتـوا او 

و في آ ر الحـاوي القـدسي ومتـى كـا  قـول أبي يواـف »فیپله وکړی شي، په دې اړه عيمه ابن عابدين وايي: 

محمد يوافق قول أبي حنيفة لا يتعدي عنه إلا فيما میی إليه الضرورة وعلم أنـه لـو كـا  أبـو حنيفـة رأي مـا رأوا و 

 . 2«لأفتى به. انتمى

د ) مال الدين احمد بن محمود بن اعید القابسي الغزنوي الحلبي الحنفي( پـه کتـاب )الحـاوي القـدسي 

ې د اماا ابو یواف او اماا محمد قول د اماا ابو حنیفـه د قـول آ ر کې راغلي کله چفي فروع الفقه الحنفي( به 

سره په یو څېر وي، دا باید په هیڅ لاورت پرې نه وـودل شي مګـر د ضرورت او اړتیـا پـه لاـورت کـې، او پـه دې 

لاورت کې چې فقیه په دې یقین وي چې که اماا ابو حنیفه رحمه الله هغه څه لېدلی وی ورواته فقماو وليـدل 

 ې به یې فتوا ورکړی وی.نو په د

هدف یې دا دی چې که فقیه اړتیا او ضرورت وګوري، او حالات دااې وي چې د فتوا د بدلو  غووتنه کوي، 

او دا علماو ته ثابی شي چې که اماا ابو حنیفه پخپله هم دا ليدلی وی نو  پل نظـر بـه یـې بـدل کـړی وی، پـه 

 دلی شي.وو دااې حالی کې د درې واړو امامانو قول هم پرې 

فتوا او قانو  اازي باید په دااې توګه لاورت ونیسي چې د امی لپاره په کـې ااـاني وي، دا  ـبره شـمس 

الأئمة اماا سر سي د ااتحیا  د تعریف په ضمن کې کړی ده چې د حنفي فقمې د بنیټیزو الاـولو څخـه یـو 

 ـو د ااتحیـا  د یـو ډول پـه اړه د الال دی، سره له دې چې د ااتحیا  په اړه  و بېي بېل تعریفونـه شـوي، 

اسِ » حنفي مذهب دا مشمور اماا وايي:  ـوَ أوَُفـَقم للِنّـَ : الِااُتحُِیَا م ترَكُم القُِيَاسِ وَالُأَُ ذم بِِـَا هم ولم نَا الُإمَِاام يقَم شَيخُم

ممولةَِ فِي الُأحَُكَااِ فِيمَا يمبُتلَََ فِيهِ الُ  عَـةِ وَقِيلَ: الِااُتحُِیَا م  لَبَم الیُّ ـعَةِ وَابتُغَِـا م الدَّ خَاصُّ وَالعَُااُّ وَقِيلَ: الُأَُ ـذم بِالیَّ

وُِ لِ  مَاحَةِ وَابتُغَِا م مَا فِيهِ الرَّاحَةم وَحَالِالم هَذِِ  العُِبَارَاتِ أنََّهم ترَكُم العُم ينِ قاَلَ وَقِيلَ: الُأَُ ذم بِالیَّ وَ ألَُالٌ فِي الدِّ ليُموُِ وَهم

ش رالبقرة: اللَّهم تعََاَ   وَُ َ ـيُرم دِيـنِكممُ » -لَالََّ اللَّهم عَليَـُهِ وَاَـلَّمَ  -[ وَقاَلَ 185 َيمرِيدم اللَّهم بِكممُ اليُموَُ وَلَا يمرِيدم بِكممُ العُم

عَاسٍ « »اليُموُم  مَمممَا إَ  اليَُمَ  -رضَِيَ اللَّهم تعََاَ  عَنُمممَا  -وَقاَلَ لعَِلِي  وَمم ـراَ وَقـَالَ حِيَن وَ َّ باَ وَلَا تمنفَِّ َا قرَِّ َا وَلَا تمعَوِّ  -نِ يوَِّ

نُبـَ -لَالََّ اللَّهم عَليَُهِ وَاَلَّمَ  هِ فـَإِ َّ المُم وا عِبَادَ اللَّهِ عِبَادَةَ اللّـَ ضم ينَ مَتِيٌن فَأوَُغِلموا فِيهِ بِرفُِقٍ وَلَا تمبغَِّ یَّ لَا أرَضًُـا ألََا إ َّ الدِّ

 .3«مُراً أبَقَُىقطَعََ وَلَا ظَ 

                                                           
و حا ی څخه هدف څه دی،  و څرګنده  بره ده چـې پـه ا تمـادي قضـایاو دا قضیه پخپله د یو بحث غووتنه کوي چې د ضرورت ا - 1

کې هغه الاولي ضرورت او حا ی مراد نه دی چې که سرته ونه رایږي د په ازهاق رولا یا د انیـا  د بـد  د کـوا غـړي پـه تلـف کېـدو 

د اباحی لپـاره اـبب  وړېـدلی شي، منتج شي، بلکې هدف ترې تیییر، او عامې اړتیاوی دي، ځکه دا ډول الاولي ضرورت د محرماتو 

چې هغه قطعي محرمات وي، او دا ډول فتواګانې په ا تمادي قضایاو کې وي، لناه دا چې د هر حکـم حا ـی او ضرورت سره متفـاوت 

ه څخه دي، د محرماتو په اړه د فتوا د بدلو  ضرورت باید د هماغه میتوی ضرورت وي، د ا تيفي قضایاو په اړه حا ی او ضرورت له هغ

 را لاندې ضرورت او اړتیا ته ویل کېږي، نو دا هم د فقیه ا تماد ته موکول دی. 
 .۱۳۰ص  ۲راائل ابن عابدين )نشر العرف في بنا  بعض الأحکاا علی العرف( ج - 2
نکي اداره: هـ(،  پروو 483( تألیف: محمد بن أحمد بن أبي امل شمس الأئمة الو سي )المتوفى: 145/ 10المبیوط للو سي ) - 3

 ا.۱۹۹۳هـ ۱۴۱۴بيروت، د  پرېدو کال:  –دار المعرفة 
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زموک شیخ وايي: ااتحیا  د قیاس پرېلودلو او په دااې څه عمل کولو ته ویل کېږي چې د  لک د اړتیـاو 

سره اړ  لګوي، دا هم ویل شوي دي چې ااتحیا  د هغه احکامو پـه اړه د ااـانتیا لټولـو تـه ویـل کېـږي چـې 

آرامـۍ د او احکامو کې د تواع د غـوره کولـو   اص او عاا پرې مکلف وي، دا هم ویل شوی چې )ااتحیا ( په

لټولو نوا دی، او دا هم ویل شوي دي چې )ااتحیا ( د درګذر، نرمۍ او تیامح د ا تیـارولو او د هغـه څخـه د 

لټول نوا دی چې په هغه کې د  لکـو راحـی او آرامـي وي، د دې ټولـو عبـارتونو مفمـوا یـو دی او هغـه دا چـې 

وودلو او د ااانیو د غوره کولو نوا دی، او دا په دين کې یـو بنیـټیز الاـل دی، اللـه ااتحیا  د اختۍ د پرې 

او راول الله لالی « الله تعالی تااې لپاره اااني غواړي، او اتااې په اړه د اختۍ اراده نه لري»تعالی فرمايی: 

او راـول اللـه لاـلی « غوره کړئ د دين په اړه اتااو تر ټولو غوره رویه دا ده چې آااني»الله علیه والم فرمايي: 

الله علیه والم حضرت علي او حضرت معاس رضي الله عنمما ته هغه و ی وویل کله یې چې هغوي یمن ته لیږل: 

آااني کوئ، او اختي مه کوئ،  لک  پل ځا  ته رانږدې کړئ د ځا  څخه یې مه لیرې کـوئ، او راـول اللـه 

دين ډېر محکم دی، نو په دې کې په نرمۍ سره مخ ته ولاړ شئ، د الله لالی الله علیه والم فرمایل: د الله تعالی 

تعالی د عبادت سره د الله تعالی د بندګانو بغض او کینه مه پیدا کوئ، ځکه متشدد انیا  نه منزل لناولی شي 

 .1او نه د پلې اپرلۍ آس ژوندی پرې کدي

رت بانـدې بیـا  کـړی دی، او دا یـې د په دې عبارت کې اماا سر سي د ااتحیا  یو ډول په ډېر وـه عبـا

اايا یو الال ګرځولی دی، او هغه دا چې د  لکو د اړتیاو  یال ااتل، په  لکو اااني راواتل، د  لکو سره د 

دين په معامله کې نرمي کول، او د هغه احادیثو د راوړلو سره یې دې ته اشاره وکړه چې که په فتوا او فیپلې کې 

کېږي دا به د دې لامل وګرځي چې موک د الله د دين څخه  لک متنفر کړو، او دا بـه  د تشدد څخه کار ا ییتل

یوه لویه بدبختي وي، نو که کله دا اړتیاوی د فتوا د بدلو  غووتنه وکړي نـو بایـد د ااـيا د دې الاـل سره اـم 

هغه الاولو څخـه دی  باید په فتوا او قضا  کې بدلو  راواتل شي، او دا  و معلومه  بره ده چې ااتحیا  یو د

 چې اماا لااحب پرې د  پل مذهب یوه لویه بر ه بنا کړی ده.

د  لکو د ضرورتونو، اړتیاو او عموا بلوی ته په کتلو متأ رینو د ډېرو قضایاو پـه اړه را ـح، تپـحیح شـوي او 

ته د دې فقمـاو مفتی به اقوال پرې ایلي دي او د مر وحو او غیر مپححو اقوالو سره ام یې فتوا ورکړی ده، دل

یو څه عبارتونه د نمونې په توګه سکر کوا، له دې څخه هیڅکله هم ااتیعاب هدف نه دی ځکه د ااتیعاب لپاره 

 مجلداتو ته اړتیا ده:

عيمه ابن عابدین د حیواناتو د فضله موادو په اړه بېي بېل مذاهب دااې نقلوي چې دا فضـله  -

، د امـاا مالـک رحمـه اللـه څخـه روایـی دی چـې مواد د احنافو او شوافعو له نظره نجـس دي

مطلقا پاک دي، د اماا زفر څخه یو روایی دا دی چې د هغه حیواناتو فضله مواد پاک دي چې 

غووه یې  وړل کېږي، او بل روایی تـرې دا دی چـې مطلقـا پـاک دي لکـه امـاا مالـک چـې 

                                                           
څخه ا ییتل شوی دی، له دې څخه مراد هغه څوک دی چې د قافلې نه شـکېدلی وي، او هغـه پـه قـوت سره  پـل « بیّ »المنبی د  - 1

دا د هر متشدد مثـال دی، ولـو آس ځغلوي چې قافلې ته ځا  وروراوي، نو  پل آس هم هيک کړی او  پل منزل ته هم ونه رایږي، 

که د دين په اړه هم تشدد وي، سره له دی چې دا د احتیاط په نوا هم وي، دااې انیانا  د الله د دين څخه  لـک متنفـر کـوي لکـه 

 راول الله لالی الله علیه والم چې په دې پورته احادیثو کې بیا  کړل.



 

84 

 

ِ وَإُِ  قملنَُا بِالفَُتُوَي عَلََ قـَ»وايي، بیا ورواته وايي:  وُلِ زمفـَرَ فِي  مََـارةَِ الُأرَُوَاثِ كملِّمَـا بِالنِّیُـبَةِ إَ  تغََـيرُّ

مورةََ دَاعِيَةٌ إَ  سَلكَِ كمََا أفَُتَى عملمََاؤمناَ  ؛ لِأَ َّ الضرَّ دم هم  -المَُاِ  بِمَا فِي بِيَدِناَ هَذِِ  فيََ يبَعُم بِقَـوُلِ  -رَحِمَممـمم اللّـَ

دٍ  حَمَّ وا فِي سَلـِكَ قـَوُلَ أبَِي حَنِيفَـةَ وَأبَِي  –هم رَحِمَهم اللَّ  -مم ـورةَِ وَترَكَمـ م یُتعَُمَلِ لِأَُ لِ الضرَّ فِي  مََارةَِ المَُاِ  المُم

فَ رَحِمَمممَا اللَّهم بِالنَّجَااَةِ  . که موک ووایو چې زموک په منطقو کې د حیواناتو د فضله مـوادو د 1«يموام

، فتوا د اماا زفر په قول باندې ده )یعنې چې ټول 2شوی وي مارت په اړه چې اوبه پرې بدلې 

پاک دي( نو دا به بعيده نه وي )سره له دې چې دا مفتی بـه قـول نـه دی( ځکـه دا د ضرورت 

غووتنه ده، لکه زموک علماو ـ رحممـم اللـه ـ چـې د میـتعملو اوبـو پـه اړه )چـې پـاکې دي او 

مد په قول باندې فتوا ورکړی، او د شیخینو نظر پاکوونکی نه دي( د ضرورت له امله د اماا مح

بـدين ورواـته وايـي: زه بيـا عيمـه ابـن عا یې )چې میتعملې اوبه ناپاکه دي( ترک کړی دی.

وایم ضرورت د دې غووتنه هم کوي که د حیواناتو د فضله موادو د اثر پـر ځـای پخپلـه فضـله 

شي، ځکـه اړتیـا او ضرورت د دې  مواد هم په اوبو کې و ود ولري باید اوبـه نجیـې ونـه ګڼـل

غووتنه کوي چې د حیواناتو د فضله موادو عین دې هـم د نجااـی څخـه معـاف وګڼـل شي، 

ځکه زموک په ایمو کې د اوبو څخـه لیـرې قریـې د اوبـو د کمـوالي سره مخـامخ وي، او زیـات 

اـی وي، ډېـر و تونه اوبو سره د حیواناتو فضله مواد هم یوځای وي، او د ډناونو په بیخ کې نا

و ی  و د حوض څخه  لک اوبه ا لي نو اوبه یې کمېږي، او نورې اوبه هم ورته نه راځي نـو 

دا اوبه  اري هم نه شمېرل کېږي، په ځانګړی توګه په هغه و تونو کې چې د نمرونـو لاـفايي 

د  کېږي، او د ډېرو ورځو لپاره په کلي توګه اوبه بندې وي، نو که په دې حالی کې له دې امله

دې ډناونو څخه د ااتفادې نه منع کړی شي چې په دې کې د حیوانـاتو فضـله مـواد شـتو  

 3لري، دا به د هغوی لپاره ډېر اخته وي، لکه موک یې چې ګورو، نو دوی د حیواناتو د مالکـانو

کې وايي: زموک د امامانو د څرګندو او معلومو « منیة په شرحه»څخه زیات تواع ته اړتیا لري، د 

لو له  ملې څخه دا دي چې د اړتیا، ضرورت، او عمـوا بلـوی پـه امـورو کـې بایـد ااـانتیا الاو 

هدف یې دا دی چې لکه څرنګه چې  .4وشي، لکه د لاحرا په څاګانو او دااې نورو میائلو کې

                                                           
هــ ۱۴۱۸، ابن عابدين، دار الکتب العلمیة بیروت، لومړی چاپ، کـال ۱۵۶ص  ۱جمنحة الخالق علی البحر الرائق شرلا کنز الدقائق  - 1

 ا.۱۹۹۷
الال مذهب  و دا دی چې په ناولي شي که  اری اوبه هم د  پلو درې ځانګړتیاو )رنګ،  وند او بـوي( څخـه یـوه ځانګړتیـا هـم لـه  - 2

منا قو کې د حیواناتو د فضله موادو له امله اوبه متغیـرې دي، لااه ورکړي هغه هم ناولې ګڼل کېږي، نو ابن عابدین وايي چې زموک په 

 نو که بعیده نه ده چې مفتی به مذهب پرېلودلی شي او د اماا زفر په مذهب فتوا ورکړی شي.
تواـع ده  د حیواناتو د مالکانو لپاره یو شمېر فقماو ویلي چې که هغوی د حیواناتو په فضله موادو ککړ وي نو هغوی لپاره پـه دې کـې - 3

ځکه هغوی له دې څخه په مشکله ځا  ااتلی شي، یعنی عموا بلوی ده، او په ځا  ااتنه کې حرج دی، نو ابن عابـدين وايـي چـې دا 

  لک چې اوبو ته محتاج دي دوی زیات د تواع میتحق دي، ځکه د دوی اړتیا او ضرورت د حیواناتو د مالکانو څخه زیات دی.
 (189/ 1بن عابدين )رد المحتار( )الدر المختار وحاشية ا - 4
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پخوانیو علماو د ضرورت له امله مفتی به قول ترک کولی شو، د ورواتنیو علـماو لپـاره هـم پـه 

ل ممکن دي، که مخکینیو علماو د حیواناتو د مالکانو لپاره د تواع له املـه د همدې تګيره تل

حیواناتو د فضله موادو په اړه د تواع قول کړی دی، نو که د هغه  لکو لپاره چې پـه حوضـونو 

کې یې د حیواناتو فضله مواد پرېوځي او بچ کېدل ترې ممکن نه وي، او د اوبو بله وایله هم و 

واع زیات میتحق دي، نو د دوی لپاره که د حیوانـاتو د فضـله مـوادو د عـدا نه لري دوی د ت

 نجاای قول معتبر او را ح وګڼل شي باید بعیده نه وي.

د قرآ  کريم په تعليم، همـدا راز پـه امامـی او آسا  بانـدې د ا ـورې ا ییـتل هـم یـو د هغـه  -

مفتی به قول پرې ایلې دی، په میائلو څخه ده چې د ضرورت له امله وراتنیو فقماو را ح او 

 .1د فقماو ډېر تصریحات شته چې دلته یادونه اړینه نه بولم دې اړه

د فقمې په کتابونو کې ډېر دااې عبارتونه راغلي چې په دې دلالی کوي چې ضرورت، حا ی  -

او د  لکو اړتیاوې د ااانۍ غووتنه کوي، او د شریعی د عامو قواعدو څخه میتثنی وي، لکـه 

وـرةََ اَـببٌَ »همـدا راز وايـي:  .2«مواضع الضروـرة میـتثناة مـن قواعـد الشرـع»وايي: چې  م الضرَّ

كُمِ وَتيَیُِيرهِِ  هـو الأرفـق »ډېر ځله د فتوا د تو یـه او تـر یح لپـاره زمـوک فقمـا  د 3«لتِخَُفِيفِ الحُم

لحرج، او یا لعموا لف  ااتفاده کوي، او یا هم د الأیو او یا دفعا ل« هو الأوفق»او یا  4«بالناس

                                                           
، په دې اړه په درر الحکاا شرلا مجلة الأحکاا کې دا عبـارت د لواـتلو ۵۶ص  ۶تفپیل لپاره وګورئ: رد المحتار علی الدر المختار ج  - 1

وسَِّناً وَأَ 570المَُادَّةم »)دی:  عَلِّمًا , أوَُ إمَامًا أوَُ مم ذم أمُ رتَهَم مِنُ أهَُلِ تِلكَُ القَُرُيةَِ . لـَوُ ااُـتَأَُ رَ أهَُـلم قرَُيـَةٍ ( لوَُ ااُتَأَُ رَ أهَُلم قرَُيةٍَ مم وُفَى ِ دُمَتهَم يأَُ م

لمواِ , أوَُ إمَامًا ليِم  رآَُ  , أوَُ الفُِقُهَ , أوَُ مَا أشَُبمََمممَا مِنُ العُم مُ القُم عَلِّمًا ليِمعَلِّمَ أوَُلَادَهم وسُِنً مم َ بِمِمُ أوَُ مم ةً مَعُلمومَةً وَأوَُفَى فِي پَليِّ دَّ ا , أوَُ وَاعِظاً ليَِنپَُحَمممُ مم

ى مِنُ أهَُلِ القَُرُيةَِ ام  یَمَّ مَيَّأً للِقُِيَااِ بِمَا فَلهَم أَُ ذم الُأَُ رِ المُم ةَ ) ِ دُمَتهِِ بِالفُِعُلِ , أوَُ كَاَ  مم يمجُـبَرموَ  عَـلََ  ( , وَإسِاَ لمَُ يمعُطموهم أمُ رتَهَم  469نظُمرُ المَُادَّ

ـمُ البَُلخُِيُّـوَ  عَـلََ ِ ـيَفٍ  رموَ  مِنُ مَشَـايِخِنَا وَهم تَأَ ِّ وعم مَا أفَُتىَ بِهِ المُم خَـالفِِيَن مَـا سهََـبَ إليَُـهِ الُإمَِـاام سَلكَِ إُ بَارًا . فمََذَا مَجُمم  فِي بعَُضِـهِ مم

وَ الحَُالم فِي غَـيُرِ سَلـِكَ مِـنُ مَیَـائِلِ العُِبَـادَاتِ , وَقـَدُ اتَّفَقَـیُ كَلِمَـتممممُ َ مِيعًـا عَـلََ التَّعُلِيـ وَلَااحِبَاهم مِنُ عَدَاِ َ وَازِ هَذِهِ الُإَِ ارةَِ , لِ كَمَا هم

مورةَِ  ، تألیف: علي حیدر، عربي ژباړه: فممي الحییني،  پرونکی اداره: دار الکتـب ۵۵۹ص  ۱درر الحکاا شرلا مجلة الأحکاا، ج«. بِالضرَّ

 لمیة، بیروت، لبنا ، بدو  تاریخ چاپ.الع
( آزادې پـردې وـځې تـه د ګـواهۍ لپـاره د کتلـو پـه اـیاق کـې یـې ویـلي، همـدا راز 335/ 5المحيط البرهاني في الفقه النعماني ) - 2

 په اپرلۍ باندې د لمانځه په ضمن کې چې کله ورتـه د آس څخـه کلـته کېـدل متعـذر وي، (460/ 1سر یې المبیوط للو سي )

همدا راز کاااني هم دا عبارت په ډېرو ځایونو کې ااتفاده کړی دی، لکه د لمانځه د مکروهاتو او میـتحباتو، او د عـدت د احکـامو پـه 

 ضمن کې یې یادونه کړی ده، او نورو ډېرو فقماو یې یادونه کړی ده.
هــ(، 587میعود بن أحمد الكاااني الحنفـي )المتـوفى:  تألیف: عي  الدين، أبو بكر بن (159/ 2بدائع الپنائع في ترتيب الشرائع ) - 3

 ا.۱۹۸۶هـ ۱۴۰۶ پرونکی اداره: دار الكتب العلمية، دویم چاپ، کال 
ـَا وما يفَُعَلمهم القضاة في زمََانِنَا من قبَمولِ البَُيِّنةَِ من المَُرأُةَِ وَفَرضُِ النَّفَقَةِ »( کې ابن نجیم وايي: 214/ 4په البحر الرائق ) - 4 عـلَ الغَُائِـبِ إنمَّ

خُتَلفًَا في ذم لكَِوُنهِِ مم اَ ينَفُم لمََائِنَا الثَّيَثةَِ في ظاَهِرِ الرِّوَايةَِ وَإنِمَّ ذم لَا لِأنََّهم قوَُلم عم ـافم وهـو أرَفَُـقم ينَفُم فَ كما سكََرهَم الخَُپَّ ا مع زمفَرَ أو مع أبي يموام ه إمَّ

ـوَ الُأرَفَُـقم للِجَُـانِبَيُنِ فَلـُيَكمنُ عَليَُـهِ »میأله کې بحث کوي بیا په آ ر کـې وايـي:  ابن عابدين د حضانی په«. بِالنَّاسِ  وَلَا يخَُفَـى أَ َّ هَـذَا هم

وَفِّقم فَافمَُمُ  ، وَالَلَّهم المُم ه وايي: ( او د نفقې د میائلو د سکر کولو نه وروات562/ 3الدر المختار وحاشية ابن عابدين )رد المحتار( )«. العَُمَلم

تَـأَ » ، وَاعُتَمَدَهم المُم وَ الُأوََُ هم وَالُأرَفُقَم ، فَحَيُثم كَاَ  هم . الـدر وَقوَُلم التُّحُفَةِ وَالبُدََائِعِ إنَّهم الُأرَفُقَم عُتَمَـدم ـوَ المُم رموَ  وََ ـبَ التَّعُوِيـلم عَليَُـهِ، فَكَـاَ  هم ِّ 

 (621/ 3المختار وحاشية ابن عابدين )رد المحتار( )
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البلوی او نور ډېر دااې الفاظ ااتفاده کوي دا ټول په دې دلالی کوي چې په حنفي مـذهب 

 کې د فتوا په مجال کې د دې رعایی یو الال دی. 

 د اهل تخپص قول ته د تر یح له امله مفتی به قول پرې وودل

ی دی چې په څه مشخپو ابوابو کـې په حنفي مذهب کې د رام المفتي په کتابونو کې یو الال دا سکر شو 

چې هر څوک تخپص ولري د هغه په قول باندې باید فتوا وي، د بیلګې په توګه د عبـاداتو اړونـد میـائلو پـه اړه 

باید د اماا لااحب په قول فتوا وي، او د قضا  اړوند میایل باید د اماا ابو یواف پـه نظـر فیپـله شي، او د سوی 

، همدا راز شل میألې چې ابـن عابـدين پـه یـو 1د اماا محمد په قول فتوا ورکړی شي الأرحامو اړوند میائل باید

 .2نظم کې را مع کړي دي دااې دي چې هلته د اماا زفر رحمه الله په قول باندې فتوا ده

د دې معنی دا ده چې تخپص او ممارای په فتوا کې ډېر ممم دی، نو په اوانۍ زمانه کـې د هغـه قضـایاو 

اوانۍ زمانې د تخپپاتو سره تړاو لري، د فتوا او قانو   وړونې لپاره د  پـل فـن متخپپـینو تـه  په اړه چې د

ر وع کول او د هغوی په علم او تخپص باندې اعتماد کول د مذهب په الاولو باندې عمل کول دي، له همـدې 

د قضـایاو پـه اړه د »ه امله شیخ یواف قرضاوي رحمه الله په اوانۍ زمانـه کـې د فتـوا د بـدلو  د مو بـاتو څخـ

هم شمېرلي دي، نو دااې قضایا چې پخوا په ا تماد باندې بنا وی، او « د نظر او فکر بدلو »او « معلوماتو بدلو 

بنی  یې مپلحی او مفیده وه، او یا نور معلوماتونه ؤ او هغه معلوماتونه اوس په بشـپړ ډول بـدل شـوي دي، دا 

 وتنه کوي.پخپله د مفتی به قول د بیا کتنې غو 

 د نورو فقماو په مذهب باندې فیپله او فتوا

په دې اړه هم متشدد او متیاهل نظریات و ود لري چې بېي بېل نظرونه یې په اړه د عيمه ابن عابـدين پـه 

کې لیدل کېدلی شي،  و متوازنه  ـبره یـې پـه اړه مولانـا مفتـي تقـي عـثماني « شرلا عقود رام المفتي»رااله 

و د تجربې نه یې ورواته کړی ده، او د دې زمانې د ظروفو د لیـدلو څخـه ورواـته یـې دااـې لااحب کړی ده، ا

الاـل  ـو دا دی چـې مقلـد قـاضي او  نظر غوره کړی دی، چې د دې زمانې د ظروفو سره اړ  لګوي، هغه وايـي:

نور مذاهب د  مفتي باید د  پل مذهب سره امه فتوا ورکړي، او یوازې د الیقې او نفسي  واهش پر بنی  باید

فتوا او قضا  لپاره غوره نه کړي،  و په دې هم باید عقیده ولري چې حق په یو مذهب کې منحصرـ نـه دی، او دا 

څلور واړه معتبر فقمي مذاهب د قرا  او انی تشریح ده، او دا ټول د شریعی ا زا  او بر ې دي، په ځانته ځـا  

کـه ااـيمي شریعـی عـاا دی، او دا مـذاهب یـې ا ـزا  او یو مذهب هم ټول شریعی په ځا  کې نه رانغـاړي، ځ

بر ې دي، الال  و همدا دی چې هر مقلد مفتي او قاضي باید د  پل مذهب سره موافقه فتـوا ورکـړي  ـو پـه 

 درې حالاتو کې په بل مذهب باندې فتوا او فیپله هم دراته ده، دا حالات په لاندې ډول دي:

                                                           
وهمنـا »، ابن عابدين د رام المفتي په اړه  پلـه قپـیده کـې وايـي: 34ص 1مجموعة راائل ابن عابدين )شرلا عقود رام المفتي( ج - 1

ضوابط محررة* غدت لدي أهل النمى مقررة. في كل أبواب العبادات ر ح* قول الإماا مطلقا ما لم تپح. عنه رواية بما الغير أ ـذ* مثـل 

 «.كل فرع بالقضا تعلقا* قول أبي يواف فيه ينتقى. وفي میائل سوي الأرحاا قد* أفتوا بِا يقوله محمدتيمم لمن تمرا نبذ. و 
 (. د نفقاتو په مبحث کې یې سکر کړي دي.608/ 3الدر المختار وحاشية ابن عابدين )رد المحتار( ) - 2
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 یلومړی حالی: د ضرورت او اړتیا حال

په دې معنی چې په کومه ځانګړې میأله کې شدید حرج وي چـې د  لکـو د تـوا  څخـه بیـرو  وي، او یـا 

دااې واقعي اړتیا او ضرورت وي چې  يلاو  ترې نه وي، نو په دې حالی کې د حرج د دفع کولـو او د اړتیـا او 

ه احنـافو د قـرآ  پـه تعلـیم د ضرورت د لااته راوړلو لپاره په بل مذهب عمل کـول دراـی دی، د بېلګـې پـه توګـ

ا ورې د ا ییتلو د  واز لپاره د اماا شافعي په مذهب فتوا ورکړی، د مفقود د وـځې، عنـین، او متعنـی پـه اړه 

یې د مالکي فقماو په مذهب فتوا ورکړی، په دې کې هغه قضایا هم شامل دي د عموا بلوی له قبیل څخـه وي، 

افو د اماا شافعي په مذهب ورکړی ده چې که قرضدار د دااې مقروض د دې مثال هغه فتوا ده چې متأ رو احن

کوا مال پیدا کړ چې د  لکو قرض نه ادا  کوي او د مما لی څخه کار ا لي، نو د احنافو نظر دا دې چې که د 

هغه اړي دااې مال په لاس ورغی، چې د هغه  نس څخه وي چې دې قرض کې ورکړی وه نو دا دائن د  پـل 

ازه ترې ا ییتلی شي )د  پل قرض او حق ااتیفا  کولی شي(  و که دا مال د کوا بل  نس څخـه حق په اند

وه بیا په الال مذهب کې ورته  واز نه لري چې  پل حق ترې پوره کړي، او د اماا شافعي رحمه اللـه د مـذهب 

ابن عابدين پـه  سره ام چې د مقروض هر ډول مال په لاس ورشي  پل حق ترې ا ییتلی شي، دا قضیه عيمه

 کتاب الحجر کې سکر کړی ده.

همدا راز متأ رو احنافو د  یار غبن په اړه د اماا مالک په مذهب فتوا ورکـړی، چـې کـه پـه بیـع کـې غـبن 

 فاحش و ود ولري مبیعه بېرته می د کولی شي، دا فتوا ابن عابدين او ابن نجیم دواړو سکر کړی ده.

ورکړی چې که څوک د یتیم مال، د وقف مال او یا دااې شی غپب کړي همدا راز حنفي فقماو په دې فتوا 

چې د ااتفادې لپاره اماده کړی شوی وي، نو د اماا شافعي رحمه الله د مذهب سره ام غالاب د هغـه منـافعو 

ضامن ګرځي چې د دې مالونو څخه تر لااه کېدلی شي، بلکې ابن امير الحاج  ـو دا پشـنماد کـړی چـې بایـد 

 ا د منافعو ضامن وګڼل شي، سره له دې چې دا د احنافو د مذهب سره امو  نه  وري.غالاب مطلق

مولانا تقي عثماني لااحب ورواته وايي: زموک په زمانه کې معاميت ډېر پیچلي شوي دي، د  لکو ضرورتونه 

تجـارتونو د پرا تیـا او اړتیاوی زیاتې شوی دي، په ځانګړی توګه د لویو لانعتونو د ایجاد، او د هېوادونو ترمنځ د 

څخه ورواته  و دا اړتیاوې نورې هم زیاتې شوي دي، نو مفتي لپاره اړین دي چې د هغـه قضـایاو پـه اړه نـرا او 

آاا  دریځ غوره کړي چې د عموا بلوی سره تړاو لري، سره له دې چې دا نرمي او آاانتیا د څلورو فقمي مذاهبو 

خ المشایخ عيمه رشید احمد ګنګوهي رحمه تولایه  پل شاګرد څخه په کوا بل مذهب کې هم وي، زموک د شی

امـداد »مولانا اشرف علي تمانوي رحمه الله ته هم همدا وه، او مولانا اشرف علي تمانوي په ډېرو میـائلو کـې پـه 

کې په دې تولایه عمل هم کړی دی، د بیلګې په توګه د بیع الم پـه میـأله کـې یـې دا شرط نـه دې « الفتاوی

په میتمره توګه و ود ولري )دا د احنافو په نزد په بیع باید د تیلیمولو تر و ته پورې « میلم فیه»چې د ګرځولی 

الم کې شرط دی(  و شوافع وايی که یوازې د تیلیمۍ په و ی کې و ود ولري بیا هم بیـع اـلم  ـایز ده، او 

)چې ا ل په « فی الحال الم»راز د  همدا مولانا اشرف علي تمانوي لااحب د اماا شافعي نظر ته تر یح ورکړی.

کې نه وي( په اړه یې هم د اماا شافعي لااحب په مذهب فتوا ورکړی ځکه چـې پـه دې کـې عمـوا بلـوی ده، د 

همدا راز د شرکی بالعروض د  واز فتوا  احنافو له نظره په الم کې ا ل شرط دی، د شوافعو په نزد شرط نه دی.
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، او د اپرلۍ د حیوا  په منـافعو کـې د مضـاربی د  ـواز فتـوا یـې هـم یې ورکړی چې د اماا مالک مذهب دی

 ورکړی چې دا اماا د حنبلي فقماو مذهب دی.

 و په بل مذهب باندې د ضرورت، حا ی او عموا بلوی له امله د فتوا ورکولو او د فیپـلې کولـو لپـاره بایـد 

 لاندې شر ونه په نظر کې ونیول شي:

باید شدیده وي، او بلوی باید عامه وي، او دا اړتیا او ضرورت حقیقي وي، یوازې لومړی شرط: ضرورت او اړتیا 

 وهم نه وي.

دویم شرط: مفتي باید ځا  د دې ډول فتوا د ضرورت او اړتیا څخه مطمئن کړي، بلکـې د نـورو مفتیـانو سره 

ړي پـه ځـانګړی توګـه هم مشوره وکړي، بلکې غوره دا ده چې نور علما  هم په دې فتوا کې د ځا  سره شریک ک

 کله چې دا فتوا نشرول وغواړي.

درېم شرط: په کوا مذهب چې فتوا ورکول غواړي د هغه په اړه باید بشـپړ تحقیـق وکـړي، بلکـې غـوره دا ده 

چې د هغه مذهب علماو ته مرا عه وکړي، په یو کتاب دوه کتابونو کې د میألې په ليدلو اکتفا  و نه کړي، ځکـه 

حاتو د ا تيف له امله د بل مذهب په کتابونو کې د وارد شوو عبـارتونو دراـی ادراک و نـه کېدلی شي د الاطي 

 شي کړی.

څلورا: په کوا قول چې فتوا ورکوي هغه باید په هغه مذهب کې د شاسو اقوالو څخه نه وي، تـر څـو مفتـي د 

 ر پتونو د تتبع مرتکب نه شي چې دا کار نا درای دی.

  چې فتوا ورکوي په دې مشخپه میأله کې د هغه مذهب ټول شر ونه په نظر پنځم: د کوا مذهب پر بنی

کې ونیسي، په ځانګړی توګه کله چې دا مفتي مقلد وي. تر څو د یو غیر مجتمد له لورې د مذاهبو ترمنځ تلفیق 

 .1رامنځته نه شي، د مجتمد لپاره تلفیق اشکال نه لري

   له املهدویم حالی: په بل مذهب فیپله د دلیل د ر حا

دویم حالی چې د بل مذهب پر بنی  په کې فتوا او فیپله دراته ده هغه حالی دی چې مفتي یا قاضي په 

 پل مذهب کې متبحر عالم وي، دلائل ورته معلوا وي، په قـرآ  او اـنی دقیـق نظـر ولـري ـ سره لـه دې کـه د 

س راـی پیـدا کـوي چـې لاـحیح هـم او ا تماد در ې ته هم نه وي راېدلی ـ او دا عالم یو دااې حدیث تـه لا 

صریح هم، او د  پل اماا د قول څخه پرته بل هیڅ ډول معارض هم و نه لري نو دې ته بیا د بل مجتمـد مـذهب 

 باندې عمل کول درای دي چې د دې حدیث پر بنی  یې قول کړی وي.

او دا ځکه چې همدا د حنفي مذهب د امامانو فیپله ده، عيمه ابن عابـدين پـه شرلا عقـود المفتـي کـې د 

شرلا البیري علی الأشباه نه نقل کوي چې هغه د ابن الشحنة الکبیر څخه د هدايې په شرلا کې نقل کړي چې: 

خرج مقلده عن كونه حنفيـا "إسا لاح الحديث وكا  علَ  يف المذهب، عمل بالحديث ويكو  سلك مذهبه، ولاي

ديث فمو مذهبي، وقد حكى سلك الإماا ابن عبد الـبر عـن حبالعمل، فقد لاح عن أبي حنيفة أنه قال: إسا لاح ال

  .2أبي حنيفة وغيره من الأئمة" ونقله أيضا الإماا الشعراني عن الأئمة الأربعة"

                                                           
رواته، د مولانا مفتي تقي عثماني کتاب، مخکې سکـر شـوی او له هغې و  ۲۰۱ د دې د تفپیل لپاره وګورئ: الاول الافتا  و آدابه، ص - 1

 مر ع.
 ا.۲۰۰۹د مکتبة البشری، کراچۍ ـ پاکیتا  چاپ، د چاپ کال  34ص شرلا عقود رام المفتي  - 2
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چې په حدیث باندې عمل وکړي،  کله چې د یو حدیث لاحی ثابی شي او مذهب د هغه  يف وي، نو باید

او همدا به یې مذهب شمېرل کېږي، او په دې حالی کې به د حنفي مذهب مقلد د حنفیی څخه بیرو  نه بلـل 

کېږي، ځکه چې د اماا ابو حنیفه رحمه الله څخه په لاحیح اند دا ثابی چې هغه به ویل: هر کله چـې حـدیث 

دا  بره اماا ابو عمر بن عبد البر د امـاا ابـو حنیفـه او نـورو په لاحیح اند ثابی شي هماغه زما مذهب دی، هم

 امامانو څخه نقل کړی ده، همدا راز اماا عبد الوهاب شعراني هم د څلور واړه امامانو څخه نقل کړی ده.

وايي: وکاره  بره ده چې دا د هغه چا په اړ  دراته ده چې په نپولاو کې د نظر او علم  اونـد  ابن عابدين

محکم او منیو  یې سره وپيژندلی شي، نو کله چې د مذهب علما  په دلیل کې غور وکړي او بیـا پـرې وي، چې 

عمل وکړي، نو مذهب ته د هغه نظر نیبی کول درای کار دی، ځکه دا ډول تصرف د لااحب مذهب پـه ا ـازه 

ع پیـدا کـړی رامنځته شوی، ځکه په دې کې هیڅ شک نشته چې که د مذهب اماا د  پل دلیل په ضـعف ا ـي 

 وی نو د هغه څخه به یې ر وع کړی وی، او د قوي دلیل پیې به تللی وی.

ورواته بیا د قاضي  ا  څخه نقل کوي چې هغه په  پله فتاوی کې وایي: زموک په زمانه کې د مفتي  ریقه 

کتـابونو کـې د باید دا وي چې کله د یوې میألې پووته ترې وشي، نو که زموک د علماو څخه د ظاهر الروایـة پـه 

ا تيف څخه پرته وارد شوی وه نو په دې حالی کې د مذهب مخالفی نه کوي او د دوی په قول به فتوی ورکوي، 

که ډېر متقن مجتمد هم وي د دوی مخالفی به نه کوي ځکه را ح  بره دا ده چې حق زموک د امامانو سره دی، 

امانو ا تماد ته نه راېږي، او د هغه امامانو قول ته بـه له هغوی ورا وا حق نشته، او د دې ا تماد د مذهب د ام

هم اعتبار نه ورکول کېږي چې د حنفي مذهب د امامانو مخالفی یې غوره کـړی دی، او نـه بـه یـې دلائـل منـل 

کېږي، ځکه د حنفي مذهب امامانو د دوی دلائل درک کول، او د لاحیح او غلط او همداراز د ثابی او غیر ثابـی 

ق هم کولی شو... بیا یې همدا  بره د  پاف د ادب القاضي د شارلا برها  الأئمة څخه نقل کړی ترمنځ یې فر 

 ده.

 و په قاضي  ا  باندې عيمه ابن قاضي اماوة الحنفي رد کړی او ویلي یې دي: د قاضي  ا  دا  ـبره د 

اماا مالک رحمه اللـه لـه حنفي مذهب د علماو په نیبی پر وه ګما  ولاړه ده، که نه نو حقیقی  و دا دی چې 

دوی څخه مخکې دی، او هیڅ دااې کوا دلیل و ود نه لري د حنفي مذهب اماما  دې د امـاا مالـک او امـاا 

شافعي څخه د احادیثو او آثارو په تتبع، راټولولو او ضبط کې مخکي وي، د دې ترڅنـګ د امـاا ابـو حنیفـه او د 

غه شکل مدو  هم نه ؤ لکه ورواـته چـې مـدو  شـول، ځکـه د هغه د دواړو شاګردانو په و ی کې احادیث په ه

حدیثو شپږ واړه کتابونه ورواته مدو  شول، همدا راز قاعده دا ده چې که د یو مجتمد نظر د نورو سره مخالف وه 

دي او دا ا تيف د کتاب، انی، ا ماع او د لاحابه کرامو او تابعینو د اقوالو له امله نه وه )یعنې یوه بشپړه ا تما

قضیه وه( نو حتی د لاحابه کرامو په زمانه کې که هم وه نو فتوا یې باید ومنـل شي لکـه د شریـح، نـو پـه دااـې 

حالی کې په هغه مجتمد باندې وا ب دا دي چې په  پل نظر باندې عمل وکړي، که تپور یې دا وه چې د دې 

لري چې په بل نظـر بانـدې عمـل وکـړي، د  نظر د نورو نظرونو په نیبی را ح حق دی نو بیا څرنګه ورته دا  واز

ابن مازه المحیط کې راغلي چې مجتمد ته په  پل ا تماد باندې عمل پکار دی، او د بـل چـا تقلیـد ورتـه حـراا 

 . 1دی
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دااې وکاري چې عيمه ابن عابدين شامي د قاضي  ا  پر ځای ابن قاضي اماوه د نظر سره اتفـاق لـري 

ډېر ځله فقما  هغه نظر چې زموک اماما  پرې اتفاق لري د ضرورت او یا دااې نورو ځکه په ا ر کې وايي: زه وایم 

لاملونه له امله پرېږدي لکه مخکې چې د قرآ  او نورو  اعتونو باندې د ا ورې د ا ییتلو په میأله کې يې چې 

ه مخکـې مـو چـې یادونه وشوه، ځکه چې که ا وره وا نه ا ییتل شي نو په دې کې د دين له منځه تلل دي، لک

ورته اشاره درلوده، نو په دااې حالی کې د حنفي مذهب د امامانو د قول بر  يف فتوا ورکول  ایز دي، لکه لږ 

څخه نقل کړو، او تفپیيت به یې په عرف باندې د بحث پـه ضـمن کـې « الحاوي القدسي»ورواته به یې چې د 

 .1راشي

ورت او عموا بلوی لـه املـه د اهـل اـنتو د نـورو دری واړو په دې توګه دې نتیجې ته رایږو چې د اړتیا، ضر 

مذاهبو سره ام فتوا ورکول، او په قانو   وړونه کې ترې ااتفاده کول د یادو شر ونـو سره اـم دراـی او  ـایز 

 کار دی، او هغه متشددو اقوالو ته اعتبار نشته چې اايمي امی له دې  یر څخه محروموي.

 پر بنی  تقنین او افتا  د مذهب څخه  روج نه دی؟ د مر ولا قول یا د بل مذهب

اوس اوال دا راولاړیږي چې که چېرته د مخکې سکر شوي تفپیل سره ام چا په فتوا کې او یا هم په قضـا  

کې په مر ولا قول فتوا ورکړه او یا یې فیپله وکړه، او یا یـې پـه تقنـین کـې تـرې ااـتفاده وکـړه آیـا دا د حنفـي 

ل کېږي؟ په دې اړه لناه  بره دا ده چې د پورته اابابو له امله په مـذهب کـې مفتـی بـه مذهب څخه  روج ګڼ

قول پرې وودل او یا په بل مذهب فتوا ورکول، او یا په تقنین کې له دې اقوالو او نورو مذاهبو څخه ااتفاده کول 

په دې تګيره عمل کول د هغه منمج او تګيره ده چې د حنفي مذهب څخه میتفاده ده، نو په دې منمج تګ او 

مذهب څخه  روج نه ګڼل کېږي بلکې همدا په مذهب باندې د التزاا غووتنه ده، ځکه مذهب په حقیقـی کـې 

د هغه تګيرې نوا دی چې د حنفي مذهب اماما  او فقما  پرې تللي دي، یوازې د هغه میائلو د التـزاا نـوا نـه 

 دی چې هغوی ااتنباط کړي دي.

ثـم اعلـم( إ  كثـيرا مـن الأحكـاا التـي نـص عليمـا المجتمـد لاـاحب »)وايـي: ابن عابدينعيمة په دې اړه 

 .2«المذهب بنا  علَ ما كا  في عرفه وزمانه قد تغيرت بتغير الأزما  بیبب فیاد أهل الزما  أو عموا الضرورة

پرې تصریح ډېر هغه احکاا چې د لااحب مذهب مجتمد له لورې د  پلې زمانې او عرف د غووتنو پر بنی  

شوی، د زمانې د بدلو  له امله او د اهل عصر د فیاد له امله او یا د عاا ضرورت او اړتیا لـه املـه پـه کـې بـدلو  

 راغلی.

له دې ورواته یې د فقمې د بېي بېلو ابوابو څخه ډېر دااې مثالونه سکر کړي دي چې متأ رینو یـې پـه اړ   

قواعدو ته په کتو یې په مر ولا قول بانـدې فتـوا ورکـړی ده، او  په مذهب کې منپوص احکاا پرې ایلي دي، او

 حتی د حنفي مذهب څخه پرته د بل مذهب پر بنی  یې فتوا ورکړی ده.

)فمذه( كلما قد تغيرت أحكامما لتغير الزما  إما للضرورة وإما للعرف » د دې مثالونو د بیانولو نه ورواته وايي:

 ارج عن المذهب؛ لأ  لااحب المذهب لو كا  في هذا الزما  لقال بما ولو  وإما لقرائن الأحوال، وكل سلك غير

حدث هذا التغير في زمانه لم ينص علَ  يفما، وهذا الذي  رأ المجتمدين في المذهب وأهـل النظـر الپـحيح 
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من المتأ رين علَ مخالفة المنپوص عليه من لااحب المذهب في كتـب ظـاهر الروايـة بنـا  عـلَ مـا كـا  في 

 «ه.....زمن

نو دا ټول هغه څه دي چې احکامو یې د و ی د بدلو ، یا د ضرورت او اړتیا او یا د عرف او یا هم د حالاتو د 

قرائنو له امله بدلو  موندلی دی، او دا ټول د مذهب څخه بیرو  نه دي؛ ځکه که لاـاحب مـذهب پـه دې عصرـ 

د هغه په  پله زمانه کې رامنځته شوی وی نو کې وی نو همدااې حکم به یې کړی وی، او که همدا ډول بدلو  

مجتمـدين في »د دې احکامو  يف حکم به یې نه وی لاـادر کـړی، همـدې  ـبرې ډېـرو هغـه کیـانو تـه چـې 

او یــا د متــأ رینو څخــه اهــل نظــر دي، د دې  ــرأت ورکــړی چــې د لاــاحب مــذهب مجتمــد د هغــه « المــذهب

ة په کتابونو کې یې د  پلې زمانې د غووـتنو پـر بنیـ  منپون احکامو مخالفی هم وکړي چې د ظاهر الروای

 ااتنباط کړي دي.

فإ  قلی العرف يتغير مرة بعد مـرة فلـو حـدث عـرف آ ـر لم يقـع في الزمـا  الیـابق فمـل يیـوغ »بیا وايي: 

للمفتي مخالفة المنپوص واتباع العرف الحادث؟ قلی: نعم فإ  المتأ رين الذين  الفو المنپوص في المیائل 

ارة لم يخالفوه إلا لحدوث عرف بعد زمن الإماا، فللمفتي اتبـاع عرفـه الحـادث في الألفـاظ العرفيـة، وكـذا في الم

الأحكاا التي بناها المجتمد علَ ما كا  في عرف زمانه، وتغير عرفه إ  عرف آ ر اقتدا  بمم، لكن بعد أ  يكـو  

 . 1«المفتي ممن له رأي ونظر لاحيح ومعرفة بقواعد الشرع

ه څوک اوال وکړي چې عرف  و وقتا فوقتا بدلو  مومي، که اوس یو عرف رامنځتـه شي چـې پـه مخکـې ک

زمانه کې نه وه، نو ایا مفتي ته دا روا دي چې په مذهب کـې د منپولاـو احکـامو مخالفـی وکـړي او د دې نـوي 

 عرف پیې ولاړ شي؟.

مذهب کې د منپولاو احکامو او ا تماداتو سره زه وایم: بلې، ځکه متأ رو فقماو چې د یادو میایلو په اړه په 

مخالفی کړی، دا یې د اماا لااحب د زمانې نه ورواته د رامنځته شوو عرفونو له امله کړی دی، نو مفتـي کـولی 

شي چې د عرفي الفاظو په اړه د نوي رامنځته شوي عرف پیـې ولاړ شي، همـدا راز هغـه احکـاا چـې مجتمـد د 

ي دي، او د هغه عرف په بل عرف باندې بدل شو، نو مفتـي د دوی پیـې پـه اقتـدا   پلې زمانې په عرف بنا  کړ 

کې د نوي عرف پیې تللی شي، مګر شرط به یې دا وي چې مفتي به دااې څوک وي چې د درای نظر او فکر 

  اوند به وي، او د شریعی په قواعد به پوهه وي.

العرف کې هم کړی ده، چـې دا د مخکینیـو علـماو همدا  بره یې په نشر العرف فی بنا  بعض الأحکاا علی 

پورې  الاه نه ده بلکې د اوانۍ زمانې قاضیا  او مفتیا  هم باید میائل په عرف باندې بنا  کړي، ولو که دا د 

فإ  قلی العرف يتغير »مفتی به قول سره مخالف هم وي او که د منپوص في المذهب سره  يف هم وي، وايي: 

زما  فلو  رأ عرف  ديد هل للمفتي في زماننا أ  يفتي علَ وفقـه ويخـالف المنپـوص في ويختلف با تيف الأ 

 كتب المذهب؟ وكذا هل للحاكم ال  العمل بالقرائن؟.

قلی: مبنى هذه الراالة علَ هذه المیألة، فاعلم أ  المتأ رين الذين  الفوا المنپوص في كتب المذهب 

ير الزما  والعرف وعلممم أ  لااحب المذهب لو كا  في زمنمم لقال بِـا في المیائل الیابقة لم يخالفوه إلا لتغ

قالوه، وقد امعناك ما فيه الكفاية من اعتبار العرف والزما  وا تيف الأحكاا با تيفه، فللمفتـي ال  أ  يفتـي 
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حيث كا  أمرا  علَ عرف أهل زمانه و إ   الف زما  المتقدمين وكذا للحاكم العمل بالقرائن في أمثال ما سكرناه

 . 1«ظاهرا

که ته اوال وکړی چې عرف  و د زمانې په بدلو  سره بدلو  مومي، نو که یو نوی عرف رامنځته شو، نـو آیـا 

زموک د زمانې مفتي ته  واز لري چې د دې نوي عرف پر بنی  فتوا ورکړي، او څه چې د مذهب په کتـابونو کـې 

 ا راز آیا حاکم ته په قرائنو باندې عمل کول  ائز دي؟منپون شیا  دي د هغه سره مخالفی وکړي؟ همد

نو زه به په ځواب کې ووایم: د دې راالې اااس هم همدا میأله ده، ورواتنیو علماو چې د تېـرو یـادو شـوو 

میائلو په اړه د مذهب په کتابونو کې د منپون احکـامو یـوازې د همـدې لپـاره کـړی دی چـې زمانـه او عـرف 

او هغوی په دې پوهېدل چې که لااحب مذهب د دوی په زمانه کې وی نو هماغه نظر به یې بدلو  موندلی دی، 

درلودلی چې دوی یې لري، ما  و تاته وه کافي میایل دااې میایل در واورول چې د عرف او زمـانې ا ـتيف 

هـم مفتـي تـه دا  ته اعتبار شته دی، او دا چې د احکامو ا تيف د عرف او زمانې د ا تيف له امله دی، نو اوس

حق تر لااه دی چې د  پلې زمانې د عرف سره امه فتوا لاادره کـړي، سره لـه دې چـې دا د پخوانیـو د زمـانې 

سره تفاوت هم ولري، همدا راز حاکم ته په قرائنو باندې په هغه څېر شیانو کې عمل درای کار دی چې موک يې 

 وي. یادونه وکړه  و هغه و ی چې بالکل څرګند او واضح امر

په آ ر کې  پله  بره رالناوي او وايي چې دا ډول مخالفی انیا  د مذهب څخه نه بمر کوي، بلکې همـدا 

"والحالاـل أ  د مذهب د علماو تګيره ده، په دې باندې تګ د مذهب څخه وتل نه دي، عيمه ابن عابدين وايي:

المشايخ المعتبرو ، وكذا مـا بنـاه المشـايخ ما  الف فيه الألاحاب إماممم الأعظم لا يخرج عن مذهبه إسا ر حه 

علَ العرف الحادث لتغير الزما  أو للضرورة ونحو سلك لا يخرج عن مذهبـه أيضـا؛ لأ  مـا ر حـوه لـ  ح دليلـه 

عندهم مأسو  به من  مة الإماا، وكذا ما بنوه علَ تغير الزما  والضرورة، باعتبار أنه لو كا  حيا لقال بِـا قـالوه؛ 

وه إنما هو مبني علَ قواعده أيضا فمو مقتضَ مذهبه". راائل ابن عابدين )شرلا قواعد رام المفتـي( لأ  ما قال

 .25ص  1ج 

لناه دا چې په کومو قضایاو کې چې د اماا لااحب شاګردانو د امـاا لاـاحب سره مخالفـی کـړی دی، دا د 

 ح وبولي، همدا راز هغه څه چې اماا لااحب د مذهب څخه بمر نه دي په دې شرط چې د اعتبار وړ علما  یې را

حنفي فقماو او مشایخو چې څه په نوي رامنځته شوي عرف، د زمانې پـه بـدلو ، ضرورت او دااـې نـورو لاملونـو 

باندې بنا  کړي دي هغه هم د مذهب څخه بېرو  نه شمېرل کېږي، له دې امله چې که اماا لااحب ژوندی وی، 

غوره کړی دی، او دا ځکه د مذهب څخه بیرو  څه نه دي چې د دې  نو هماغه نظر به یې غوره کړی وه چې دوی

 بنی  د مذهب په قواعدو ايلودل شوی نو دا د مذهب مقتضی هم ده. 

لناه دا چې دا ټول د حنفي مذهب غووتنه ده، او د حنفي مذهب په قواعدو باندې ولاړ تعامل دی، او دا د 

 چې هغه غیر مفتی به، مر ولا او غیر مپحح قول هم وي.حنفی مذهب څخه بیرو  څه شی نه دی، سره له دې 

لناه دا چې هغه قضایا چې په فقمي کتابونو کې سکر شوي هم دي، او حتی چې په اړه یـې مفتـی بـه قـول 

هم و ود لري هغه هم د پورته یادو لاملونو له امله بیا ځل کتنې ته اړتیا لري، او دا بیا ځل کتنه د حنفي مـذهب 

، ځکه زموک وراتنیو فقماو له همدې تګيرې څخه ااتفاده کړی ده، په همدې یـې تصرـیح هـم څخه وتل نه دي
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کړی ده، که چېرته دا اړتیاوې، ضرورتونه، د ااانتیاو برابرول، عموا بلوی، الأرفق بالناس، الأوفق بظـروف النـاس 

خوانیو مفتی به ګڼلي او یا یې او دااې نور په نظر کې و نه نیول شي، او یوازې هماغه اقوال وا ییتل شي چې پ

تپحیح کړي دي، نه به کې د اواني عصر، نه د عموا بلوی او نه هم د  لکـو د اړتیـاو او ضرورتونـو پـروا واـاتل 

شي، نو دا به د حنفي مذهب د مرونی، عقينیی، او واعی نفي وي، دا به د حنفي مذهب تـر څنـګ د ااـيمي 

 ایله هم وګرځي.شریعی د تشویه او بدنامولو لامل او و 

  اتمه

په پای کې په ډېرو لناو ټکو کې یوازې هغه نتائج چې مو د دې څېړنې په نتیجه کـې ورتـه لاس راـی پیـدا 

 کړی دی د درنو لواتونکو مخ ته  کېږدا:

لومړی: لکه څرنګه چې قرآ  کريم او نبوي انی د فقمـې لپـاره مپـدر دی، او فقـه د قـرآ  او اـنی د فمـم 

ځا  کې رانغاړي، سره له دې چې قرآ  او انی د فقـه لپـاره منبـی او بنیـ  دی، مګـر د قـرآ  مختلف و وه په 

 اوانتو مو ودیی د فقمې څخه د ااتغنا  په معنی نه دی.

دویم: همدا راز سره له دې چې اايمي قوانین به د اايمي فقمې پر بنی  او اااس  وړیږي، همـدا فقـه 

هم د قانو  څخه ټولنه نشي میتغني کولی، ځکه د فقمې  پله وظیفه  به یې مپدر وي،  و د فقمې مو وديی

 ده او د قانو   پله وظیفه ده.

درېم: فقه له دې امله هم د قانو  څخه ټولنه نه شي میتغني کولی ځکه چې په قانو  کې دااې قضایا هم 

احـاتو د تقییـد سره تـړاو څیړل کېږي چې په فقه کې نه دي څېړل شوي، او دا د قوانینو هغه ډول دی چـې د مب

لري، دا ډول قوانین باید د شریعی د الاولو په رڼا کې ترتیب او  وړ شي، د شریعی مقالاد باید په کـې بـه نظـر 

کې ونیول شي، دا چونکه د مپالحو او مقالادو سره تړاو لري او هغـه د اـیمې، منطقـې او زمـانې د بـدلو  سره 

 و میتقرو احکامو په حیث د هغوی څېړل ممکن هم نه دي.بدلیږي رابدلیږي نو په فقه کې د دائمي ا

څلورا: هغه حقوق چې د وه او بد، روا او ناروا، درای او نادرای، حراا او حيل،  ایز او نا ـائز پـورې تـړاو 

لري او په فقه کې په تفپیل سره سکر شوي دي، دا هم تقنین ته اړتیا لري، ځکه هغه مپالح چې پـه تقنـین تـر 

هغه شرعا معتبر مپالح دي، چې له امله یـې یـو شـمېر علـما  د دې قضـایاو پـه اړه د فقمـې تقنـین  لااه کېږي

 وا ب او لازا ګڼي لکه اماا ابو زهرة او شیخ مپطفی الزرقا وغیره.

پنځم: دااې هیڅ کومه شرعي مفیده او تاوا  و ود نه لري چې د فقمې د تقنین په وړانـدې شرعـي مـانع 

پخوانیو علماو له نظره هم په یو مشخص مذهب باندې د قاضي ملزا کـول  ـایز کـار دی پـه ایجاد کړي، ځکه د 

ځانګړی توګه کله چې قاضي مجتمد نه وي لکه اوس چې موک په افغانیتا  او نوره نړۍ کـې د کـوا حالـی سره 

 مخ یو.

م را کمه شي که موک دا شپږا: په یو نظر د قاضي د الزاا اتونزه به په ځانګړی توګه په هغه لاورت کې نوره ه

په نظر کې ونییو چې د هرې ایمې لپاره دې د هغه مذهب پر بنی  قانو   وړونه وشي کوا مـذهب چـې پـه 

هغه ایمه کې رائج دی او ډېر پیروا  لري، لکه پـه افغانیـتا  کـې د حنفـي مـذهب پـر بنیـ ، پـه المغـرب او 

افعي د مذهب پـر بنیـ  او دااـې نـور، او د ټـولې الجزائر کې د مالکي مذهب پر بنی ، په مصر کې د اماا ش
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اايمي نړۍ لپاره په یو مذهب تقنین شاید اتونزه حل نه کـړی شي، ځکـه د هـر مـذهب پیـروا  غالبـا هماغـه 

 مذهب د اايمي شریعی درای تعبیر ګڼي د کوا مذهب چې هغه تقليد کوي.

کې د تقنین مانع نه ګرځـي او نـه د تقنـین  اووا: د مفتی به، مپحح او را ح اقوالو مو وديی په حنفي فقه

اړتیا له منځه وړي، ځکه فتوا، تپحیح او تر یح کومه  امده پرواه نه ده، بلکې څـه دااـې لاملونـه و ـود لـري 

چې پخوانیو فقماو د اقوالو د تپحیح او تر یح لپاره مبنی او بنی  ګرځولی، او هغه لاملونـه اوس پـه قـوت سره 

به، تپحیح شوو، او را حو اقوالو په تر یح او تپحیح د بیا کتنـې غووـتنه کـوي، او دا شتو  لري چې د مفتی 

 باید د تقنین په ضمن کې سرته وراېږي.

اتم: په تقنین کې د مر وحو اقوالو ځای پر ځای کول، او د مفتی به او را حو اقوالو پرې وودل، همدا راز د 

ا د د نورو مذاهبو څخه ااتفاده کول هم درای کـار دی، او د اړتیا، حا ی او ضرورت په و ی د قواعدو سره ام

 مذهب څخه  روج نه ګڼل کېږي. 

 د مپادرو او مرا عو نوا لړ

په دې نوا لړ کې یوازې هغه مپادر او مرا ع د حروف تمجې په ترتیب سکر شوي دي چې په بحث کې ترې 

 شوی دلته نه دي سکر شوي. اقتباس شوی دی، نور چې ااتفاده ترې شوی او اقتباس ترې نه دی

 القرآ  الکریم .1

وهو حاشية الشيخ قاام بـن عبـد اللـه المعـروف   ،إدرار الشروق علَ أنوار البروق في أنواع الفروق .2

 پروونکې اداره: عالم الکتب، بیروت لبنا ، بې له تاریخ.  هـ(723بابن الشاط )

القااـم، د مطبعـة الیـعادة چـاپ،  الاايا وتقنین الأحکاا د دکتور عبد الرحمن بـن عبـد العزیـز .3

 هـ..۱۳۹۷ا ۱۹۷۷قاهرة، دویم چاپ 

الُأشَُبَاهم وَالنَّظاَئِرم عَلََ مَذُهَبِ أبَِيُ حَنِيفَُةَ الـنُّعُمَاِ ،  المولـف: زيـن الـدين بـن إبـراهيم بـن محمـد،  .4

اشر: هـ(، مرا عه وتحقيق: الشيخ زكريا عميرات، النـ970المعروف بابن نجيم المصري )المتوفى: 

 ا 1999 -هـ  1419لبنا ، الطبعة: الأو ،  –دار الكتب العلمية، بيروت 

الاول الافتا  و آدابه، د شیخ محمد تقـي عـثماني لیکنـه،  پرونکـې اداره: مکتبـة معـارف القـرآ ،  .5

 ا.۲۰۱۱هـ ۱۴۳۲کراچي، پاکیتا ، کال 

ا تحقیـق: ۱۹۶۳اپ، کـال: الاقتپاد فی الاعتقاد، اماا ابو حامد الغزالي، د انقرې د پوهنتـو  چـ .6

 دکتور ابراهیم آکاه چوبوقچی، و دکتور حیین آتای.

الإنپاف في معرفة الرا ح من الخيف، تألیف: عي  الدين أبو الحین علي بن اليما  بـن أحمـد  .7

الـدكتور عبـد  -هـ(، تحقيق: الدكتور عبد الله بن عبد المحین ال كي  885المرَدُاوي )المتوفى: 

 ممورية  -لحلو،  پرووونکې اداره: هجر للطباعة والنشر والتوزيع والإعي ، القاهرة الفتالا محمد ا

 ا. 1995 -هـ  1415مصر العربية، لومړی چاپ کال 
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انوار التنزیل و اسرار التأویل چې په تفیير البيضاوي شمرت لري د ناصر الدين ابو اعید عبد الله  .8

تحقیـق: محمـد بعـد الـرحمن المرعشــلي،  (۶۸۵بـن عمـر بـن محمـد الشـیرازي البیضـاوي )ت: 

 هـ.۱۴۱۸ پرونکې اداره: دار احیا  ال اث العربي، بیروت ـ لبنا ، لومړی چاپ، د چاپ کال: 

هــ/ اـنة 926البحر الرائق شرلا كنز الدقائق، تألیف: زين الدين ابن نجيم الحنفي )انة الـولادة  .9

 لبنا .هـ(  پروونکی اداره: دار المعرفة، بیروت، 970الوفاة 

تـألیف: الرويـاني، أبـو المحااـن عبـد الواحـد بـن  بحر المذهب في فروع المذهب الشافعي، .10

هـ(، تحقیـق:  ـارق فتحـي الیـيد،  پروونکـی: دار الكتـب العلميـة، لـومړی  502إاماعيل )ت 

 .ا 2009چاپ: کال 

الكااـاني  بدائع الپنائع في ترتيب الشرائع، تألیف: عي  الدين، أبو بكر بن میعود بن أحمد .11

هــ ۱۴۰۶هــ(،  پرونکـی اداره: دار الكتـب العلميـة، دویـم چـاپ، کـال 587الحنفي )المتـوفى: 

 ا.۱۹۸۶

البناية شرلا المداية، المولف: أبو محمد محمود بن أحمـد بـن مـوسى بـن أحمـد بـن حیـين  .12

ت، بـيرو  -هــ(، النـاشر: دار الكتـب العلميـة 855الغيتابى الحنفى بدر الـدين العينـى )المتـوفى: 

 ا. 2000 -هـ  1420لبنا ، الطبعة: الأو ، 

البيا  في مذهب الإماا الشافعي، تألیف: أبو الحیين يحيى بن أبي الخير بن االم العمراني  .13

هـ(، تحقیق: قاام محمد النوري،  پروونکی اداره: دار المنمـاج 558اليمني الشافعي )المتوفى: 

 ا.  2000 -هـ 1421 دة، لومړی چاپ کال  –

ة الحكاا في ألاول الأقضية ومناهج الأحكاا، تألیف: إبراهيم بـن عـلي بـن محمـد، ابـن تبصر  .14

هــ(، نـاشر: مكتبـة الكليـات الأزهريـة، 799فرحو ، برها  الـدين اليعمـري المـالکي )المتـوفى: 

 ا.1986 -هـ 1406لومړی چاپ: 

البـارعي  تبيين الحقائق شرلا كنز الدقائق وحاشية الشلبي، تآلیف: عـثما  بـلي بـن محجـن .15

هـ( او حاشیه د شماب الدين احمد بن محمد بن احمد بن یونس بن ۷۴۳فخر الدين الزیلعي )ت:

هــ(  پرونکـې اداره: المطبعـة الکـبری الأمیریـة ـ بـولاق، ۱۰۲۱ااماعیل بن یونس الشلبي )ت:

 هـ.۱۳۱۳القاهرة ـ مصر، لومړی چاپ، کال 

دين أبو عبد الله محمد بن محمـد بـن عبـد تحرير الكيا في میائل الالتزاا  تألیف: شمس ال .16

هــ( تحقیـق: 954الرحمن الطرابلسي المغربي، المعروف بالحطاب الرُّعيني المـالكي )المتـوفى: 

لبنـا ، لـومړی چـاپ: الطبعـة:  –عبد الیيا محمد الشريف، ناشر: دار الغرب الإاـيمي، بـيروت 

 .ا 1984 -هـ  1404الأو ، 
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الك لمعرفة أعيا مذهب مالك تألیف: قاضي عیـاض بـن مواـی ترتيب المدارك وتقريب المی .17

هـ( چاپوونکی اداره: وزارت اوقاف او شـوو  ااـيمی، المغـرب، بـدو  ۵۴۴بن عیاض الیبتي )ت 

 تاریخ.

التپــحيح وال  ــيح عــلَ مختصرــ القــدوري د عيمــه قااــم بــن قطلوبغــا المصرــي الحنفــي  .18

اداره: دار الکتـب العلمیـة، بیـروت لبنـا ،  هـ( تألیف، تحقیـق: ضـیا  یـونس،  پرونکـی۸۷۹)ت:

 هـ۱۴۲۳لومړی چاپ کال 

تفیير فتح القدير تألیف: محمد بن علي بن محمد بن عبد الله الشوكاني اليمني )المتـوفى:  .19

 هـ 1414 -دمشق، بيروت الطبعة: الأو   -هـ(، الناشر: دار ابن كثير، دار الكلم الطيب 1250

( لافحو کې په مطابع دار الثقافـة ۸په ) وړوکې رااله ده چېه تقنین الشریعة أضراره ومفااد .20

 هـ کې چاپ شوی دی.۱۳۷۹مکة ـ الزاهر په کال 

تقنین الفقه الاايمي )المبدأ والمنمج والتطبیق( د دکتور محمد زکي عبد البر، دویم ځل په  .21

 ا کې د اداره احیا  ال اث الاايمي ـ قطر.۱۹۸۶

 ا.۱۹۸۲هـ ۱۴۰۲لومړی چاپ کال  ، بکر عبد الله ابو زید،شة(التقنین والالزاا )عرض ومناق .22

التقنین والالزاا في الفقه الاايمي د عبد الله بن ابراهيم الموای )د  امعة الاماا محمد بن  .23

اعود ـ الأحیـا  ـ الیـعودية ااـتاس( المجلـة العلميـة لجامعـة الملـک فیپـل )العلـوا الانیـانیة 

 ا.۲۰۱۲هـ ۱۴۳۳لومړی ګڼه کال والاداریة( دیارلیم مجلد، 

التمذيب في فقه الإماا الشافعي  تألیف: محيي الیـنة، أبـو محمـد الحیـين بـن میـعود بـن  .24

هـ(، تحقیق: عادل أحمـد عبـد المو ـود، عـلي  516محمد بن الفرا  البغوي الشافعي )المتوفى: 

 ا. 1997 -هـ  1418محمد معوض،  پرونکی اداره: دار الكتب العلمية، لومړی چاپ: 

التوضيح في شرلا المختصر الفرعي لابن الحا ب  تألیف:  ليل بن إاحاق بن موسى، ضيا   .25

هـ( تحقیـق: د. أحمـد بـن عبـد الكـريم نجيـب، 776الدين الجندي المالكي المصري )المتوفى: 

 .ا2008 -هـ 1429الناشر: مركز نجيبويه للمخطو ات و دمة ال اث، الطبعة: الأو ، 

 ا.۱۹۸۷قه الاايمي، دکتور وهبة الزحیلي، موایة الراالة، لومړی چاپ  مود تقنین الف .26

الحاوي في فقه الشافعي  تألیف: أبو الحین علي بن محمـد بـن محمـد بـن حبيـب البصرـي  .27

هــ(،  پرونکـې اداره: دار الكتـب العلميـة، لـومړی 450البغدادي، الشمير بالماوردي )المتـوفى : 

 ا.1994 -هـ 1414چاپ: 

 ضائي في الشریعة والقانو ، دار النفائس، الأرد .الحکم الق .28

أو مـني أو  -درر الحكاا شرلا غرر الأحكاا، تألیف: محمـد بـن فرامـرز بـن عـلي الشـمير بِـي  .29

 هـ( الناشر: دار إحيا  الكتب العربية.885 وو )المتوفى:  -المو  
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لحیـیني،  پرونکـی درر الحکاا شرلا مجلة الأحکاا،تألیف: علي حیدر، عربي ژباړ : فممـي ا .30

 اداره: دار الکتب العلمیة، بیروت، لبنا ، بدو  تاریخ چاپ.

دقائق أولي النمى لشرلا المنتمى المعروف بشرلا منتمى الإرادات، تألیف: منپور بـن يـونس  .31

هــ(،  پروونکـی اداره: 1051بن لايلا الدين ابن حین بن إدريس البموتى الحنـبلَ )المتـوفى: 

 ا. 1993 -هـ 1414کال  عالم الكتب، لومړی چاپ:

الذ يرة تألیف: أبو العباس شماب الدين أحمد بن إدريس بن عبد الـرحمن المـالكي الشـمير  .32

هـ(، تحقیق: محمد حجي او اعيد أعراب او محمـد بـو  بـزة، نـاشر: دار 684بالقرافي )المتوفى: 

 ا.  1994بيروت، لومړی چاپ:  -الغرب الإايمي

، المولف: ابـن عابـدين، محمـد أمـين بـن عمـر بـن عبـد العزيـز رد المحتار علَ الدر المختار .33

 بيروت-هـ(، الناشر: دار الفكر1252عابدين الدمشقي الحنفي )المتوفى: 

انن ال مذي، محمد بن عيسىـ بـن اَـوُرة بـن مـوسى بـن الضـحاك، ال مـذي، أبـو عيسىـ  .34

( 3د عبد الباقي ) ـ ( ومحمد فوا2، 1هـ( تحقيق وتعليق: أحمد محمد شاكر ) ـ 279)المتوفى: 

( الناشر: شركة مكتبة ومطبعة مپطفى 5، 4وإبراهيم عطوة عوض المدرس في الأزهر الشريف ) ـ 

 ا.1975 -هـ  1395مصر، الطبعة: الثانية،  –البابي الحلبي 

شذرات الذهب في أ بار من سهب، المولـف: عبـد الحـي بـن أحمـد بـن محمـد ابـن العـماد  .35

هـ(، حققه: محمود الأرنـاؤوط،  ـرج أحاديثـه: عبـد 1089يلا )المتوفى: العَكري الحنبلي، أبو الف

 ا 1986 -هـ  1406بيروت، الطبعة: الأو ،  –القادر الأرناؤوط، الناشر: دار ابن كثير، دمشق 

الشرلا الكبير علَ المقنع  تألیف: شمس الدين أبو الفرج عبد الرحمن بـن محمـد بـن أحمـد  .36

هـ(، تحقيـق: الـدكتور عبـد اللـه بـن عبـد المحیـن الـ كي  682بن قدامة المقدسي )المتوفى: 

والدكتور عبد الفتالا محمـد الحلـو،  پرووونکـې اداره: هجـر للطباعـة والنشرـ والتوزيـع والإعـي ، 

 ا.1995 -هـ  1415 ممورية مصر العربية، لومړی چاپ: کال:  -القاهرة 

د الیـيواسي )اـنة الـولادة / اـنة الوفـاة شرلا فتح القدير  تألیف: كمال الدين محمد بن عبـد الواحـ .37

 هـ(  پروونکی اداره: دار الفكر، بیروت لبنا . 681

شرلا قواعد رام المفتي د مجموعة راائل ابن عابـدين پـه ضـمن کـې، د دار احیـا  الـ اث،  .38

 بیروت، لبنا  چاپ، بدو  تاریخ. 

 لاحيح البخاري، اماا محمد بن إاماعيل البخاري،  بع  وق النجاة . .39

 ا.1992 -هـ 1412لطبعة: الثانية، ا .40

عقد الجواهر الثمينة في مذهب عالم المدينة عقد الجواهر الثمينة في مـذهب عـالم المدينـة   .41

المولف: أبو محمد  يل الدين عبد الله بن نجم بن شاس بـن نـزار الجـذامي الیـعدي المـالكي 
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اشر: دار الغـرب الإاـيمي، هـ( درااة وتحقيق: أ. د. حميد بـن محمـد لحمـر، النـ616)المتوفى: 

 .ا 2003 -هـ  1423لبنا ، لومړی چاپ:  –بيروت 

غايــة المنتمــى في  مــع الإقنــاع والمنتمــى،  تــألیف: مرعــي بــن يواــف الكرمــي الحنــبلي  .42

هـ(، تحقیـق: يـاسر إبـراهيم المزروعـي، رائـد يواـف الرومـي،  پرونکـي اداره:  1033)المتوفى: 

 ا. 2007 -هـ  1428عاية والإعي ، الكويی، لومړی چاپ:  موایة غراس للنشر والتوزيع والد

هــ( 756فتاوي الیبكي ، أبو الحین تقي الدين علي بـن عبـد الكـافي الیـبكي )المتـوفى:  .43

 الناشر: دار المعارف

 الفتاوي الفقمية الكبري، تألیف: ابن حجر الميثمي،  پرونکې اداره: دار الفکر، بیروت لبنا . .44

 ا1991 -هـ 1411الناشر دار الفكر، د چاپ کال:   الفتاوي المندية، .45

 فتاوی الشيخ علي الطنطاوي،  مع او ترتیب مجاهد دیرانیة، دار المنارة،  دة. .46

فتاوی الشیخ مپطفی الزرقا، د دکتـور مجـد مکـي پـه اهـتماا، ځپروونکـی اداره: دار القلـم،  .47

 ا.۲۰۰۱هـ۱۴۲۲دمشق، دویم چاپ، کال 

هــ( لیکنـه، د لاـيلا الـدین المنجـد او یواـف ۱۳۵۴)ت الفتاوی، شـيخ محمـد رشـيد رضـا  .48

 الخوري په اهتماا،  پرونکی اداره: دار الکتاب الجدید ـ بیروت.

الفتح المبين بشرلا الأربعين، تألیف: أحمد بن محمد بن عـلي بـن حجـر الميتمـي الیـعدي  .49

ار المنماج،  دة هـ(، الناشر: د 974الأنپاري، شماب الدين شيخ الإايا، أبو العباس )المتوفى: 

 ا. 2008 -هـ  1428المملكة العربية الیعودية، لومړی چاپ  -

بشرلا النقایة ، تألیف: نور الدين أبو الحین علي بن اـلطا  محمـد المـروي  ةفتح باب العنای .50

هـ( مولف النقاية: لادر الشريعة عمبيد الله بن میـعود  1014 - 930المعروف بالمي علي القاري )

هـ(، تحقیق: محمد نزار تميم، هيثم نزار تميم، نشرونکی اداره: دار الأرقـم بـن  747المحبوبي ت 

 ا. 1997 -هـ  1418بيروت، لومړی چاپ، کال  –أبي الأرقم 

تألیف: أبو بكر أحمد بـن عـلي بـن ثابـی بـن أحمـد بـن  الفقيه والمتفقه للخطيب البغدادي،  .51

و عبد الرحمن عادل بن يواف الغرازي، هـ(، تحقیق: أب463ممدي الخطيب البغدادي )المتوفى: 

 هـ ش.۱۴۲۱الیعودية، دویم چاپ  –چاپونکی اداره: دار ابن الجوزي 

 الفکر الیامی فی تاریخ الفقه الاايمی، دار ال اث، القاهرة. .52

ا چـې ورواـته ټـول چاپونـه د ۱۹۴۱كشف الظنو  عن أاامي الكتب والفنو ، د چاپ کـال  .53

 همدې کاپي ده.

في شرلا التنبيه، تألیف: أحمد بن محمد بن علي الأنپـاري، أبـو العبـاس، نجـم كفاية النبيه  .54

هـ(، تحقیق: مجدي محمد سرور باالوا،  پروونکـی 710الدين، المعروف بابن الرفعة )المتوفى: 

 ا.2009اداره: دار الكتب العلمية، لومړی چاپ: 
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 القاهرة ـ مصر.الکتاب والینة یجب آ  یکونا مپدر القوانین، المکتبة الیلفیة،  .55

اللباب في شرلا الكتـاب،  تـألیف: عبـد الغنـي بـن  الـب بـن حـمادة بـن إبـراهيم الغنيمـي  .56

هــ( تحقیـق: محمـد محيـي الـدين عبـد الحميـد، 1298الدمشقي الميداني الحنفي )المتـوفى: 

 لبنا . –الناشر: المكتبة العلمية، بيروت 

عبـد اللـه بـن محمـد ابـن مفلـح، أبـو المبدع في شرلا المقنع، تألیف: إبراهيم بن محمد بـن  .57

لبنـا ،  –هــ(  پرونکـی اداره: دار الكتـب العلميـة، بـيروت 884إاحاق، برها  الدين )المتوفى: 

 ا. 1997 -هـ  1418لومړی چاپ کال 

المبیــوط للو سيــ  تــألیف: محمــد بــن أحمــد بــن أبي اــمل شــمس الأئمــة الو سيــ  .58

 ا.۱۹۹۳هـ ۱۴۱۴بيروت، د  پرېدو کال:  –عرفة هـ(،  پروونکي اداره: دار الم483)المتوفى: 

 کراچي ـ پاکیتا .مجلة الأحکاا العدلیة، : نور محمد كار انه تجارتِ كتب، آراا باغ،  .59

، د الرئااة العامة لإدارات البحوث العلمية والإفتا  ۳۳او ګڼه  ۳۱مجلة البحوث الاايمیة ګڼه  .60

 مجله. والدعوة والإرشاد، اعودي عربیتا ، له  پرېدونکې

  ۱۶، ګڼه ۴مجلة المنار ج  .61

مجموع الفتاوي تألیف: شيخ الإايا أحمد بن تيمية،  مع او ترتیب: عبد الرحمن بن محمد  .62

بن قاام رحمه الله د  پل ځوی محمد په همکارۍ،  پرونکی ادارده: مجمع الملك فمد لطباعـة 

 ا. 2004 -هـ  1425الیعودية، د  باعی کال  –المدينة المنورة  -المپحف الشريف 

المجموع شرلا الممذب  تألیف: أبو زكريا محيـي الـدين يحيـى بـن شرف النـووي )المتـوفى:  .63

 هـ(،  پرونکي اداره: الناشر: دار الفكر، چې ورسره د ابکي او مطیعي تکمله هم ده.676

 المحيط البرهاني في الفقه النعماني  .64

د دار القلـم دمشـق چـاپ،  ،، شیخ مپطفی احمد الزرقـا247ص  ۱المد ل الفقمي العاا ج .65

 ا.۱۹۹۸لومړی چاپ 

 مد ل لدرااة الشریعة الاايمیة اماا يواف القرضاوي، د موایة الراالة چاپ. .66

، دکتور عبد الناصر توفیق العطار، ۲۲۷مد ل لدرااة القانو  وتطبیق الشریعة الاايمیة ص  .67

 د مطبعة الیعادة چاپ، مصر. 

، د شـویش هـزاع عـلي المحامیـد د دکتـوراه ۳۶۲حـه مییرة الفقـه الااـيمي المعـاصر وميم .68

 نعیم یااین تر اشراف لاندې.محمد رااله، د الجامعة الأردنیة کلیة الدرااات العلیا، د دکتور 

،  پرونکې اداره: موایه زاید بن اـلطا  ۱۹۱ص  ۴معلمة زايد للقواعد الفقمية والألاولية ج .69

 ا.۲۰۱۳هـ ۱۴۳۴چاپ، کال: آل نمیا  لععمال الخیریة والانیانیة، لومړی 
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تألیف: شمس الـدين، محمـد بـن ( 267/ 6مغني المحتاج إ  معرفة معاني ألفاظ المنماج ) .70

هــ(،  پروونکـی اداره: دار الكتـب العلميـة، 977أحمد الخطيب الشرـبيني الشـافعي )المتـوفى: 

 .ا1994 -هـ 1415لومړی چاپ کال 

 اهر بن عاشور تألیف، د قطر چاپ.( د شیخ الط563/ 2مقالاد الشريعة الإايمية ) .71

، ابـن عابـدين، دار الکتـب ۱۵۶ص  ۱منحة الخالق علی البحـر الرائـق شرلا کنـز الـدقائق ج .72

 ا.۱۹۹۷هـ ۱۴۱۸العلمیة بیروت، لومړی چاپ، کال 

تـألیف: أبـو ااـحاق إبـراهيم بـن عـلي بـن يواـف  ۲/۲۹۱الممذب في فقه الإمـاا الشـافعي  .73

  پروونکی اداره: دار الكتب العلمية، بیروت، لبنا .هـ(، 476الشيرازي )المتوفى: 

تــألیف: إبــراهيم بـن مــوسى بــن محمـد اللخمــي الغرنــا ي الشــمير ( 42- 5/۴۱الموافقـات ) .74

هـ(، تحقیق: أبو عبيدة مشمور بن حیـن آل اـلما ، چـاپونکی اداره: 790بالشا بي )المتوفى : 

 ا.1997هـ/ 1417دار ابن عفا ، لومړی چاپ، کال 

( المولف: شمس الدين أبو عبد الله محمد بن 93/ 6الجليل في شرلا مختصر  ليل ) مواهب .75

محمد بن عبد الـرحمن الطرابلسيـ المغـربي، المعـروف بالحطـاب الرُّعينـي المـالكي )المتـوفى: 

 ا.1992 -هـ 1412هـ( الناشر: دار الفكر، دریم چاپ 954

 رعیني تألیف، مخکینی مپدر.د الحطاب ال (93/ 6مواهب الجليل في شرلا مختصر  ليل ) .76

مو بات تغیر الفتوی في عصرنا، الشيخ الإماا يواـف القرضـاوي، د الاتحـاد العـالمي لعلـما   .77

 ( الیک ونیکي  پرونه.۱المیلمین د  پرونو څخه )قضایا الأمة 

( تألیف: كمال الدين، محمد بن موسى بن عيسى 155/ 10النجم الوهاج في شرلا المنماج ) .78

هــ(،  پرونکـی اداره: دار المنمـاج ) ـدة(، 808مِيري أبو البقا  الشـافعي )المتـوفى: بن علي الدَّ 

 ا2004 -هـ 1425لومړی چاپ، کال: 

 .ا۱۹۸۴،  بع بغداد ۲۴۷نظاا القضا  في الشریعة الاايمية ص  .79

تـألیف: سراج الـدين عمـر بـن إبـراهيم بـن نجـيم  (626/ 3النمر الفائق شرلا كنـز الـدقائق ) .80

هـ(، تحقیـق: أحمـد عـزو عنايـة، نشروـنکې اداره: دار الكتـب العلميـة، لـومړی 1005الحنفي )ت 

 ا.2002 -هـ 1422چاپ، کال: 

هــ( لیکنـه،تحقیق: أحمـد ۷۶۴د لاـيلا الـدين الپـفدي )ت  170ص  7الوافي بالوفیات ج .81

 ا.۲۰۰۰هـ ۱۴۲۰الأرنووط وترکي مپطفی، ناشر: دار احیا  ال اث، بیروت، کال: 



 

 

 

 دترلاسه شوي حرام مال څخه دخلاصون لاره

 1څیړونکی:پوهندوی دوکتور نجیب الله لاالح

 لنايز

پنځه ګونو مقالادو څخه شمیرل شوی دترلااه کولو لاری یی  او داچه مال داايمی شریعی دا و اهدافو

مقاله کلی دمال مفموا واضح شوی اوبیا اايمی شریعی په تفپیلی احکامو کلی بیا  کړی .په نوموړی 

دحراا مال په اړه وضاحی او رووانتیا شوی هغه لاری په ګوته شوی چه ډیری میلما نا  دغفلی او یاهم 

قمار،دمخدره موادو تجارت او -ربا-دناپوهی له امله له نوموړو لارو څخه حراا مال ترلااه کوی لکه غي،رشوت،اود

 یعی ناروا ګرځولی.ټولی هغه لاری چه اايمی شر

اايمی شریعی دحراا مال ااتنه اویا هم له دی لاری  پله سرمایه زیاتول ټول حراا او ناوړه عمل شمیرلی 

 او هرمیلما  یی مکلف کړی ځا  تری وااتی .

 وداچه نن ابا دحراا مال دلااته راوړلو لاری دومر پرا ه شوی چه یوګڼ شمیر میلمانا  له ددی مپیبی 

څخه غافل اوغیر محطا ه کړنه ترسره کوی  وچه کله یی عواقبو ته متو ه شی نو له دی مپیبی څخه دارتکاب 

 دځا  ژغورنی په هدف پدی لټه کلی شی چه څنګه وکولای شی چه له نوموړی حراا مال څخه ځا  وژغوری .

طه چه یو میلما  پدی مقاله کلی  دفقمای کرامو دنظریاتو په رڼاکلی هغه لاری  رووانه شوی دکومو پواا

 دحراا مال څخه  يلاو  پیداکوی .

یومیلما  هیڅکله نشی کولای چه دحراا مال څخه د پل ځا  په ګټه ااتفاده وکړی بلکه دتوبی دقبول 

شرط هم همدادی چه ترټولو دمخه دحدراا مال څخه ځا  وژغوری .او په پای کی  ددی وضاحی شوی چه حراا 

 لامل نشی کیدای بلکه دانیا  دهيکی ابب ګرځی.مال کله هم دبرکی او زیادت 

 سریزه

اِ والمرالین محمدوعلی اله يالحمد لله رب العالمین والعاقبة للمتقین والپية والیيا علی ایدالانب

نكُممُ یاٰیَُّمَا الَّذِینَُ امَٰنموُا لَا تاَكُملموُا امَُوَالكَممُ بیَنُكَممُ بِالبُاَِ لِ والاحابه ا معین وبعد:   .2 الِاَّ اَُ  تكَموَُ  تجَِارةًَ عَنُ ترَاَضٍ مِّ

اي مومنانو! په  پلو منځونو کې يو دبل مالونه په ناروا توګه مه  ورئ، راکړه ورکړه دې ددواړو  واوو په ژباړه: 

  ووۍ سره وي

د دواا او مال په اايمي شریعی کې یو د پنځه ا و مقالادو څخه شمېرل شوی په مال سره دانیا  ژون  

ااتمرار پيداکولای شي او دمال غووتنه دانیا  فطري غووتنه ده، هرانیا  ورته ضرورت لري او د لااته راوړلو 

 او ډیرولو لپاره يي هلې ځلې کوي.

                                                           
 salih.najib@gmail.comایمل ادرس:ااتاد پوهنحی حقوق، پوهنتو  ننگرهار،  -1
 ايی ۲۹اورة النیا   -2
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اايمي شریعی هم په  پلو الاولو کې دمال دتنظيم،لااته راوړلو او مصرفولولارې په پوره تفپيل سره  

  يې دحيل مال په لااته راوړلو او حراا کیب او حراا مال څخه منعه کړي دي. په رووانه کړي دي. میلمانا

دې لناه مقاله کې به لومړی دمال معنی، ډولونه او دحيل او حراا مال ااباب او بیا دحراا مال څخه دځا  

  يلاولو په لارو بحث وکړو.

رواړلو شرعي لارو، اابابو او  یب : په اوانی و ی کې د ډیری میلمانانو دمال لااته دموضوع اهميی

تجارت داحکامو سره رابطه ضعیفه شوې ده، مال لااته راوړی  و په حقیقی کې په دې نه پوهیږي چې مال مې 

راته ګټه راوي که ضرر؟ مګر چې کله وغواړي دالله تعالی دین ته په امه توګه منقاد شي نو له ده سره نا 

حراا مال څخه ده ته ااتفاده کول  واز نه لري، نو د يلاو  لارې  مشروع حراا اموال شتو  لري،  و دغه

 پيژندل يي ځکه اړين دي چې له دې ا  مپیبی څخه ځا  ژغورنه دمیلما  ترټولو ا  هدف دی.

دموضوع دانتخاب لاملونه: دنوموړې موضوع داهميی څخه څرګنديږي چې ولې په دې اړه باید 

 لیکنه وشي؟

ددې لیکنې ممم ابب دی چې په دې مادی محیط کې ډیری میلمانا  پرې  دمیلمانانو پوهاوی – ۱

مبتي  کيږي، داايمي مارکې  او کاروبار احکاا ورځ تربلې له لاحنې لرې او په ځای يي فقط دمال ګټل هدف 

شي نو ځکه  و ډير وګړي پرې مبتيشي او دابه ورته یو تذکیر وي چې حراا مال د منم اور دی ځا  باید ترې 

  يص کړي.

دحراا مال ااتل او یا ترې ااتفاده کول دمیلما  سره نه وايي بلکې ځا   يلاول ترې فرض دي  و  – ۲

 چې د يلاو  لارې يي واضحه شي.

ډیر و ی له دې پووتنو سره لواتي  لک مخ کيږي چې ماسره حراا مال شته څه پرې وکړا؟ چې باید  – ۳

 ځواب ورکړل شي.

 دموضوع پووتنې:

مال کوا مال ته ويل کیږي؟ په کومو لارو لاس ته راوړل شوی مال حراا دی؟ په حراا مال څه وکړو؟  حراا  

 چېرته مصرف شي؟ او دحراا مال له ګناه څخه ځا   يلاول څنګه کيدای شي؟

په دې لیکنه کې دشریعی دالالي مپادرو کتاب الله او نبوي انتو څخه دمعتبرو  دلیکنې تګيره:

او معاصرو علماوو دنظریاتو څخه ااتفاده کيږي، په میتند ډول به دهغوی اقوال رانقل کيږي، علماوو،مجتمدينو 

مرا ع به يي سکر کوو او دنپولاو ژباړه به يي په روانه پلتو ژبه کوو، دبحث په ا ر کې به دټول بحث پايلې او 

 لاس ته راوړنې رووانه کوا.

مختصرې او تفپيلی لیکنې شوي دي  و په پلتو ژبه  په یاده موضوع کې په نورو ژبو کې دموضوع شاليد:

چې زموک مخا بین ترې ااتفاده وکولای شي کومه ځانګړې لیکنه زماپه اند نه ده ترسره شوې نودغه مقاله به 

 ځکه له فائدې  الي نه وي چې موضوع مممه، ضرورت يي زیات او په اوس و ی کې ډیر وګړي پرې ا ته دي.
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 د مال معنی:

کلمه ده چې په لغی کې هرهغه شی چې ته یي مالک وې مال ګڼل کیږي. تاج العربیه مشمور مال عربي 

  1عربی قاموس کې وايي: مال هرهغه شی دی چې ته يي مالک وی چه  معه يي اموال ده.

ضاعة المال( څخه منعه راغلې ده، نو إ او عرب دمال ا يق په څارویو هم کوي لکه حدیث شریف کې چې د)َ 

یو سره معنی کوي او ضایع کیدل يي بیا عدا تو ه، حفاظی او له حیوا  سره ظلم دی او یا وڅار ځېنې يي 

 (2اضاعة په نامشروع لارو کې مصرفول دي.) وي داچې هرمال

البته مال ډیرې معنی ګانې لري چې لومړۍ معنی يي  امع او  ورا رووانه ده، ځکه مال.  ي او اپين   

 او عقودوته هم شامل دي. زر، البته حیوانات ،عقارات

 دمال الاطيحي معنی: 

د اايمي فقمې مشمورو علماوو يي بیيبیل تعریفونه کړي دي، دلته زه یواځې داحنافو فقماوو په تعریف 

 اکتفا کوا.

,والتمول  مولتاماا سر یی وایي: المال اام لما هو مخلوق لاقامة مپالحنا به ولکن با اعتبار لافة ال  

 (3اد اره لوقی الحا ه.)الشی و لايانة 

ول لافی پکې وي او تممال دهغې شي نوا دی چې الله تعالی دانیا  دمپلحی لپاره پيداکړی دی، چې د

 وااتل شي او د ضرورت لپاره س یره کړای شي.

 4ابن عابدین وايي: مال هغه دی چې نفس ورته میي  کوي او دحا ی و ی ته وااتل شي.  

 دمفموا په لحاظ یوبل ته نېژدې دي فقط الفاظ يي متغاير دي.البته دواړه تعریفونه 

دمال په حپول کې ټول فقما  په دې اتفاق لري چې مال باید دیوې مبالا اوفائدې او ګټې ا ییتلو لار   

 ولري نو هرشی چې ګټه ترې ا ییتل کيږي مال ګڼل کيږي.

ي هم شرعي دلايلو ته ضرورت لري او په حيل او حراا شرعي اولااف دي چې پيژنده ي دحراا مال تعریف:  

 اقوالو،افعالو او اموالوکې عین او منافع هم ثابتیدلای شي.

نو په دې اااس مبالا مال هغه دی چې شریعی دهغه څخه منعه نه وي کړې او نه يي په ااتعمال کې   

 کوا ضرر لیدل کیږي نو داکه عین وي او یاهم منفعی.

                                                           
بيدي -1 تاج العروس منن ونوا ر القناموس ،)ب.ت(محمّد بن محمّد بن عبد الرزاّق الحسيني، أبو الفيض، الملقّب بمرتضى، الزَّ

  ۱۲۱/ ص  ۸جالناشر: دار الهداية ، المحقق: مجموعة من المحققين،للزبیدی
النناشر: دار حييناا الن ا  ،الحجاجالمنهاج شرح صحيح مسنل  بنن (،1392،)أبو زكريا محيي الدين يحيى بن شرف النووي  -2

  ۱۰/ ص ۱۲جالطبعة: الثانية، .بيروت –العربي 
الطبعنة: ،بيروت –النناشر: دار المعرةنة ،المبسنو،، م(1993- نن1414محمد بن أيمد بن أبي سهل شمس الأئمة السرخسين )  -3

  ۷۹/ ص  ۱۱،جبدون طبعة
النناشر: ، رد المحتار على الندر المتتنار(م1992 - ن 1412،)الحنفي  عابدين الدمشقيابن محمد أمين بن عمر بن عبد العزيز  -4

  .۵۱۰/ ص ۴ج .الطبعة: الثانية،بيروت-دار الفكر
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دی چې شریعی ورڅخه میلمانا  منعه کړي وي، نه يي ااتعمال  ائز دی ددې مقابل کې حراا مال هغه   

 او نه يي لاس ته راوړل او نه يي دځا  سره ااتل او  معه کول.

البته فقماوو دشرعي نپولاو په رڼا کې دحيل مال احکاا په پوره تفپیل سره بیا  کړي دي چې دهغې نه 

  په کې لږ وضاحی کړی دی او وايي:ور ها وا مال بیا حراا ګڼل کيږي،  و اماا غزالي

حراا محض هغه مال دی چې په یقيني توګه دحرمی لافی ولري لکه په شرابو کې نشه والی، په بولو کې 

  1نجاای او یاد یو ممنوعه عمل په پایله کې په لاس راغلی وي لکه اود، غي او دااې نور.

املیږي اول حراا لعینه او دویم حراا لغیره، یاهغه حراا مال دوه ا و ګټه ګوریوته ش دحراا مال ډولونه:  

 مال چې په  پل سات کې حراا وي او یاهم دکوا لافی او ابب په اااس حراا ګرځيدلی وي.

داهغه ډول اموال دي چې شریعی یي حرمی ثابی کړی  و دهمدغه مال سات يي حراا  اول: حراا لذاته:

نه دی، البته په ااتفاده کې یی يا چټلي ده او یاهم کوا ګرځولی دی چې داولاف کله هم ترې  ي کيدونکی 

 بل واضح ضرر دی لکه د نزير غووه، دانیا  ګنده ګي او نور  بيث او چټل څيزونه.

 د دا ډول اموالو حرمی دشریعی له وکاره نپولاو څخه په ډاګيزه توګه ثابی دی.  

رِّمَیُ عَلیَكُممم الله تعالی په  پل کتاب کې فرمايي:  ام وَ لحَُمم الخُِنزُِیرُِ وَ مَاحم امهِلَّ لغَِیُرِ اللّٰهِ بِهٖ وَ  ۤ  المَُیتُةَم وَ الدَّ

َ دَِّیةَم وَ النَّطِیحَُةم وَ مَا نخَُنِقَةم وَ المَُوُقموُسةَم وَ المُم بمعم الِاَّ مَا سكََّیُتممُ  ۤ  المُم بِ وَ اَُ   1اكَلََ الیَّ وَ مَا سمبِحَ عَلََ النُّپم

وُا بِالُازَلَُااِ تیَُتقَُیِ   (2. )سلٰكِممُ فِیُقٌ  1مم

چې له  دايه پرته دکوا بل چاپه  یپرتااې حرامه کړاي شوه مرداره ، وينه، د وګ غووه، هغه څارو ژباړه: 

، هغه چې په اتوني  په کېدو، په ز مي کيدو، ياله لوړې نه په راغورځېدو مړشوي 10يو  ینوا سبحه کړاي شو 

ر څېرې کړي وي، پرته له هغه چې تااې هغه ژوندي موند  اوسبحه کړي وي او هغه وي، ياهغه چې کوا ځناو 

څاروي چې د کوا چاپه دربار کې سبحه کړاي شوي وي، همدارنګه داهم اتااې لپاره ناروا ده چې دفال دغشو 

 په وايله  پل اغبال وګورئ، داټول کارونه فیق دي.

اَ یمرِیُ  همدا راز بل ځای کې فرمايي یطُنٰم اَُ  یُّوُقعَِ بیَنُكَممم العَُدَاوَةَ وَ البُغَُضَآَ  فِی الخَُمُرِ وَ المَُیوُِِ وَ انِمَّ دم الشَّ

نتَُمموُ َ  لوٰةِ فمَلَُ انَتُممُ مُّ دَّكممُ عَنُ سِكُرِ اللّٰهِ وَ عَنِ الپَّ  (3) )یپَم

عداوت او دومني واچوي : شيطا   و داغواړي چې دشرابو اوقمار په وايله اتااې په منځ کې ژباړه

 اوتااې د داي له يادولو او نمانځنې څخه منع کړي، نو اياتااې له دې چارو څخه لاس ا لئ؟

دلته دمحرماتو څه انواع سکرشوي دی  وعلما  وايي دا محپور نه دي، بلکې هرهغه څه کې چې پورته دضرر 

 او  باثی ولاف پکی مو ود ؤ په همدې پورې ملحق کيږي.

دې اموالو په اړه نور تفپیل ته په دې بحث کي ضرورت نشته اودبحث اړوند موضوع دویم ډول البته د   

 اموال دي.

                                                           
 ۱۷۱/ ص۲، جبيروت –الناشر: دار المعرةة  )ب.ت(المستصفی،أبو يامد محمد بن محمد الغزالي الطوسي -1

  .ايی ۳: المائده  -2

  ايی ۱۹المائده  -3
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داهغه اموال دي چې سات په اااس نه بلکې دیو  ار ي ولاف له و مې حراا  دویم: حراا لغیره اموال:

ري بلکې داپه یوه ګرځيدلي چې داولاف یو عارضي او  ي کيدونکی ولاف دی، دمال په سات پورې تړاو نه ل

 نامشروع لار لاس ته راوړل شوی، نوځکه ډیری علما  داډول مال ته حراا بالیبب وايي.

 هغه ااباب چې په وااطه يي حيل مال حراا ګرځي ډیر دی چې په لناه توګه به يي رووانه کړا.  

 دحيل او حراا مال ااباب:

ه لري ځکه مال مذموا نه بلکې ممدولا دی ځکه په دلته دحراموالي ابب دمال په الال او سات پورې تړاو ن

مال سره دانیا  دنیاوي او ا روي مپالح تړلي دي، مال  نی ته ددا ليدو وايله ده، مال دشریعی په ا و 

فَمَآَ  امَُوَالكَممم الَّتِ مقالادو کې ځای لري او انیاني ژوند ورپورې تړلی دی، الله تعالی فرمايي  یُ َ عَلَ وَ لَا تموُتموا الیُّ

عُرموُفًا مُ وَ قموُلموُا لمَممُ قوَُلًا مَّ وُهم مُ فِیُمَا وَ اكیُم  (1.)۵اللّٰهم لكَممُ قِیمًٰا وَّ ارُزمقموُهم

او پل هغه مالونه چې الله هغه اتااې لپاره دژوند دامباللی وايله ګرځولې ده، ناپوهانو ته مه  ژباړه:

 يې ورکړئ اوهغو ته امه لارووونه وکړئاپارئ البته دهغو د وراک او اغواتن لپاره 

البته بدي يي په دې کې ده چې انیا  په مال کې غلطه کړنه ترسره کړې ده او مال يي د پل دغه ناوړه   

تصرف په اااس له پاکیزه او  یب ولاف څخه دحرمی او چټلتیا په ولاف مولاوف کړی دی البته الله تعالی ده 

 همدغو لارو څخه ترلااه کړي، چې په لاندې ډول يي په لناه توګه یادوا.ته ډېرې لارې پرانیتې دي چې مال د

دمبالا اموالو لاس ته راوړنه: داهغه اموال دي چې ترده دمخه دچا په ا تيار کې نه دي، دی يي داماا  – ۱

 په ا ازه په  پل ملکيی کې شاملولای شي لکه مړو ځمکو ژوندي کول، وکار او نورمباحات.

 زور له لارې دحربي کفارو اموال دغنیمی او فېئ له لارې ترلااه کول.د ماد او  – ۲

 دبیع او تجارت له لارې دعقد په نتیجه کې مال لاس ته راوړل. – ۳

 له عوض پرته په رضا  او رغبی  دمال له مالک څخه دمال لاس ته راوړل لکه هبه، ولایی، لادقه ... – ۴

 دمیراث له لارې دمال مالک ګرځیدل. – ۵

 2دفرض زکات له لارې اګرکه په ځينو لاورتونو کې په زور سره هم وي مالک کيدل. – ۶

داهغه مشروع لارې دي چې انیا  يي ااتعمال کړي نو حيل مال لاس ته راوړلای شي  و ددې عيوه نور   

 بیا هغه ااباب دي چې مال ته دحرمی ولاف ورکوي.

 هغه ااباب چې حيل مال حراا ګرځوي:

دشریعی دحکم  يف او یاهم دمالک له ا ازې پرته لاس ته راوړل شوی وي، په دې لاورت هغه مال چې 

کې دیومیلما  مال دهغه دعلم او رضا  نه پرته او دشریعی دحکم  يف په  پل ملکیی کې راواتل دحرامو په 

 دائره کې شاملیږي.

نكُممُ ۤ  یاٰیَُّمَا الَّذِینَُ امَٰنموُا لَا تاَكُملموُ الله تعالی فرمايي:   (3)ا امَُوَالكَممُ بیَنُكَممُ بِالبَُاِ لِ الِاَّ اَُ  تكَموَُ  تجَِارةًَ عَنُ ترَاَضٍ مِّ

                                                           
  ايی ۵النیا / -1

 .۱۰۶/ ص ۲جاحیا  علوا الدین للغزالی  -2

  ايی ۲۹اورت النیا   -3



 

106 

 

اي مومنانو! په  پلو منځونو کې يو دبل مالونه په ناروا توګه مه  ورئ، راکړه ورکړه دې ددواړو  واوو په ژباړه: 

  ووۍ سره وي

 چې  ورا مشمورې لارې يي په لاندې ډول دي:

با محرزاً للتمول ا ذ مال الغیر علی ابیل الخفیه نپ)أ غي یاسرقه چې فقما  يي دااې تعریفوي  غي : – ۱

 1الفیاد من غیر تاؤیل ولاشبمه. أليهع یار غیرمت

ځای څخه ا ییتل دي چې دمالیی په  ا ر، ااتلو دمحفوظ په پټه سره دبل چا دنپاب په اندازه مال د

 چه هیڅ قیم تاؤيل په کې دملکيی او یاهم شبه دملکیی  نه وي. چې مالیی يي ژر نه فاایدیږي

باً محرزاً او ماقیمته نپاباً ملکا ا ذ العاقل البالغ نپأ او مولالی يې هم دې ته نېژدې تعریف کوي )

 (2للغیرلاشبمة له فیه علی و ه الخفیه.)

 پورته دواړه تعریفونه دحنفي مذهب معتبرو کتابونو سکر کړي دي.  

فاظی او ااتنه داايمي شریعی له  ورا مممو احکامو څخه شمېرل کيږي نوهر هغه عمل او کړنه دمال ح

چې په مال باندې دتجاوز په  ا رتر سره کیږي او دیو چا ملکیی له منځه وړي اايمي شریعی منع کړی دی او 

 زاپه قرآ  کریم  کی  د عامل لپاره يي  زا ټاکلې ده، نو ځکه اايمي شریعی دمال دحفاظی په  ا ر دسرقی

وُا ایَدُِیمَممَا َ زآًَ بِِاَ كَیَباَ نكََالًا مِّنَ بیا  کړی ترڅو دمال اح اا او ااتنه تضمین کړي) ارقِةَم فاَقطُعَم ارقِم وَ الیَّ وَ الیَّ

 (3.) وَ اللّٰهم عَزِیزٌُ حَكِیمٌُ ، اللّٰهِ 

دادهغو د پلې ګټې بدله ده اودالله له لوري  اوغل که وځه وي که نارينه، ددواړو لااونه پرېکړئ ژباړه:

 دعبرت وړ ازا، دالله قدرت پرټولو غالب دي او هغه دپوهې او حکمی څلتن دي

 نو ټاکلې  زا به ورکولای شی چې دټولنې دوګړو اموال محفوظ کړي او دهر راز تجاوز مخنیوی وکړي.

يږي چې د پل مپلحی او یا هم دحق رشوت هم په الال کې عربي کلمه ده هغه څه ته ویل ک رشوت: – ۲

دبا لولو او یا با ل دحق کولو لپاره ورکول کيږي. او دشریعی علماوو يي هم تعریف دااې کړی: هغه څه دي 

چې یوڅوک يي حاکم او یا دفیپلې مالک ته په دې  ا ر ورکوي چې دده په  ووه فیپله وکړي، رشوت هم 

نوځکه شریعی حراا ګرځولی دی او په حرمی يي قراني ایات دلالی دفشار او ظلم له لارې مال ترلااه کول دي 

نُ اَ کوي چې فرمايي  كَّااِ لتَِاكُملموُا فرَِیقًُا مِّ مُوَالِ النَّاسِ بِالُاثِمُِ وَ وَ لَا تاَكُملموُا امَُوَالكَممُ بیَُنكَممُ بِالبَُاِ لِ وَ تمدُلموُا بِمَا اَِ  الحُم

وُ َ   (4.)انَتُممُ تعَُلمَم

                                                           
1
العناية )ب.ت(محمد بن محمد بن محمود، أكمل الدين أبو عبد الله ابن الشيخ شمس الدين ابن الشيخ  مال الدين الرومي البابرا -

 ۳۱۴/ ص ۷.جالناشر: دار الفكر،شرلا المداية

2
للفتوی مطبـوع مـع المختـار  (ا 1937 -هـ  1356)عبد الله بن محمود بن مودود المولالي البلدحي، مجد الدين أبو الفضل الحنفي  -

 ۱۰۹/ ص ۴.جالقاهرة  -الناشر: مطبعة الحلبي ،الشيخ محمود أبو دقيقة )من علما  الحنفية ومدرس بكلية ألاول الدين اابقا(،الا تیار

3
  يیا ۳۸ اورت: المائده -

4
  ايی۱۸۸ اورت: البقره -
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او تااې مه په  پلو مينځو كې يو د بل مال په ناروا توګه  ورئ او مه هغه حاكمانو ته په دې غرض  ژباړه:

 وړاندې كوئ چې تااې ته په قپدي توګه او ظلم سره د نورو دشتمنۍ د  وړلو فرلای په لاس  درشي

کې ورکول  او کله ناکه هغه تحفه هم درشوت حکم ا لي چې فیپله کوونکي شخص ته په دااې و ی

کيږي چې دده کار ورپورې تړلی او غواړي په دې تحفې سره هغه دده پلوي وکړي، په ځانګړي ډول حکومتي 

چارواکي او دلايحيتونو واکمنا  درشوت ا ییتلو له لارې مال لاس ته راوړل با له او حرامه لاره ده او مال يي 

 حراا دی.

ته ویل کيږي چې بی غیر له حقه په وکاره ډول دزور له  غپب دبل په مال باندې ااتيي او غلبې غپب: -۳

 1لارې دبل مال تر پل تیلط لاندې راوړې.

دغي او غپب ترمنځ توپیر دادی چې غي په پټه او فیه ډول ترسره کيږي اوغپب په وکاره او  مر سره،   

 همدارازپه غپب باندې الالي مالک  بروي مګرپه غي کې بیا دااې نه وي.

حراا عمل دی کوا مال چې ترې ترلااه کيږي هم حراا دی او په با له سره دمیلما  مال غپب هم 

ا ییتل دي او دشریعی په احکامو تیری دی، غالاب ته په هیڅ لاورت کې له مغپوبې څخه ااتفاده کول 

  واز نه لري.

ل ،کااانی یا دضرورت په و ی کې  وراکي توکې س یره کول او دقیمتۍ و ی ته يي اات احتکار: – ۴

وايی :احتکارله بازار څخه  وراکي توکي رانیول او س یره کول چې له پلورلو څخه يي انکار کوي.دهدايي شرحه 

 عنایه کې فرمايي )حبس الاقوات تربپاللغي (دانیانانو دقوت حبیول ددې لپاره چې قیمی يي پورته شي.

ه وايي. البته دتحريم حکمی يي همدادی چې احتکار د ممورو فقماوو په نزد حراا او احناف ورته مکرو   

 عامو میلمانانو ته دژوند دضروري غذايي توکو پخ کملی ضرر راول دي.

دحرمی دليل يي: دنبي کریم لالی الله علیه والم داحديث دی چې فرمايي)الجالب مرزوق والمحتکر 

 کوونکی يي ملعو  دی.دغذايي توکو وارته راوړونکي ته الله تعالی رزق ورکوي او احتکار  2ملعو (

 احتکار نه کوي مګر  طاکار انیا . 3همداراز فرمايي) لایحتکرالا  ا ی(

احتکار په میلمانانو داختۍ راواتل او ناروا سره مال لااته راوړل دي، هرڅوک چې داحتکار له لارې   

مال لاس ته راوړي مال يي حراا او په  پله دلعنی میتحق ګرځي. او داهغه ګټه ده چې دشریعی داحکامو سره 

 په تضاد کې ده.

                                                           
1
الناشر: دار ،بدائع الصننائع   ترتينب الئنائع(م1986 - ن 1406،)علاا الدين، أبو بكر بن مسعود بن أيمد الكاساني الحنفي -

أبو محمد موةق الدين عبد الله بن أيمد بن محمد بن قدامة الجماعيلي المقندسي  .۱۴۳/ ص ۷.جالطبعة: الثانية،الكتب العلمية

 .۳۷۴/ص ۵.جالناشر: مكتبة القا رة،المغني لابن قدامة (م1968 - ن 1388)،ث  الدمشقي الحنبلي، الشهير بابن قدامة المقدسي
 2000 - نن  1412ارمي، التميمني السنمرقندي )أبو محمد عبد الله بن عبد الريمن بن الفضل بنن بههنرام بنن عبند الصنمد الند -2

/ص ۲.جالطبعة: الأولى،الناشر: دار المغني للنئن والتوزينع، المملكنة العربينة السنعودية،تحقيق: يسين سلي  أسد الداراني،م(

۶۸۹ 
3
  ۴۴/ ص ۱۱جلا النووی بشر میلم  لاحيح -
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اااس په قطعي حرمی سره ثابی  او له دې لارې داود حرمی دقرآني نپولاو او نبوي لارووونو په  اود: – ۵

 مال ترلااه کول حراا او دکبیره ګناهونو په حیاب کې شميرل کيږي.

په اايمي شریعی کې معاميت یا راکړه ورکړه رووانه ډاګيزه او د رفینو په معاميتو کې  عل او غش:  -۶

په کې رامنځ ته شول نو فايده يي حرامه او  په علم او رضا  سره ترسره شي، که هرراز فریب کاري  عل او غش

لاس ته راوړی مال يي حراا بلل کيږي، لکه په تجارت کې وه او رابه  نس ګاول، د پل مال عیب پټول، 

یاداچې مال نه ا لي  و دپلورونکي سره په موافقه ددوکې په  ا ر دیو مال قیمی اوچتول ترڅو نور  لک 

 اپه تجارا معاميتو کې دوکه ده ګټه يي حرامه ده.تشویق کړي او دااې نور لاورتونه د

: هغه تجارا دا یتلو او پلورلو عقدونه چې د رفینو په رضا  دحرامو عقدونو څخه مال لاس ته راوړل – ۷

سره ترسره شوی وي  و شریعی ناروا ګڼلی وي که ګټه ترې ترلااه شوه حرامه ده او عاقد يي دکبیره ګناه مرتکب 

دي عقدونه، قمارکول، فاادې بیعې او دغرر عقدونه، له دې ټولو لارو مال ګټل او لااته رواړل شوی دی لکه او 

حراا او کله هم دا په پاک مال کې نه شي دا يلدای. چې په دې  مله کې دحرامو توکو تجارت لکه دنشه يي 

چې شارع منعه کړي او موادو، داپی قیمی، دکاهن او  ادوګر مزدوري، دبدکارۍ زنا مال ټول هغه ااباب دي 

 فايده يي حرامه ګرځولې ده.

له پورته اموالو څخه ااتفاده: ټول فقما  په دې اتفاق لري چې میلما  ته له غیر مشروع لارو دمال لااته 

 راوړل حراا دي.

داچې له حراا مال څخه ااتفاده کول په هیڅ لاورت  ائز نه دي، مګر داچې له یوچا سره حراا مال وي او   

 پله فقیر وي ضرورت ورته ولري نو ااتفاده دې ترې وکړي  وچې کله غني شي بیابه په هماغه اندازه مال په 

 (1لادقه کوي. مولالی وايي)الملک الخبیث ابیله التپدق به(.)

هغه مالونه چې لادقه کول يي شرعا لازا دي په دې اااس چې الالي مالک يي معلوا نه دی لکه غپبي 

مالکا  يي معلوا نه دي، له چاسره چې دي دشرعي نپولاوپه اااس يي هغوی ته  اموال یا امانتونه چې

ا ییتل  ائز نه دي.اوقاضی وايي چې که فقير وي ودې  وري. او حارث المحاابی بیا وايي که چېرې دکوا 

وکړ میلما  سره دحراا مال نه یوڅه وه نو نه شي کولای په  پل ځا  او یاکورنۍ يي مصرف کړي، که داکار يي 

 2نوهماغه اندازه مال دده په سمه لازا شو چې کله يي هم توا  پيداکړ په نورو به يي مصرفوي.

نو په همدې اااس میلما  باید له  پل ځا  سره حراا مال ونه ااا او نه هم هغه د پلو اغراضو لپاره   

حراا مال حج کول  ممور مصرف کړي بلکې شرعا مکلف دی چې په شرعي لارو به يي مصرفوي. او همداراز په 

 3فقما  وايي چې دحج ثواب يي نشته  و که فرضي حج يي په حراا مال ادا کړ سمه يي ااقطه شوه سره دګناه.

                                                           
1
  .۱۴۵/ص ۲جايیاا علوم الدین للغزالی   ، ۶۱/ ص۳جالاختیار  -

2
  .۲۰۶/ ص ۲جللغزالی  علوا الدینا حیا  -

3
ابنن . ۵۱/ص  ۷ج بيروت. الناشر: دار الفكر، المجموع شرح المهذب )ب.ت(أبو زكريا محيي الدين يحيى بن شرف النووي  -

 .۴۵۳/ ص ۳جتار حعابدین ياشیه ردالم
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ځېنې فقما  وايي چې فرضي حج يي هم نه لاحیح کيږي او ااتدلال کوي چې راول الله لالی الله علیه 

بیک اللمم لبیک په  اعی ولاړیم تاته ای ربه؛ الله والم فرمايي: څوک چې په شرعي مال حج کوي او ووايي: ل

تعالی ورته ځواب کې وايي: لا لبیک ولا اعدیک وحجک مردود علیک، اتا  اعی نشته بلکې حج دې مردود 

 دی، په همدې ډول اکثره فقما  په حراا مال، داود او قمار په مال دمیا دو  وړول هم  ائز نه ګڼي.

 دحراا مال مپارف:

وا میلما  حراا مال لااته راوړی وي او اوس غواړي چې توبه وباسي نو دتوبې دقبلیدو شرط که چېرې ک

 دادی چې له حرامو به ځا   يلاوي. نو دحراا کیب او یا مال ترلااه کولو دوه لاورتونه دي.

ل که چيرې دحراا مال الالی مالک معلوا وي نو داچې ده په هره لاره ترلااه کړی وي باید  پ اول لاورت:

الالي مالک ته يي بیرته واپاري، که مالک يي حاضر نه وي یا په افر کې وي او که وفات وي نو ورثه وو ته به 

  1يي واپاري، که مال يي ګټه کړې وي دګټې سره به يي ورته واپاري په دې اړه دټولو علماوو اتفاق دی.

ک مجمول ؤ اوممکنه نه وي معلوا يي لکه دغي، غپب، انکاري قرض او نور  و که چېرې يي بیا الالي مال  

کړي نو غوره  بره داده چې دمیلمانانو په عمومي مپالحو کې مصرف شي او یا هم دمیلمانانو بیی المال ته 

  2واپارل شي.

نكُممُ  یاٰیَُّمَا الَّذِینَُ امَٰنموُا لَا تاَكُملموُ امَُوَالكَممُ بیَنُكَممُ بِالبَُاِ لِ الِاَّ اَ ُ الله تعالی فرمايي:   3(.تكَموَُ  تجَِارةًَ عَنُ ترَاَضٍ مِّ

اي مومنانو! په  پلو منځونو کې يو دبل مالونه په ناروا توګه مه  ورئ، راکړه ورکړه دې ددواړو  واوو په ژباړه: 

  ووۍ سره وي

 (.4چې دا ډول مال دبا ل او حراا په  مله کې شامل دی)

هم همداراز راول الله لالی الله علیه والم  ، وَعِرضُم ، وَمَالمهم هم یُلمِِ حَراَاٌ، دَمم یُلِمِ عَلََ المُم  (5«)فرمايلي)كملُّ المُم

که دا حراا مال دالالي مالک په  ووه او رضا  سره ده ته لاس ته راغلی وي لکه دزنا بدل، قمار، دااحر 

ته راوړل دده ملکیی نه  ا وره. نو په دې اړه هم ټول فقما  اتفاق لري چې حراا مال په دې اابابو سره لاس

 ګرځي بلکې ا ییتل يي ورته حراا دي.

 ممور فقما  احناف، مالکیا ، او حنابله په یوقول کې وايي چې دا مال بیرته مالک ته باید ورنکړای شي   

 (1 و ددویم  رف ملکیی هم نه دي.)

                                                           
1
ا  ( مجمـع الزوائـد ومنبـع الفوائـد، المحقـق: حیـاا  1994هــ،  1414أبو الحین نور الدين علي بن أبي بكر بن اليما  الميثمـي) -

 .شيخ البانی ورته ضعیف وايي. ۳۱۰/ص ۳الدين القدسي،الناشر: مكتبة القدسي، القاهرة،ج

2
ا(تفیــير  1964 -هـــ 1384شــمس الــدين القر بــي،) أبــو عبــد اللــه محمــد بــن أحمــد بــن أبي بكــر بــن فــرلا الأنپــاري الخزر ــي -

. احیـا علوا الـدین للغزالـی ۳۶۶/ص ۳القـاهرة، ج –القر بي،تحقيق: أحمد البردوني وإبراهيم أ فيش، الناشر: دار الكتـب المصرـية 

 .۲۰۴/ص ۲ج

3
  ايی. ۲۹النیا  اورت:  -

 .۲۳۶/ص ۲مندية، العالمګيرية.  الناشر دار الفكر.جا(الفتاوي ال1991 -هـ 1411الشيخ نظاا و ماعة من علما  المند ،) -4

5
 ۱۹۸۶/ ص۴لاحيح میلم ج -
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تې میتحق نه داځکه چې هغه  پل مال په حراا عمل کې مصرف کړی دی، دهیڅ ډول کومک او مرا 

دی، نوموړی مال باید بیی المال  ته واپارل شي. او یاهم داوقافو په مپارفو کې ااتعمال شي چې هدف به يی 

 .2تقرب الی الله نه بلکې له حراا مال څخه ځا  ژغورنه وي

ات که چېرته حراا مال لااته راغلی ؤ  و دالالي مالک دژوند او مرګ او ځای په اړه يي معلوم دویم لاورت:

نه ؤ، یاداچې د ډيرو  لکو مش ک مال ؤ لکه له غنیمی څخه غي کول، په دې اړه دعلماوو دوه نظره شتو  لري، 

ځېنې علما  لکه فضیل بن عیاض او اماا غزالي ته منیوب قول وايي چې دا ډول مال نه  و باید میکینانو ته 

یا په بحر کې واچول شي او یا لرې په غرونو کې ورکړل شي او نه هم بیی المال ته. بلکې دا و یا واوځول شی، 

 (.۷ضايع شي.)

 و را ح قول د ممورو مذاهبو، احناف، مالکیا ، شوافع، حنابله او ابن حزا وايي چې دکوا حراا مال   

مالک مجمول ؤ نو وه میتحقین يي فقرا ، میاکین او حا تمندا  دي او یا داچې دمیلمانانو عمومي ضرویاتو 

 3. کې مصرف شي

او شرعي قاعده داده چې هرهغه حراا مال چې مالک يي مجمول وي نو د سوالید په لاس کې به نه پاتې 

 کيږي بلکې په دې ډول باید ځا  ورڅخه  يص کړی چې  پل میتحق ته يي واپاري.

يي  که په چا دین او یايي دنورو مالي حقوق  وړلي وي اوس يي مالکا  معلوا نه وي او له لټو  ورواته  

هم پيدا نه کړل نو دی به  پل مال نه په هماغه اندازه لادقه کوي، اګر که دده ټول مال هم پکې لاړشي. زموک 

 (4دالاحابو، احنافو همدا مذهب دی او هیڅ ا تيف هم په کې نشته.)

ته دمالکیانو علماوو نه ابن رشد وایی: دچا په تصرف کې چې حراا مال وي په ده وا ب دي چې الله تعالی 

توبه وباسي ااتغفار ووايي او حراا مال  پلو  اوندانو ته وراوي او که مالکا  يي معلوا نه وه نو لادقه دې 

کړي، که دادغي او یا بل  یانی مال ؤ په هماغه اندازه به لادقه کړي او که له مخکې يي پلورلی ؤ نوقیمی به 

 له هغې یوڅه زیات لادقه کړي. يي له یوڅه زیادت سره لادقه کړي اوکه داود مال ؤ نو هم به

را نیولی وه ته کوردا ل شو چه  له ابن میعود رضی الله عنه څخه روایی شوی دی چې هغه یوه وینځه  وه  

قیمی یی راوړی  وچه بیرته له کوره راووت  مالک يي ورڅخه ورک شو له کووښ ورواته يي هم پيدا نکړ، نو 

شيخ الإايا  (همدغه موضوع لیالأ ر ف الا)اللمم هذا عنه ا  رضی و دهغې ثمن يي لادقه کړل او ويي فرمايل: 

                                                                                                                                                     
1
منپور بن يونس بن لايلا الدين ابن حین بن إدريس البموتى الحنبلَ ،)ب ت(كشاف القنـاع عـن مـتن الإقناع،النـاشر: دار الكتـب  -

 ا.۲۳۶/ص ۳فتاوی هنديه ج۳۱۷/ ص ۶العلمية.ج

2
 پورته مر ع  -

3
 پورته مر ع  -

4
، القواعـد لابـن ر ـب ،)ب.ت(زين الدين عبد الرحمن بن أحمد بن ر ب بن الحین، الیَـيمي، البغـدادي، ثـم الدمشـقي، الحنـبلي -

 .۳۴۳/ ص ۶، جتارحابن عابدین ردالم ، ۲۲۵/ ص ۳ج .الناشر: دار الكتب العلمية
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کله چه دکوا مال مالک ورک او بې درکه شي نو دمیلمانانو  : "لله هم پخپله فتاوه کی سکر کړیده وایی رحمه ا

 .1په عاا المنفعی چاروکی دی مصرف شی چه داد ممورو علماو نظر هم دی

 کړې که يي  وشي وي او که نه زما لپاره  به ثواب شي. ای الله تعالی داله هغه نه قبوله

په معاصره نړۍ کې داعودي دارالافتا  نه پووتنه وشوه چې څوک په موایقي، رقص، قمار او نورو   

غیرشرعي لارو مال لاس ته راوړي او بیا وغواړي توبه وکړي، نو ایا دتوبې دقبول لپاره شرط ده چې دامال به 

ځواب دااې ؤ: که داشخص غیر میلم وي نو دهاغه ګټل شوي مال لادقه يي لازمه نه لادقه کوي؟ نو دهغوی 

ده،  و که چيرته دی دمال ګټلو و ی کې میلما  وي  و فیق کوي او دفیق له لارې يي مال ګټلې وي، نو 

 دتوبې شرط يي په اتفاقي توګه همدادی چې مال به  یریه لارو کې لادقه کړي او ځا  به ترې  يص او په

 2 پله غاړه کې به يي نه پریږدي.

 دبانکي اود څخه لاس ته راغلې ګټه:

له دې لارې چې کوا مال او فائده لاس ته راغلي وي د ممورو علماوو په اتفاق سره دی ورڅخه ااتفاده نه   

 شي کولای او نه يي په  پل  یار کې ااتلی شي او دنورو حرامو اموالوڅخه دځا   يلاو  په څېر به يي په

 عامو لادقاتو کې مصرف او ځا  ترې  يص کړي.

 له حراا مال څخه ترلااه شوې ګټه:

که چیرته یومیلما  دحرامې لارې څخه لاس ته راغلي مال کې تجارت وکړي او ګټه يي لاس ته راوړه چې  

ه به  پل اوس دغه حرامه سرمایه او دهغې ګټه له ده سره  معه شوې ده، نو که څوک توبه وباسي ایا فقط سرمای

مالک ته ردوي که مالک معلوا ؤ او که مالک يي معلوا نه ؤ لادقه به يي کړي اوکه ګټه او فائده هم دهمدې 

 حکم تابع ده؟

اماا احمد په یوروایی او ابن حزا او شوکانی وايي: او په دې اړه اماا ابو حنیفه، اماا محمد، اماا شافعي، 

دالال مال، سرمايي تابع  ده، که مالک يی معلوا ؤ دواړه به  هغه ګټه چې له دې ډول مال څخه ترلااه شوې

 (3ورته واپاري او که مجمول ؤ دهماغه مالک له اړ ه به دواړه لادقه کړي.)

دابن القیم قول هم په همدې مفموا دی چې داربحه ده ته  ائز نه ده، ځکه دغپب شوي مال فائده یا 

 نو دالال سرمايي سره به یوځای دمالک له  رفه لادقه کيږي. دامانی څخه دمالک له ا ازې پرته ااتفاده کول.

 دعلماوو نور اقوال هم شته چې پورته قول را ح او داغلب فقماوو نظر دی، په همدې بینه کوا.  

                                                           
1
اماالاثر فإ  ابن  ۲۹/۳۳۲ هیمیلابن ت یومجموع الفتاو  روتیب هیدارالکتب العلم ۶/۳۱۰النبوه  لی،دلا۱۸۸/۶ یمفیللب یالینن الکبر   -

میعود _رضي الله عنه _إش ي  ارية فلم يظفر بِالكما لينقده الثمن فطلبه كثيرا فلم يجده فتپدق بالثمن وقال : اللمم هـذا عنـه إ  

 مجموع الفتاوي نفس المر ع. رضي والافالإ ر لي

2
,دلائـل النبـوة ۱۸۸/۶ یقـیللبم یهــ.  الیـنن الکـبر  ۱۴۰۴/۱۰/۱۴ خیتـار ۷۶۳۱رقم  یفتا  فتو والا  هیللبحوث العلم مهیاللجنة الدا -

 .۱۸۸/۶ یقیللبم ی. الینن الکبر ۳۱۰/ص  ۶بيروت،ج –،الناشر: دار الكتب العلمية 

3
 374/5المغني والشرلا الكبير لابن قدامة  .۱۸۸/۶ یقیللبم یالینن الکبر  -
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 پايله: 

اايمي شریعی دحيل او یا حراا مال ترلااه کول له لومړي سره دیو نظاا په رڼا کې واضح کړي چې له  - ۱

 خه يي تجاوز روا نه دی.هغې چوکاټ څ

 میلما  ته روا نه دي چې دمال کیب د پل  واهش تابع کړي. – ۲

له حراا مال څخه ځا  ژغورنه دتوبې لپاره شرط دی او هیچا ته دبل انیا  دمال حیارت او  وراک په نا  – ۳

 مشروع  ریق  ائز نه دی.

 له چټل مال څخه ځا   يص کړي. ګناه دانیا  څخه کيدای شي  و دپاکوالي لاره يي داده چې – ۴

دهر راز حراا او اشتباهي مال څخه د يلاو  لارې اايمي فقماوو رووانه کړي دي او هر میلما  يي  – ۵

 باید مراعی کړي. 

 مرا ع

 قرآ  کريم

ابن ر ب الحنبلي: زين الدين عبد الرحمن بن أحمد بن ر ب بن الحین، الیَيمي، البغدادي،  .1

 ثم الدمشقي،)ب.ت( القواعد لابن ر ب، الناشر: دار الكتب العلمية. 

ا(رد 1992 -هـ 1412ابن عابدين: محمد أمين بن عمر بن عبد العزيز الدمشقي الحنفي ،) .2

 بيروت،الطبعة: الثانية. -: دار الفكرالمحتار علَ الدر المختار، الناشر

ابن قدامه المقدسي: أبو محمد موفق الدين عبد الله بن أحمد بن محمد بن قدامة الجماعيلي  .3

ا( المغني لابن قدامة،الناشر: مكتبة 1968 -هـ 1388المقدسي ثم الدمشقي الحنبلي،)

 القاهرة.

الله ابن الشيخ شمس الدين ابن البابرا: محمد بن محمد بن محمود، أكمل الدين أبو عبد  .4

 الشيخ  مال الدين الرومي )ب.ت(العناية شرلا المداية،الناشر: دار الفكر.

البموتى: منپور بن يونس بن لايلا الدين ابن حین بن إدريس الحنبلَ ،)ب ت(كشاف القناع  .5

 عن متن الإقناع،الناشر: دار الكتب العلمية.

وُِ ردي الخراااني، أبو بكر )البيمقي: أحمد بن الحیين بن علي بن موسى .6 وَُ  1405 الخم

 بيروت. –هـ،(دلائل النبوة ،الناشر: دار الكتب العلمية 

 هـ.  ۱۴۰۴/۱۰/۱۴تاریخ  ۷۶۳۱الجنة الدایمه للبحوث العلمیه والافتا  فتوی رقم  .7
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الدارمي: أبو محمد عبد الله بن عبد الرحمن بن الفضل بن بمَراا بن عبد الپمد ، التميمي  .8

ا(،انن الدرامي، تحقيق: حیين اليم أاد الداراني،الناشر:  2000 -هـ  1412مرقندي )الی

 دار المغني للنشر والتوزيع، المملكة العربية الیعودية،الطبعة: الأو .

الزَّبيدي: محمّد بن محمّد بن عبد الرزاّق الحیيني، أبو الفيض، الملقّب بِرتضَ،)ب.ت(تاج  .9

  زبیدی،المحقق: مجموعة من المحققين، الناشر: دار المداية .العروس من  واهر القاموس لل

ا(،المبیوط، 1993-هـ1414الو سي: محمد بن أحمد بن أبي امل شمس الأئمة ) .10

 بيروت،الطبعة: بدو   بعة. –الناشر: دار المعرفة 

ا(الفتاوي المندية، العالمګيرية.  1991 -هـ 1411الشيخ نظاا و ماعة من علما  المند ،) .11

 اشر دار الفكر.الن

 بيروت. –الغزالي: أبو حامد محمد بن محمد الطوسي،)ب.ت( الناشر: دار المعرفة  .12

القر بي: أبو عبد الله محمد بن أحمد بن أبي بكر بن فرلا الأنپاري الخزر ي شمس الدين  .13

ا(تفیير القر بي،تحقيق: أحمد البردوني وإبراهيم أ فيش، الناشر: دار  1964 -هـ 1384،)

 القاهرة. –لمصرية الكتب ا

ا(بدائع 1986 -هـ 1406الكاااني: عي  الدين، أبو بكر بن میعود بن أحمد الحنفي،) .14

 الپنائع في ترتيب الشرائع،الناشر: دار الكتب العلمية،الطبعة: الثانية.

-هـ1356المولالي: عبد الله بن محمود بن مودود البلدحي، مجد الدين أبو الفضل الحنفي ) .15
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 بازنمایی مفاهیم  قرآنی در اشعار علامه اقبال لاهوری 

 1عبد الپبور فخری: پوهنوال دکتور پژوهنده

 چکیده 

نگـارش یافتـه، در « بازتـاب مفـاهیمی قرآنکـریم در اشـعار عيمـه اقبـال لاهـوری» مقاله ای که زیـر عنـوا : 

برگیرنده مباحث ومطالب زیر می باشد: در مبحث نخیی به میـائل اعتقـادی وتوحیـدی پردا تـه شـده ااـی، 

باری تعالی بحث شده اای. شاعر در لابه لای اشعارش نشـانه اول  از همه در باره مقاا پروردگار  ما  ولافات 

های قدرت وعظمی او تعالی به شیوه ای نغز وزیبا بیا  داشته، پس از آ  مپدر عزت وسلـی را بیـا  داشـته کـه 

همه از  انب پرودگار اای، از اویی هم بر این امر تأکید داشته که پرودگار عالم به بندگانش از شـمر  گـرد  

وژگی های عمده آ  مـی  تر اای. دومین مطلبی که بدا  تو ه نموده بیا   ایگاه قرآ  کریم واولااف ونزدیک 

تخپیص یافته ااـی.   -لالی الله علیه والم-باشد. مطلب اومی به راالی، اولااف و ایگاه بلند پیامبر اايا 

ین، وراـالی حضرـت محمـد در این مطلب بدین نکته هم اشاره شده که ااـيا واپیـین دیـن المـی در روی زمـ

آ رین راالی آامانی می باشد.  در مطلب چمارا و پنجم به مفموا ایما  به آ رت وراتا یز وتأثیرات عمیق آ  

بر زندگی بندگا  از یکیو و به مفموا باور به تقدیر  یر وشر از اوی دیگر اشاره ای کوتاه وگذرا داشته اای. در 

 اقبال را تشکیل می دهد عمده ترین بخش مقاله می باشد. کل مبحث اول که هما  بخش باورهای 

در مبحث دوا مقاله، به مفاهیم ا يقی وعادات انیانی تو ه شده اای. عمده تـرین مطالـب ا يقـی کـه 

ا وت، همگرایـی ولاـلح  ـواهی، انحـراف ا يقـی دینمـدارا  از  ـاده  قرآ  کریم بدا  تو ه کرده عبارتند از:

نی از کردار زشی و اتماا نفس به اتم بر  ویشتن، ا يص و یک اویی که مـی شـود آ  را اايا، اظمار پشیما

 راز موفقیی دانیی. 

 ایگاه انیا  در نظاا هیتی، موضوع دیگری اای که از پملو های مختلف مورد بحث ومداقـه قـرار گرفتـه 

وا يقی انیا ، این که چرا انیا   اای، مانند:  برابری همه انیا  ها در نماد وآفرینش، بیا  اولااف آفرینشی

 میجود فرشتگا  قرار گرفی. 

این مقاله، مبحث چمارا را به داتورات المی به کردار نیک تخپیص داده اای، مانند: تشویق به نماز های 

پنجگانه وراز ونیاز های نیمه شبی میا  بنده وپرودگارش، دعا  ونیایش، گریز به اـوی اللـه وانابـی بـه درگـاه او 

تعالی، تفکر پیرامو  پدیده های قدرت المی در هیتی و تأمل در باره پایا  سرنوشـی اـتمگرا ، حمـل امانـی 

 اايا تواط انیا  وتو ه به شریعی اايا و التزاا به آ . 

ا تماعی به نحو زیر، به بررای گرفته شده اای: پافشاری بر یکپارچگی وهشدار  در مبحث پنجم موضوعاتِ 

 زنا  تکمیل کننده زندگی مردا  اند.  اینکهموزه های اايا و گاه ز  در  امعه انیانی از نگاه آ از تفرقه،  ای

، موضـوعات زیـر را مـورد بحـث قـرار قـرار داده ایـم: «دعوت، مجاهدت وانقيب» در مبحث ششم، زیر عنوا 

می اايا امتی عادل ومیانه دعوت به اوی تغییر وانقيب، تأثیرات شگرف باورهای ایمانی بر رولا وروا  انیا ، ا
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می باشد. از اویی به این امر پردا ته ایم که اقبال دیگرا  را به پیروی از پیامبر اايا هرچند که امی) بییواد( 

بود فرا می  واند، ومیلمانا  را به اوی  ماد وفداکاری حقیقی برای برآورد  اهـداف والای شـا ، دعـوت مـی 

 کند. 

باورها، راالی، تقـدیر، داـتورات المـی، انقـيب، ا ـيق ا تماعـی، مجاهـدت، یکپـارچگی کلید واژه ها:  

 وفداکاری. 

 مقدمه

 ورشیدی به این او در بخش زبا  وادبیات عربی دانشکده ادبیات  ـار ی دانشـگاه کابـل ۱۳۹۱از اال 

ا  بزر  زبا  عربـی را از مشغول تدریس تاریخ ادبیات ونقد ادبی زبا  عربی هیتم، زندگینامه بییاری از شاعر 

دوره  اهلی تا عصر حاضر  وانده و نمونه هایی از شعرشا  را برای دانشجویا  تدریس کرده اا، در ایـن مـدت، 

کم  شاعری را یافته اا که به پیمانـه شـاعرا  پاراـی گـوی چـو : اـعدی شـیرازی، نظـامی گنجـوی، اـنایی 

وبیدل دهلوی و در آ ر عيمه اقبال لاهوری، از معانی قرآنـی غزنوی، عطار نیشابوری، مولوی  يل الدین بلخی 

و واژگا  آ ، ااتفاده کرده باشد. لا را در میا  شاعرا  عرب هم کیانی و ود دارند که اشعار اايمی دارند ویا 

قیمتی از شعر شا  را می توا  شعر اايمی نامید، از  مله احمد شوقی امیر الشـعرای  مـا  عـرب در اوایـل 

  بییی، حاف  ابراهیم شاعر نیل، احمد محرا شاعر معاصر شوقی وحاف ، اید قطـب وعـيؤ الـدین امیـری قر 

 وغیره. 

هنگامی که کلیات اقبال لاهوری را زیر مطالعه و مداقه می گیریم به وضولا در میابیم کـه او پـس از مولـوی 

اای. به  زا می تـوا  گفـی: نیمـی از  يل الدین محمد بلخی بیش  از هر شاعر دیگری با قرآ  انس داشته 

معانی ومفاهیم شعر اقبال از قرآ  گرفته شده اای، ویا دیوا  های شعرش در روشنی فمم و برداشتی که از قرآ  

داشته تألیف شده اای. دانشمندا  ادبیات اايمی بر آنند، شعر اايمی شعری اای که معنـی ومفمـومش یـا 

د ویا با رولا وآموزه های اايا همیویی داشته و با آ  در تپـادا واقـع نگـردد. از برگرفته از آموزه های اايا باش

این لحاظ شعر اقبال را می توا  شعر اايمی و ودش را در شمار شاعرا  اايمگرا تپنیف نمود. هرگاهی کـه 

  اايا ااتیي در  ما  معاصر به ویژه دوره ای که ااتعمار غرب، چه به  ور میتقیم وچه غیر میتقیم، بر  ما

یافته، از شعر وادبیات اايمی اخن می گوییم، بدو  تردید اقبال در لادر فمرای شاعرا  ااـيمگرا وشـعرش 

 در لادر فمرای شعر اايمی قرار می گیرد. 

از آنجایی که میزا  تأثیر پذیری عيمه اقبال از قرآنکریم  یلی زیاد و متنوع اای و ما در مقاله های دیگری 

  تأثیر پذیری او در اطح الفاظ و تراکیب و در ااتعمال دااتا  های قرآنی به تفپیل اـخن گفتیـه ایـم پیرامو 

که می توا  آ  را تأثیر پذیری میتقیم از قرآ  کریم نامید، در این مقاله اعی می کنیم میزا  تأثیر پذیری وی را 

ا بـا دهمـا مـورد ه ای که در کلیات اقبـال داشـتاز مضمو  و محتوای قرآ  بیا  داریم. بنده در لابه لای مطالعات

بر ورده اا که اقبال مفاهيم قرآنی را در قالب شعر در آورده اای و واننده ژرفنگر با انـدکی تأمـل در میابـد کـه 

مفاهيم و افكار آ  ابیات برگرفته از قرآ  کریم اای. به نظر بنده، اقبال در تعامـل وا ـذ مفـاهیم قرآنـی هماننـد 

ل عمل کرده اای؛  زنبور عیل بر هر گلی می نشیند و غذای  ویش را از آ  گلما می مکد، اپس بـه زنبور عی

لاورت شمد در آورده به بیرو  تحویل می دهد، اقبال نیز قرآ  کریم را می  واند و مضامین آ  را هضم می کند 
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م اندازه تـأثیر پـذیری اقبـال از و اپس به لاورت  يلي نغز در قالب شعر بیرو  می آورد. در این مقاله می کوشی

 مضامین قرآنی را شرلا کنیم.

عرلاه های تأثیر پذیری اقبال از مضامین قرآنی  یلی متنوع اای. در این مقاله اعی  واهیم کرد شماری 

 از آ  عرلاه ها به عنوا  مشی نمونه  روار بیا  داریم. 

 اهمیی و اهداف پژوهش

 اهمیی واهداف پژوهش را در نکات زیر  يلاه می کنیم: 

.هدف الالی ما از نوشتن این پژوهش آ  اای تبلیغاتی که علیه اقبـال از اـوی متحجـرین  ـزا انـدیش ۱

مطرلا شده، او را به بی دینی و پیروی از فرهنگ غربی متمم کرده بودند را رد نماییم وچمره پاک این اايمگرای 

 نه تممی ناروا تبرئه کنیم. مخلص را از هر گو 

. از اویی هم شمار زیادی از دانش پژوها  بر این باور انـد، اقبـال بـه اـبب آنکـه در مدراـه هـای علـوا ۲

شرعی که در شبه قاره هند مروج اای، درس نخوانده بلکه در مکاتـب دولتـی راـمی وبـه زبـا  انگلییـی درس 

دای آورده، شاید در بـاره ااـيا ا يعـات بنیـادین و روشـنی    وانده  وداک ی  ود را هم در فلیفه از غرب به

ندارد،  این پژوهش نشا  می دهد، هما  اندازه که اقبـال بـا فلیـفه غـرب آشـنایی داشـته بیشـ  از آ  در بـاره 

 اايا وآموزه های آ  به ویژه قرآ  کریم آگاهی داشته اای.  

عمیق اقبال از آموزه های قرآنی رهنمایی نمی کند؛ ولـی  . مطالعه سرسری کلیات اقبال  واننده را به فمم۳

 واند  محققانه وپژوهشگرانه وتأمل در معانی ابیات شعری اقبال بر آ  میدارد که میا  مفاهیم شعری اقبـال و 

مضامین قرآنی مقارنه وتطبیق نماییم تا میزا  اش اک مفاهیم واطح تأثیر پذیری اش نمایا  گردد، این کـار از 

 ق یک فعالیی پژوهشی ممکن ومیو اای.  ری

. هرچند مقالاتی تواط نوییندگا  مح می در باره تأثیر پذیری اقبال از قـرآ  نگـارش یافتـه ؛ امـا دارای ۴

تپنیف دقیق نییتند ومفاهیم عامی را بیا  داشته اند، روی از ملحوظ بر آ  شدیم که نگارش مقاله ای مختص 

 رآ  بر شعر اقبال روی آوریم تا این  الیگاه پر شود. به بخش تأثیرات غیر مباشر ق

 پیشینه، محدودیی و ااباب انتخاب موضوع پژوهش

مطمئن هیتم در کشور های پاکیتا  و ایرا  پیرامو  شعر و فلیفه اقبال کتابمای فراوانی نگاشـته شـده و 

ا غیر میـتقیم هـم آثـاری بـه لاـورت ممکن اای پیرامو  بعد تأثیر پذیری او از قرآ  کریم چه به  ور میتقیم وی

کتاب یا مقالات به زبا  اردو یا فارای نگارش یافته باشد، بنده تيشمایی در این رااتا انجاا دادا، ولی در زبا  

فارای وعربی  با چنین مطلبی بر نخوردا، حتی بیش  از پنجاه کتاب را بـه زبـا  هـای فاراـی وعربـی زیـر ورو 

لو اخنی انجیده، پژوهشی ودقیق نیافتم. بنا بر  الیگاه مو ود در این زمینه، وبنا بر کردا ولی پیرامو  این پم

نبود نبشته های پژوهشی که میزا  فمم اقبال از قرآ  را روشن اازد، بر آ  شدا تا در این رااتا، پژوهشی انجاا 

 در ور لاورت گیرد. دهم تا این کمبود پر شود و به یکی دیگر از  نبه های زندگی و ادب اقبال تو ه 
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 روش های تطبیق رویکرد پژوهش

برای آنکه کار پژوهش درای و متقن به پایه اکمال براد، لا را بر آ  شدا تماا کلیات فارای اقبال را بیی 

به بیی  وانده، از آ  یاد داشی برداری کنم. از آنجایی کـه بـه کتـب مـورد نظـر در ایـن موضـوع داـی نیـافتم، 

بوده آنچه را که از ابیات دریافتم و مضامین آ  را با محتوای آیات قرآنی سر داده همخـوا   پژوهش بنده میتقیم

یافتم، انتخاب کردا . اگر در این کار توفیقی نپیبم شده باشـد،  داونـد را اـپاس مـی گـویم و اگـر اشـتباهی 

هـا  گـرا  ارج، بـر مـن دای داده باشد، آ  را از ضعف و قلی بضاعی  ود می دانم و امیـد وارا کـه دانـش پژو 

 پوزش کنند و در عین حال کااتی هایم را با ميحظات مخلپانه  ویش، مرفوع بدارند.  

پژوهش کنونی در شش مبحث مورد مداقه قرار گرفته اای و هر مبحث به چندین مطلب منقیم شده اای؛ 

که مرتبط به آ  ابیـات انـد نقـل نخیی ابیاتی  بیا  گردیده که مفموا آ  از قرآ  گرفته شده اای، اپس آیاتی 

شده اای. از آنجایی که مخا با  ما فرهنگیا  اطح بـالا هیـتند از تر مـه آیـات قرآنـی  ـود داری کـردیم. و 

بخا ر فرهیختگانی که عربی بلد نباشند، آدرس آیات را در حاشیه سکر کرده اا تا در لاورت نیاز به تر مه قـرآ  

 فوع بدارند. کریم مرا عه کرده مشکل  ود را مر 

 تجلی مفاهیم اعتقادی : مبحث نخیی

در مبحث نخیی تو ه پژوهنده به ابیاتی بوده که اقبال لاهوری در  عرلاه باور به اللـه پـاک و لاـفات بـاری 

تعالی، ایما  به پیامبر بزر  ما حضرت محمد مپطفی لالی الله علیه والم و باور بـه آ ـرت و تقـدیر  یـر وشر 

ز پیروزی انیا  میلما  را در باور رااتین به الله تعالی، سرفرود آورد  کامل به داـتورات داشته اای. اقبال را

المی و انقیاد به شریعی اايمی  وپیروی بی قید و شرط از پیامبر بزر  اايا می داند، و معتقد اای که انیا  

از همـه، در لاـفات بـاری  امروزین بیا  انیا  های لادر اايا باید در  ویشتن  ـویش انقـيب آورد؛ نخیـی

تعالی بیندیشد و از آ  درک ژرف مبتنی بر تعقل داشته ، پیامبر بزر  اايا را رهبر و رهنمای  ویش برگزیند و 

شیوه زندگی اش را چراغ راه  ود گرداند و هچنا  دین اايا و شریعی غرای آ  را قانو  زنـدگی اـازد. در ایـن 

داوند، راول برحق وی و باور به روز بازپیین و چند مطلب دیگـر مـرتبط قیمی بحث، پیرامو  تپور اقبال از  

 به این مقوله ها پژوهش انجاا  واهیم داد. 

 مطلب اول: باور به پروردگار  ما  ولافات او تعالی

از لابه لای مطالعات  ود در کلیات اقبال متو ه این امر شدا که او با شیوه ای دلپذیر با پروردگار  ود وارد 

منا ات و گفتگو می شود، گاه لب به شکوه می گشاید؛ از حال میلمانا  زما   ویش به او تعالی شـكايی  یک

می برد و عامل بدبختی آنما را در ایتی ایما  و باورهای شا  می داند؛ از اینرو به اوی پروردگـار  ـود داـی 

یمانی رااتین ارزانـی دارد؛ ایمانـی ماننـد نیایش بلند کرده از او تعالی می  واهد که برای او و همه میلمانا  ا

ایما  ابراهیم؛ ایمانی که او را کمک کند تا در برابر اختی ها با قامتی ااتوار باییتد، و می  واهد که بدیشا  

توفیق پیروی از داتورات او تعالی ارزانی دارد. شاعر در دو بیی زیر به دااتا  در آتـش افکنـد  ابـراهیم علیـه 

 داشته می گوید:  الیيا اشاره
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  1قوت ایما  ابراهیم بخش   رهروا  را منزل تیلیم بخش 

 2تا امین آتش پنما  شدا   همچو شبنم دیده ی گریا  شدا 

اقبال در بیی های بالا از دااتا  حضرت ابراهیم علیه الیيا متأثر اای. حضرت ابراهیم، در دو موقـف در 

گردید که هیچ تردید و تأ یری در ا رای اوامر او تعالی نشا  نداد:  برابر داتورات پروردگار  ویش چنا  تیلیم

یکی موقفی بود که در  وانی به داتور المی بتمای قوا  ود را شکیتاند، در حالی که می دانیی شکیتاند  

بتما معنایش دشمنی با همه بی پراتا  اای و آنما در برابرش  اموش نخواهند ماند و کیفر کـارش را  واهنـد 

داد، و همانطور هم شد که آنما هیزا  مع کرده او را به آتش افکندند، با آنمم در موقفش هیچ تغییری نیاورد و از 

کرده  ود پشیما  هم نبود. موقف دوا آنکه به هنگاا پیری  داوند متعال او را بار دیگر آزمود، و بـه او از  ریـق 

هم بدو  درنگ به ا رای امر پروردگار اقداا کرد و نتیجه آ   رؤیا داتور داد که فرزندش ااماعیل را سبح کند، او

شد که  داوند از آاما  قوچی را فرود آورد وداتور داد که به  ای فرزنـدش، آ  قـوت را سبـح کنـد. آیـه ای کـه 

موا آلمَِتَكممُ إُِ  كمنُ »موقف نخیی حضرت ابراهیم را بازتاب داده چنین اای:  تممُ فَاعِلِيَن ، قملنُـَا يـَا قاَلموا حَرِّقموهم وَانصُرم

قیَُ »درموقف دوا الله متعال فرموده اای:  3«ناَرم كمونِي برَدًُا وَاَيَمًا عَلََ إِبرُاَهِيمَ  وَناَدَينُـَاهم أَُ  يـَا إِبـُراَهِيمم  قـَدُ لَاـدَّ

حُیِنِيَن  إِ َّ هَذَا لمَموَ البُيََ م المُم  . در بیی اول مفموا آیـی زیـر 4«بِينم  وَفَدَينَُاهم بِذِبحٍُ عَظِيمٍ الرُّؤُياَ إنَِّا كَذَلكَِ نجَُزِي المُم

ذِينَ مَعَـهم إسُِ قـَالموا  »نیز تبلور یافته اای که او تعالی فرموده اای:  قـَدُ كَانـَیُ لكَمـمُ أماُـوَةٌ حَیَـنَةٌ فِي إِبـُراَهِيمَ وَالّـَ

و َ   5«مِنُ دموِ  اللَّهِ  لقَِوُمِمِمُ إنَِّا بمرآَ م مِنُكممُ وَمِماَّ تعَُبمدم

 نشانه های قدرت پروردگار در  ما  هیتی 

اقبال در  اهای متعددی از کلیات  ویش به مظاهر قدرت الله متعال در هیتی اشاره می کند، چنانکه در 

 ابیات زیر گفته اای: 

 آتش  ود را ز انم بازگیر  ای ز رویی ماه و انجم میتنیر 

  ار  وهر بر کش از آئینه اا   این امانی بازگیر از اینه اا

 عشق عالم اوز را آئینه ده   یا مرا یک همدا دیرینه ده 

 هیی با همدا تپید   وی موج  موج در بحر اای هم پملوی موج 

 ماه تابا  سر بزانوی شب اای  بر فلک کوکب ندیم کوکب اای 

  ویش را امروز بر فردا زند   روز پملوی شب یلدا زند 

 مو ه ی بادی ببوئی گم  شود  هیتی  ویی به  ویی گم شود 

 می کند دیوانه با دیوانه رقص  هیی در هر گوشه ی ویرانه رقص 

                                                           
 . ۵۳اسرار  ودی، ص  -1 

 . ۵۳اسرار  ودی، ص  -2 

 . ۶۹-۶۸الانبیا ، آیی  -3 

 . ۱۰۷-۱۰۴اوره الپافات، آیی  -4 

 . 4ة الممتحنة، أية: اور  -5 
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 1عالمی از بمر  ویش آرااتی  گرچه تو در سات  ود یکتااتی 

ی و بـه اقبال در بیی نخیی به این امر اشاره دارد که  ما  هیتی روشنایی  ود را از الله متعال یافته ااـ

در بیی دوا راـالی  يفـی اللـه متعـال در « امانی» ای  ما  از ماه و انجم یاد کرده اای، و منظور او از واژه 

روی زمین اای. در واقع اقبال از هم کیشا  یا هم میمنا   ویش دل آزرده اای؛ لذا از پروردگـار  ـویش مـی 

نـد و یـا ایـن امانـی بـزر  را از دوشـش برگیـرد تـا  واهد که یا برایش همیفرانی رااـتگو و دراـتکار ارزانـی ک

احیاس انگینی نکند. اقبال در چندین بیی بالا به  فی بود  و همطراز بود  نـوع بشرـی یـا  بیعـی اشـاره 

کرده چنانکه در بیی پایانی به یکتایی و یگانگی او تعالی اشاره نموده اای. در حقیقـی ابیـات فـوق از چنـدین 

 که به چندی از آ  اشاره می کنیم: آیی قرآنی متأثر اای 

مَاوَاتِ وَالُأرَضُِ مَثلَم نمورِِ  كَمِشُكَاةٍ فِيمَا مِپُبَالٌا المُِپُبَالام فِي زمَ اَ ةٍ الزَُّ اَ ـةم كَ» أنََّمَـا كَوكُـَبٌ دمرِّي  اللَّهم نمورم الیَّ

بَارَكَةٍ زَيتُمونةٍَ لَا شَرقُِيَّةٍ وَلَا غَ  رُبِيَّةٍ يكََادم زَيتُممَا يمضِِ م وَلوَُ لمَُ تَمیَُیُهم ناَرٌ نمورٌ عَلََ نمورٍ يمَُدِي اللَّهم لنِمورِِ  يموقدَم مِنُ شَجَرةٍَ مم

ٍ  عَلِيمٌ  ٍ  َ لقَُنَا زوََُ يُنِ لعََلَّكممُ تَ  »و2«مَنُ يشََا م وَيضَُرِبم اللَّهم الُأمَُثاَلَ للِنَّاسِ وَاللَّهم بِكملِّ شَيُ َ لقََ »3«ذَكَّرمو َ وَمِنُ كملِّ شَيُ

وَرَكممُ وَإِليَـُهِ المَُپِـيرم  مَاوَاتِ وَالُأرَضَُ بِالحَُقِّ وَلَاوَّرَكممُ فَأحَُیَنَ لام ـمَدم »و4«الیَّ هم الپَّ هم أحََـدٌ ، اللّـَ ـوَ اللّـَ لُ هم َ لـَقَ »و5«قمـ

مَاوَاتِ وَالُأرَضَُ بِالحَُقِّ يمكَوِّرم اللَّيلَُ عَلََ النَّمَارِ وَيمكَوِّ  مُسَ وَالقَُمَرَ كمل  يجَُـرِي لِأََ ـلٍ الیَّ رَ الشَّ رم النَّمَارَ عَلََ اللَّيلُِ وَاَخَّ

ارم  وَ العَُزِيزم الغَُفَّ ى ألََا هم یَمًّ ، و بر عيوه آیات فوق آیات متعدد دیگری نیز مفموا ابیات فوق را تأیید می کنند که 6«مم

 ر داشته اای. این شاعر بزرگوار در هنگاا نگارش ابیات بدانما نظ

 ابیات زیر نیز اشاره به پدیده های قدرت عظیم المی داشته و به نزدیکی او تعالی به بندگا  دلالی دارند: 

 نزدیک تر از  انی با  وی کم آمیزی    از مشی غبار ما لاد ناله بر انگیزی 

 در بوی گل آمیزی با غنچه در آویزی    وج لابا پنما  دزدیده بباغ آئی درم

 7وقی اای که در عالم نقش دگر انگیزی   زتو بیگانه مشرق همه افیانه  مغرب

 الب آ  که، اقبال در  طاب به الله متعال شیوه ای ویژه به کار گرفته اای؛ او در منا ات  ود با  داونـد 

پاک تعبیراتی دارد که انگار دواتی لامیمی برای دوای  ـود نامـه مـی نوییـد، بـا انـس دواـتانه و گفتگـوی 

و گـاهی دیگـر بـه درگـاه او تعـالی  عزیزانه محاوره می کند، گاهی قمر می کند و لب به شکوه و گله می گشـاید

هَ عَـلََ » عرض  لب دارد. به هرحال، یکی از آیاتی که مفموا آ  در ابیات بالا بازتاب یافته آیی زیر ااـی: إِ َّ اللّـَ

ٍ  قدَِيرٌ  البته این آیی و با عباراتی همانند در بیش  از ای  ای قرآ  کریم تکرار شده ااـی. همچنـا  8«كملِّ شَيُ

                                                           
 . ۵۴اسرار  ودی، ص  -1 

 . ۳۵اوره النور، آیی  -2 

 . 49ة الذاريات، آيی اور  -3 

 . ۳اوره التغابن، آیی  -4 

 . ۲و۱اوره الا يص، ایی  -5 

 . ۵اوره الزمر، آیی  -6 

 . ۱۱۸زبور عجم، ص  -7 

 . ۲۰اوره بقره، آیی  -8 



 

120 

 

هم وَنحَُـنم أقَـُربَم إِليَـُهِ مِـنُ حَبـُلِ » آیی زیر اشاره شده اای: به معنای وَلقََدُ َ لقَُنَا الُإنِیَُاَ  وَنعَُلمَم مَا تموَاُوِسم بِهِ نفَُیم

مَاوَاتِ وَالُأرَضُِ وَمَا فِيمِنَّ » وآیی زیر: 1«الوَُرِيدِ  لكُم الیَّ الٌ لمَِا » و2«للَِّهِ مم  3«يمرِيدم  رَبُّكَ إِ َّ رَبَّكَ فعََّ

 ود با پرودگار  ویش منا ات می کند، و در قیمتی از آ  به قـدرت لایـزال  4اقبال در یک شعر ترکیب بند

المی اع اف می نماید و او تعالی را قادر مطلق می  واند و فضل همه نعمات و امکانـات پیـدا و پنمـا  را بـه او 

 م: تعالی باز می گرداند، چنانچه در ابیات زیر می  وانی

 زندگی را روش نوری و ناری از تیی  مرغ  وش لمجه وشاهین شکاری از تیی 

 ایر این ماه بشب گونه عماری از تیی   دل بیدار وکف  اک وتماشای  ما  

 گمر از بحر بر آری نه برآری از تیی  همه افکار من از تیی چه در دل چه بلب

 و نم ابر بماری از تیی لا له از تیی   هما  مشی غبارا که بجائی نراد  من

 حاضر آرائی و آینده نگاری از تیی   نقش پرداز توئی ما قلمِ افشانیم 

 5ممر و بی ممری وعیاری ویاری از تیی   گله ها داشتم از دل بزبانم نراید 

لكَُـهم مَـنُ يشََـا م »ابیات فوق بـه چنـدین آیـی از آیـات قرآنـی اشـاره دارنـد، ماننـد:  وُاِ مم هم يمـ هم وَااِـعٌ  وَاللّـَ وَاللّـَ

نُ تشََا م وَتمعِزُّ مَنُ تشََا م »و6«عَلِيمٌ  لكَُ مِمَّ لكَُ مَنُ تشََا م وَتنَُزِعم المُم لكُِ تموُاِ المُم وَتمذِلُّ مَنُ تشََا م بِيَدِكَ قملِ اللَّمممَّ مَالكَِ المُم

ٍ  قدَِيرٌ ، تمولجِم اللَّيلَُ فِي  یِ وَتمخُـرِجم الخَُيُرم إنَِّكَ عَلََ كملِّ شَيُ النَّمَارِ وَتمولجِم النَّمَـارَ فِي اللَّيـُلِ وَتمخُـرِجم الحَُـيَّ مِـنَ المَُيّـِ

مَاَ  بِنَاً  وَلَاوَّرَكممُ فَأحَُیَـنَ »و7«المَُيِّیَ مِنَ الحَُيِّ وَترَُزمقم مَنُ تشََا م بِغَيُرِ حِیَابٍ   اللَّهم الَّذِي َ عَلَ لكَممم الُأرَضَُ قرَاَرًا وَالیَّ

وَرَكممُ وَرَزقَكَممُ مِنَ الطَّيِّبَاتِ سَلكِممم اللَّهم رَبُّكممُ فَتَبَاركََ اللَّهم ربَُّ العَُالمَِينَ  وَإُِ  يََُیَیُكَ اللَّهم بِضرم  فيََ كَاشِفَ لهَم إلِاَّ »و8«لام

وَ القَُاهِ  ٍ  قدَِيرٌ  وَهم وَ وَإُِ  يََُیَیُكَ بِخَيُرٍ فَمموَ عَلََ كملِّ شَيُ وَ الحَُكِيمم الخَُبِيرم هم  9«رم فَوُقَ عِبَادِِ  وَهم

 در معنای آیات فوق بیتی دیگر از اقبال آمده اای: 

  10با تو این شوریده دارد یک اخن   ای  دا! ای نقشبند  ا  وتن! 

                                                           
 . ۱۶اوره ق، ایی -1 

 ۱۲۰اوره مائده، آیی  -2 

 . ۱۰۷اوره هود، آیی  -3 

ترکیب بند شعری اای که مرکب از چند بخش بوده وبیی اول هر بخش، مصرع اای وهمه بیی ها در تماا شعر هم وزنند وهر بخش  -4 

قافیه میتقلی دارد ودر پایا  هر بخش، بیتی با قافیه متفاوت از بقیه بخش ها آورده می شـود. )فرهنـگ بـزر  اـخن، حیـن انـوری، 

 (. ۱۷۱۲ص ۳هش، تمرا  ایرا ، ج۱۳۸۱ط

 . ۱۲۶-۱۲۵زبور عجم، ص  -5 

 . ۲۴۷اوره بقره، آیی  -6 

 . ۲۷-۲۶اوره آل عمرا ، آیی  -7 

 . ۶۴اوره غافر، آیی  -8 

 . ۱۸و۱۷اوره الانعاا، آیی  -9 

 . ۴۲۵میافر، ص  -10 
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میـافر را بیـیاحی عـالم »  ود در افر به عـالم افـيک زیـر عنـوا  «  اویدنامه»اقبال در قیمتی از کتاب 

ابیاتی را سکر می کند و در آنما وانمود می کند که در این افر به  ایی راید که از میا  ابرها دو «  ی می بردعلو 

 فرشته پایین شدند و در نتیجه گفتگو با آنما یکی از فرشتگا  مطالب ابیات زیر را به شاعر القا  کرد: 

 رمن حیاب و دوز  و فردوس وحو    من حیاتم، من مماتم، من نشور 

  1عالم شش روزه فرزند من اای   آدا و افرشته در بند من اای 

به زبا  فرشته بیا  شده ولی در آ  لافات المی نمفته اای که چنین «  اوید نامه»هرچند که ابیات بالا در 

وَ القَُ » قدرتی را  ز الله متعال کس دیگری ندارد. در ابیات فوق مفاهیم آیات قرآنی سیل نمفته اای:  اهِرم فَوُقَ وَهم

مُ لَا يمفَرِّ مو َ  لمنَا وَهم ِيـیم »و2« عِبَادِِ  وَيمراُِلم عَليَُكممُ حَفَظةًَ حَتَّى إسَِا َ اَ  أحََدَكممم المَُوُتم توََفَّتُهم رمام وَإنَِّا لنَحَُنم نمحُيِـي وَنمم

مَاوَ »، و3«وَنحَُنم الوَُارثِمو َ  اتِ وَالُأرَضَُ فِي اِتَّةِ أيََّااٍ ثممَّ ااُتَوَي عَلََ العَُرشُِ يمغُشِي اللَّيـُلَ إِ َّ رَبَّكممم اللَّهم الَّذِي َ لقََ الیَّ

راَتٍ بِأمَُرِِ  ألََا لهَم الخَُلقُم وَالُأمَُرم  یَخَّ واَ مم مُسَ وَالقَُمَرَ وَالنُّجم  4«تبََاركََ اللَّهم ربَُّ العَُالمَِينَ النَّمَارَ يطَلُمبمهم حَثِيثاً وَالشَّ

ل در ابیات زیر به نشانه های قدرت الله متعال اشـاره مـی کنـد و تأکیـد میـدارد کـه هـیچ کـاری بـدو  اقبا

 واای او تعالی انجاا نمی پذیرد. اگر  داوند متعال بخواهد  وار را ار مند می اـازد، ناکـاا را کامیـاب مـی 

ین را شادما  می اازد. پس بنـدگا  گرداند، مشکل را آاا  می اازد، انیا  در بند را آزاد می گرداند، اندوهگ

 باید  ود را در اایه ممر او تعالی قرار دهند تا به آرزوهای دای نیافتنی شا  براند.

 زور از او قوت از او تمکین از او    دین از او حکمی ازو آئیین از او 

 عاشقا  را بر عمل قدرت دهد    عالما  را  لوه اش حیرت دهد 

  اک چو  اکییر گردد ار مند    پیی اندر اایه اش گردد بلند 

  5نوع دیگـــــر آفریند بنـــده را    قدرت او بر گزیند بنــــده را 

ـولم لـَهم  »بر ابیات بالا تأثیر چندین آیی نمایا  اای، مانند:  ـَا يقَم مَاوَاتِ وَالُأرَضُِ وَإسَِا قضَََ أمَُـراً فَإِنمَّ بدَِيعم الیَّ

لـُكم  »و6«نُ فَيَكمو م كم ولم كمنُ فَيَكمو م قوَُلمهم الحَُقُّ وَلـَهم المُم مَاوَاتِ وَالُأرَضَُ بِالحَُقِّ وَيوَُاَ يقَم وَ الَّذِي َ لقََ الیَّ نفَُخم  وَهم يـَوُاَ يمـ

وَ الحَُكِيمم الخَُبِيرم  مَادَةِ وَهم ورِ عَالمِم الغَُيبُِ وَالشَّ لـُكَ مَـنُ تشََـا م وَتنَـُزِعم قملِ اللَّممـمَّ مَ  »و7«فِي الپُّ وُاِ المُم لـُكِ تمـ الـِكَ المُم

ٍ  قدَِيرٌ  نُ تشََا م وَتمعِزُّ مَنُ تشََا م وَتمذِلُّ مَنُ تشََا م بِيَدِكَ الخَُيُرم إنَِّكَ عَلََ كملِّ شَيُ لكَُ مِمَّ  8«المُم
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 عزت و سلی از  رف پروردگار اای: 

لالی الله علیـه -اقبال از لا بيی یک گفتگو و راز و نیاز معنوی و روحی با حضرت محمد پیامبر بزر  اايا 

آ  حضرت را مخا ب قرار داده می گوید: به ابب احیا  و نیکی ای که در حق بندگا  کردی  یلـی از -والم 

تنگداـتی بـه شـمرت و ثـروت و مقـاا ناکیا  به بلندای عزت و بزرگی لاعود کردند، از گمنامی و بـی مـایگی و 

رایدند. ااتادی و رهنمایی تو برای برای همه گا  کافییی، اگر دعای تو نبود من به هیچ  یـری داـی نمـی 

 یافتم. 

  1یک دعایی مزد گفتارا بس اای   ای که از احیا  تو ناکس کس اای 

لـُكَ  قملِ اللَّمممَّ » در بیی بالا به آیی قرآنی زیر اشاره رفته اای:  لكَُ مَنُ تشََـا م وَتنَـُزِعم المُم لكُِ تموُاِ المُم مَالكَِ المُم

ٍ  قدَِيرٌ  نُ تشََا م وَتمعِزُّ مَنُ تشََا م وَتمذِلُّ مَنُ تشََا م بِيَدِكَ الخَُيُرم إنَِّكَ عَلََ كملِّ شَيُ  2«مِمَّ

 به ما نزدیک  اای: ما الله متعال از شمر  

 از گروه لاوفیه  ود بزر  بین و ود اتا با عباراتی نغز و دلنشین می گوید:  اقبال در ایاق نقد ا تماعی

 که یزدا  را زحال ما  بر نییی    مریدی فاقه میتی گفی با شیخ 

 3ولیکن از شکم نزدیک تر نییی   به ما نزدیک تر از شمر  ماای 

ـهم وَنحَُـنم أقَـُربَم إِليَـُهِ مِـنُ  »در بیی فوق به آیی زیر اشاره اای:  وَلقََدُ َ لقَُنَا الُإنِیَُاَ  وَنعَُلمَم مَا تموَاُوِسم بِـهِ نفَُیم

 4«حَبلُِ الوَُرِيدِ 

 مطلب دوا: قرآ  کتابی بی همتا وهدایتگر

ه اقبال در  ای  ای کلیات  ود در باره قرآ  به عنوا  کتاب هدایتگر یا آور شده اای، یکی از  اهـایی کـ

قدری مفپل در باره اش بیا  داشته ابیاتی اای که در دیوا   اویدنامه به زبا  اید  مال الدین بیا  داشته 

 اای. 

 نقشمای کاهن و پاپا شکیی   نقش قرآ  تا درین عالم نشیی

 این کتابی نییی چیزی دیگر اای   فاش گویم آنچه در دل مضمر اای

 و دیگر شد  ما  دیگر شود ا  چ   چو  بجا  در رفی  ا  دیگر شود

 زنده و پاینده و گویاای این   مثل حق پنما  و هم پیداای این

 سرعی اندیشه پیدا کن چو برق   اندرو تقدیر های غرب و شرق

 5هر چه از حا ی فزو  داری بده   با میلما  گفی  ا  بر کف بنه
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ـرآَُ  يمَُـدِي للَِّتِـي هِـيَ  »آیات متعددی به کار رفته اای از  ملـه: در ابیات بالا مفاهیم  إِ َّ هَـذَا القُم

رآُ م أَُ  يمفَُ يَ مِنُ دموِ  اللَّهِ وَلكَِنُ تپَُدِيقَ الَّذِي بـَيُنَ يدََيـُهِ وَتفَُپِـيلَ الكُِتـَ »و1«أقَوَُام  ابِ لَا وَمَا كَاَ  هَذَا القُم

تشََـابِمًا »اای: . ودر آیی دیگری نیز آمده 2«رَيبَُ فِيهِ مِنُ ربَِّ العَُالمَِينَ  اللَّهم نزََّلَ أحَُیَـنَ الحَُـدِيثِ كتِاَبـًا مم

مُ وَقملموبممممُ إَِ  سِكُرِ اللَّ  لمودمهم لمودم الَّذِينَ يخَُشَوَُ  رَبَّمممُ ثممَّ تلَيِنم  م  3«هِ مَثاَنِيَ تقَُشَعِرُّ مِنُهم  م

  در راه  ـدا از اـوی دیگـر ودر بیی ا یر به مفموا  ماد وفداکاری از یکیو وبه مفموا  رج کـرد

هم رَ موفٌ بِالعُِبَـادِ  »اشاره شده اای، مانند:  هِ وَاللّـَ ـي نفَُیَـهم ابتُِغَـاَ  مَرضَُـاتِ اللّـَ وَلَا  »4«وَمِنَ النَّاسِ مَـنُ يشَُرِ

رمو َ  ولموا لمَِنُ يمقُتلَم فِي اَبِيلِ اللَّهِ أمَُوَاتٌ بلَُ أحَُيَاٌ  وَلكَِنُ لَا تشَُـعم ـوا مِـماَّ  »و5«تقَم ى تمنفُِقم لـَنُ تنََـالموا الـُبِرَّ حَتّـَ

ٍ  فَإِ َّ اللَّهَ بِهِ عَليِمٌ  وا مِنُ شَيُ  .6«تمحِبُّوَ  وَمَا تمنفُِقم

 مطلب اوا: شخپیی،  ایگاه و راالی پیامبراکرا لالی الله علیه والم: 

بـود؛ از همـین روی در  ـای  ـای کلیـات  ـود بـه  -لالی الله علیه واـلم-اقبال شیفته وعاشق پیامبراکرا 

كَ لعََـلََ شخپیی و ایگاه بلند و پر عظمی آ  حضرت اشاره  کرده اای. در بیی زیر با تأثر از آیی قرآنـی: )  وَإنِّـَ

لمقٍ عَظِيمٍ(  ق پیندیده( هیتی. دارای  وی ا   )لافات نیکو وا ي يعني: و تو  7 م

 8 مله عالم بندگا  و وا ه اوای    نیخه ی کونین را دیباچه اوای 

"أنـا بیی بالا،  عيوه بر تأثر از آیی قرآنی یاد شده ، از بعض احادیث نیز متأثر می باشد، ماننـد حـدیث زیـر: 

متخپپـا  آ  را موضـوع . در بیی فوق مفموا حدیثی باز تـاب یافتـه ااـی کـه شـمار زیـادی از 9ايد ولد آدا"

و  آورد  مفموا آ  از  رف اقبال نشا  دهنده عدا راو  قدا او در علم حدیث ااـی. ) علی(  وانده اند، ولی 

 می باشد.  10«لو لاک لولاک لما  لقیم الأفيک» آ  حدیث عبارت اای از: 

ید کرده راز پیروزی مومنا  را تأک -لالی الله علیه والم-اقبال در بیی زیر به عشق  دا و محبی  راول الله  

لاـلی  –در پیروی از انی و ایرت آ  حضرت می داند و مخا بانش را فرا می  واند تا  پیما   ویش با پیـامبر 

 را تجدید کنند.  –الله علیه الم 
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  1تازه کن با مپطفی پیما   ویش    رلا عشق انداز اندر  ا   ویش 

هم وَيغَُفِـرُ لكَمـمُ  »ااـی: در بیی فوق به آیی قرآنی زیر اشاره  ونِي يمحُبِـبُكممم اللّـَ هَ فـَاتَّبِعم وَ  اللّـَ لُ إُِ  كمنـُتممُ تمحِبّـُ قمـ

ورٌ رَحِيمٌ  ولِ اللَّهِ أماُوَةٌ حَیَنَةٌ »و 2«سمنموبكَممُ وَاللَّهم غَفم  3«لقََدُ كَاَ  لكَممُ فِي راَم

 در نزد پرودگار می گوید:  -لالی الله علیه والم-اقبال در باره  ایگاه پیامبر اايا 

  وردنش نوشیدنش  وابیدنش     تابع حق دیدنش نا دیدنش 

 4این اخن کی باور مردا شود   در رضایش مرضی حق گم شود 

 در ابیات بالا بازهم مفموا هما  دو آیی فوق وارد شده اای. 

 نور حق بر ظلمی اعمال ز      قال را بگذار وباب حال ز  

  5دیده بیدار و دا اندیش زی   ر ویش زی در قبای  ووی د

ـكِي وَمَحُيـَايَ در دو بیتی که در بالا سکر گردید به آیات قرآنـی زیـر اشـاره شـده ااـی:  لُ إِ َّ لَاـيَاِ وَنمیم )قمـ

وَمَمَااِ للَِّهِ ربَِّ العَُالمَِيَن(
ودًا وَعَلََ 6 مَاوَاتِ وَالُأرَضُِ و)الَّذِينَ يذَُكمرموَ  اللَّهَ قِيَامًا وَقمعم نموبِمِمُ وَيتَفََكَّرموَ  فِي َ لقُِ الیَّ  م

بحَُانكََ فقَِنَا عَذَابَ النَّارِ( رَبَّنَا مَا َ لقَُیَ هَذَا باَِ يً ام
رموِ (7 و )فَاسكُمرمونِي أسَكُمركُممُ وَاشُكمرموا لِي وَلَا تكَُفم

8 

 اشته می گوید: اقبال در بیی زیر باز هم به  ایگاه آ  حضرت اشاره د

 9بر تو هر آغاز را انجاا کرد   ای تراحق  اتم اقواا کرد 

هِ وََ ـاتمََ » در این بیی به آیی قرآنی زیر اشاره شده اای:  ـولَ اللّـَ دٌ أبَاَ أحََدٍ مِنُ رَِ الكِممُ وَلكَِنُ راَم حَمَّ مَا كَاَ  مم

ٍ  عَلِيمًا   10«النَّبِيِّيَن وكََاَ  اللَّهم بِكملِّ شَيُ

 تولايف ممرباني شگفی انگیز پیامبر

لاـلی اللـه  –از لابه لای مطالعه در کلیات عيمه اقبال به ابیاتی بر وردا که ایما و شخپیی پیـامبر اکـرا 

 را بازتاب داده چنانچه در ابیات زیر می  وانیم:  -علیه والم

 آ  بیارا  این به اعدا رحمتی    لطف وقمر او سرا پا رحمتی 

 11مکه را پیغاا لا تثریب داد   اعدا در رحمی گشادآ  که بر 
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به نظر بنده . 1وَمَا أرَاَُلنَُاكَ إلِاَّ رَحُمَةً للِعَُالمَِيَن(بیی فوق به ویژه در فرد دوا بیی اول به آیی زیر اشاره دارد: )

ولم اللَّ در فرد اول بیی نخیی به آیتی دیگر اشاره شده اای، که می فرماید:  دٌ راَم حَمَّ ا م عَلََ )مم هِ وَالَّذِينَ مَعَهم أشَِدَّ

ارِ رمحَمَا م بيَُنَمممُ( الكُمفَّ
هما  گونه که در بیی دوا به موقف پیامبر در برابر مردا مکه بعد از فتح اشاره شده ااـی، 2

ه و بـ 3که آنحضرت  درمیا  مردا قریش بر ااته ایراد اخن فرمود و در نمایی همه آنما را مشمول عفـو قـرار داد

 در برابر برادرا  اتمگر وحید پیشه اش، اشاره نموده اای.  4موقف  حضرت یواف بن یعقوب علیمما الیيا

 اايا واپیین دین المی و راالی حضرت محمد و اپیین راالی آامانی: 

اقبال در دو بیی زیر به این موضوع تأکید کرده که اايا واپیین دین المی در روی زمین و راالی حضرت  

 محمد لالی الله علیه والم آ رین راالی می باشد، چنانکه گفته اای: 

 بر راول ما راالی  تم کرد    پس  دا بر ما شریعی  تم کرد 

  5و ما اقواا رااو رال را  تم     رونق از ما محفل ایاا را 

اليَُوُاَ أكَُمَلیُم لكَمـمُ دِيـنَكممُ وَأتَُممَُـیم عَلـَيُكممُ نعُِمَتـِي » اقبال در ابیات بالا از آیات متعددی متأثر اای، مانند: 

ولَ اللَّ » و 6«وَرضَِيیم لكَممم الُإاُِيَاَ دِينًا دٌ أبَاَ أحََدٍ مِنُ رَِ الكِممُ وَلكَِنُ راَم حَمَّ هم بِكمـلِّ مَا كَاَ  مم هِ وََ اتمََ النَّبِيِّيَن وكَـَاَ  اللّـَ

ٍ  عَلِيمًا  ةٍ أمُ رَِ یُ للِنَّاسِ  »و7«شَيُ  8«كمنُتممُ َ يُرَ أممَّ

در کنار آنکه اقبال به  اتمیی راالی حضرت پیامبر اشاره کرده در واقع بر اندیشه قادیانیی که در آ  زمـا  

بـه اشـاره 9انتشار بود، نیـز رد کـرده ااـی؛ زیـرا غـيا احمـد قادیـانی  تازه در شبه قاره هند رشد کرده و در حال

ااتعمار انگلیس آئین نوی را بنیاد نماد و پیامبری را  اتمه نیافیه اعي  کرد و  ود هـم ادعـای پیـامبری نمـود. 

تکفیـر دانشمندا  مخلص و  دا وی شبه قاره هند همه یکپدا شده در برابر چرندیات او اییتادند و  ودش را 

 نمودند، عيمه اقبال نیز یکی از آ  دانشمندا  اای که به دفاع از دین مقدس اايا بر اای. 

-اقبال در ابیات زیر بر این امر اشاره دارد که میلمانا  به ابب ایما  به الله و قبولی راالی پیامبر ااـيا 

 ابیات می  وانیم: در نزد او تعالی هم  ایگاه بلند یافتند. در  -لالی الله علیه والم

 و ز راالی در تن ما  ا  دمید    حق تعالی پیکر ما آفریـــــــــــد 

 از راالی مصرع موزو  شدیم    حرف بی لاوت اندرین عالم بدیم 
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 از راالی دین ما آئیین مــــــا    از راالی در  ما  تکوین مـــــــا

  ینفک اای  زو ما از  زو ما لا   از راالی لاد هزار ما یک اای 

 1از راالی حلقه گرد ما کشیــــد   آ   که شأ  اوای یمدی من یرید 

وَ أنَشَُـأكَممُ مِـنَ الُأرَضُِ  »ابیات بالا به آیات قرآنی زیر اشاره دارند:  وا اللَّهَ مَا لكَممُ مِنُ إِلهٍَ غَيُرم م هم قاَلَ ياَ قوَُاِ اعُبمدم

وُمِنموَ  إُِ وَةٌ  »و2«وهم ثممَّ تموبموا إِليَُهِ وَااُتعَُمَركَممُ فِيمَا فَااُتغَُفِرم  اَ المُم وَ »و3«إنِمَّ وَمَنُ يبَُتَغِ غَيُرَ الُإاُِيَاِ دِينًا فَلنَُ يمقُبلََ مِنُهم وَهم

ينَ   . 5«وَرضَِيیم لكَممم الُإاُِيَاَ دِينًااليَُوُاَ أكَُمَلیُم لكَممُ دِينَكممُ وَأتَُممَُیم عَليَُكممُ نعُِمَتِي »و4«فِي الُِ رةَِ مِنَ الخَُاسِرِ

 مطلب چمارا: باور به روز باز پیین و تأثیر آ  بر زندگانی بندگا  

اقبال در ابیاتی از کلیات  ود بر باور رااتین به زندگی ا روی تأکید می کند و بر آ  اای که زنـدگی ایـن 

این  ما  زندگی می کند باید نگاهش را به آ رت  مانی به زندگی در آ رت رابطه تنگاتنگ دارد. انیا  که در 

نیز بدوزد؛ زیرا  وشی و نا وشی انیا  در آ رت، راتگاری و ناکامی اش در آ  روز بیـتگی  بـه زنـدگی وی در 

این  ما  دارد،  اگر راه  یر و نیکی را انتخاب کند در آ رت راتگار می شود و میتحق بمشی می گردد و اگـر 

را برگزیند، ناکاا و بد بخی شده و میتحق  منم می گردد. بیتی که در زیر می  وانیم این راه زشی و گمراهی 

 معنا و مفموا را به  وبی بازتاب داده اای. 

 6نارش همه از ابحه و زنار من اای نور و  آ   مانی که درو کاشته را می دروند 

که به نقل چندی از آنما بینده می شود،  اقبال در معنای بیی بالا به مفموا آیات متعددی نظر داشته اای

و ٍ »مانند:  حُضَرًا وَمَا عَمِلیَُ مِنُ ام وَُ  »و7«يوَُاَ تجَِدم كملُّ نفَُسٍ مَا عَمِلیَُ مِنُ َ يُرٍ مم ـَا تموَفّـَ كملُّ نفَُسٍ سَائقَِـةم المَُـوُتِ وَإنِمَّ

ورَكممُ يوَُاَ القُِيَامَةِ فَمَنُ زمحُزِلَا عَنِ النَّارِ وَ  ـرمورِ أم م نيَُا إلِاَّ مَتـَاعم الغُم لـَیُ »و8«أمدُِ لَ الجَُنَّةَ فقََدُ فَازَ وَمَا الحَُيـَاةم الـدُّ فَمَـنُ ثقَم

یَمممُ فِي  َ  وا أنَفُم یُ مَوَازِينمهم فَأمولئَِكَ الَّذِينَ َ وِم وَ  ، وَمَنُ َ فَّ فُلحِم مم المُم و َ مَوَازِينمهم فَأمولئَِكَ هم  9«مَنَّمَ َ الدِم

 ب پنجم: باور به تقدیر  یر وشر مطل

اقبال انیانی دیندار و مومن به تقدیر  یر وشر اای؛ ولی فمم و برداشی اقبال از تقدیر این نییـی کـه بـه 

بمانه تقدیر، تیلیم دشمن شود و بـرای رهـایی از ااـتعمار و پیـروی آ ، کـاری نکنـد. از همـین روی، او احـوال 

را به انقيب و مبارزه و اییتادگی در برابر ااتعمار فرا می  واند، در سهـن آنمـا  میلمانا  را به مداقه گرفته وآنما

این باور را تقویی می کند که اگر اییتادگی کنند و راه مبارزه را در پیش گیرند، روزی فرا  واهد راـید کـه ایـن 

 وشکوه مبدل گردد. تیره روزها دیگرگو  شود، و بد بختی و نابرابری و فروداتی به بالاداتی و پیروزی 

                                                           
 . ۶۹-۶۸رموز بیخودی، ص  -1 

 . ۶۱اوره هود، آیی  -2 

 . ۱۰اوره الحجرات،  -3 

 . ۸۵اوره آل عمرا ، آیی  -4 

 . ۳اوره المائده، آیی  -5 

 . ۱۲۲زبورعجم، ص  -6 

 . ۳۰اوره آل عمرا ، آیی  -7 

 . ۱۸۵اوره آل عمرا ، آیی  -8 

 . ۱۰۳-۱۰۲اوره المومنو ، آیی  -9 



 

127 

 

 زمین از کوکب تقدیر ما گردو  شود روزی  فروغ  اکیا  از نوریا  افزو  شود روزی 

 زگرداب اپمر نیلگو  بیرو  شود روزی    یال ما که او را پرورش دادند  وفا  ها 

  1هنوز اندر  بیعی می  لد موزو  شود روزی  یکی در معنی آدا نگر از من چه می پرای 

تَّقِينَ  » شاعر در ابیات بالا به آیات زیر اشاره کرده اای، مانند:  فَالُابِرُ إِ َّ العَُاقِبَةَ للِمُم
اَ  » 2 وَإسَِا قضَََ أمَُراً فَإِنمَّ

ولم لهَم كمنُ فَيَكمو م  رَ م تقَُـدِيراً»3«يقَم ٍ  فقََـدَّ لَّ شَيُ ٍ  َ لقَُنـَاهم بِقَـدَرٍ وَ »4«وََ لـَقَ كمـ لَّ شَيُ ا كمـ مَـا أمَُرمنـَا إلِاَّ وَاحِـدَةٌ كَلمَُـحٍ إنِّـَ

الحَِاتِ ليََیُتخَُلفَِنَّمممُ فِي الُأرَضُِ كمََا ااُـتخَُلفََ الّـَ»5«بِالبُصََرِ  ذِينَ مِـنُ قـَبُلِمِمُ وَعَدَ اللَّهم الَّذِينَ آمَنموا مِنُكممُ وَعَمِلموا الپَّ

لنََّمممُ مِنُ بعَُدِ َ وُفِمِمُ أمَُنًاوَليَممَكِّننََّ لمَممُ دِينَمممم الَّذِي ارتُضَََ لمَم   6«مُ وَليَمبَدِّ

 مفاهیم ا يقی: مبحث دوا

 مطب اول: ا وت ولالح  واهی

دین مبین اايا اااس ااتواری برای برادری در میا  پیروانش اای، همه آنانی که میلمانند و در هرگوشه 

شا  با هم برادر می گردند. ایـن پیونـد بـرادری  ای از روی زمین زییی دارند، به  می وحدت ایما  و مومن به

میا  پیروا  اايا در غرب و شرق  ما  ایجاد الفی و بمم پیواتگی می کند و علی رغم ا تيف مکانی و زمانی 

از آنا  یک وحدت میتحکم و بنیا  ااتوار می اازد که بنـای رفیـع آ  از گردبـاد انحـراف و تفرقـه آاـیب نمـی 

حیاس برادری در میا  میلمانا  محکم تر باشد، به هما  پیمانه احیـاس قـوت و نیرومنـدی بیند. هر اندازه ا

می کنند و هرگاه یک گروه از آنما از اوی دشمنا  اايا مورد تما م واتم قرار گیرد میلمانا  دیگـر تماشـاگر 

همین احیاس، میلما  را وامیدارد کـه در  وشـی و  7ننشیته بلکه بخا ر نجات آنما اقداا به کمک می کنند.

اندوه میلمانا  دیگر شریک باشد؛ هرگاه به همکاری مادی یا معنوی نیاز داشـتند بـه کمـک شـا  بشـتابد و از 

هیچ تيشی برای رهایی برادرا  میلما   ویش دریـغ نکنـد. ایـن مفـاهیم در آیـات واحادیـث فراوانـی بازتـاب 

ل لاهوری این مفاهیم را در منابع و آموزه های ااـيا بـه  ـوبی  وانـده و ادراک نمـوده داشته اای. عيمه اقبا

اای. از همین روی در  اهای گونـاگو  کلیـات  ـود بـه وحـدت و یکپـارچگی فرا وانـده و از ا ـتيف و چنـد 

ین،  میـلمانا  داتگی بیم داده اای. اقبال با اتکا  به درک ژرف از مفاهیم قرآ  کریم وکيا پاک اید المرال

عصر  ود را که در ا تيف غو ه ور بودند و هیتند و دشمن از وضع رقتبار ایشا  ااتفاده کرده آنما را  بـه نحـو 

فجیعانه لگدمال کرده بود، به وحدت و برادری و لالح  ویی فرا  وانده اای. به  ـوری کـه در ابیـات زیـر مـی 

  وانیم: 

 د را بمشی گوش کننغمه ی  و    شورش اقواا را  اموش کن 
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  اا لامبای محبی باز ده     یز و قانو  ا وت ااز ده 

  1 نگجویا  را بده پیغاا لالح   باز در عالم بیار ایاا لالح 

 واهی و ایجاد محبـی در میـا   در عرلاه لالح -لالی الله علیه والم-در ابیات بالا به کارنامه پیامبر اايا 

ره اای. آیاتی که با معنا و مفموا ابیات بالا همخوانی دارند قرار سیل اند: اقواا مختلف و گروه های گوناگو  اشا

وا بِحَبلُِ اللَّهِ َ مِيعًا وَلَا تفََرَّقموا وَاسكُمرموا نعُِمَیَ اللَّهِ عَليَُكممُ إسُِ كمنُتممُ أعَُدَاً  فَأَ ) لَّفَ بيَُنَ قملموبِكممُ فَألَُابحَُتممُ بِنِعُمَتِهِ وَاعُتپَِمم

م اللَّهم لكَممُ آياَتِهِ لعََلَّ إِ ُ  فُرةٍَ مِنَ النَّارِ فَأنَقَُذَكممُ مِنُمَا كَذَلكَِ يمبَينِّ ـةٌ وَاناً وكَمنُتممُ عَلََ شَفَا حم وَ  ، وَلـُتَكمنُ مِـنُكممُ أممَّ كممُ تمَُتَدم

نُكَرِ  رموَ  بِالمَُعُرموفِ وَينَُمَوَُ  عَنِ المُم وا  يدَُعموَ  إَِ  الخَُيُرِ وَيأَمُم وَ  ، وَلَا تكَمونموا كَالَّذِينَ تفََرَّقموا وَاُ تَلفَم فُلحِم مم المُم وَأمولئَِكَ هم

مم البَُيِّنَاتم وَأمولئَِكَ لمَممُ عَذَابٌ عَظِيمٌ( مِنُ بعَُدِ مَا َ اَ هم
ـوَ  2 هم هم هِ إنِّـَ لُ عَـلََ اللّـَ لمُِ فـَاُ نَحُ لمََـا وَتوَكَّـَ وا للِیَّ و)وَإُِ  َ نحَم

(الیَّ  مِيعم العَُلِيمم
3 

 مطلب دوا: انحراف ا يقی دینمدارا  از  اده اايا رااتین

اقبال بر آ  اای که تعداد زیادی از دعوتگرا  به اوی اايا،  ود دیندار نییـتند، بلکـه دیـن را بـه حیـث 

مـردا الگـوی  مال التجاره بکار میگیرند، و به نر  روز فتوی می دهند، از همین روی به  ـای آنکـه ایشـا  بـرای

هدایی باشند وایله گمراهی اند. این گونه نقدها در آثار ادبی تاریخ اايا زیاد دیده می شود. از آثار ادبـی ای 

که در زبا  عربی به نقد  امعه از واعظا  وعالما  بی عمل تو ه کرده هنر مقامـات ااـی کـه از بمـ ین نمونـه 

، اما در شـعر فاراـی نیـز نمونـه هـای نقـد  امعـه در 4باشند های آ  مقامات بدیع الزما  همدانی وحریری می

نیز به کثرت دیده می شود. اقبال در ابیات زیـر بـر  5اشعار ناصر  وو قبادیانی ، انائی غزنوی وحاف  شیرازی

و واعظا  ومفتیانی که در نقش رهبری دینی  امعه قرار دارند می تازد، هدف او از این انتقاد مبارزه با دیندارا  

دینداریی اای که به شدت دچار آفی ریا و نفاق شده بودند. او مـی دیـد کیـانی کـه دا از میـجد مـی زننـد و 

 «. چو  به  لوت می روند آ  کار دیگر می کنند» تیبیح در دای دارند، در واقع ریا کارانی هیتند که

 مفتی دین مبین فتوی فرو ی    واع  ما چشم بر بتخانه دو ی 

 6ر  اوی میخانه دارد پیر ما    عد از ین تدبیر ما چییی یارا  ب

ـرآَُ   »در ابیات فوق مفاهیم آیات قرآنی زیر به کار رفته اای:  وا هَـذَا القُم ولم يـَا ربَِّ إِ َّ قـَوُمِي اتَّخَـذم وَقاَلَ الرَّام

ورًا ولموَ  مَا لَا تفَُعَلمو َ » و7«مَمُجم  . 8«ياَ أيَُّمَا الَّذِينَ آمَنموا لمَِ تقَم

با آنکه عيمه اقبال در ابیات فوق به  ور کامل از حاف  شیرازی متأثر اای، و ابیات او را با انـدکی د ـل و 

 تصرف در دیوا   ود آورده اای؛ ولی هما  ابیات حاف  شیرازی هم از آیات فوق متأثر بوده اای. 

                                                           
 . ۳۳اسرار  ودی، ص  -1 

 . 104-103اوره آل عمرا ، آيی  -2 

 . 61اوره انفال، آيی  -3 

 . ۱۰۲-۹۷ش(، انتشارات اعید، کابل افغانیتا ، ۱۴۰۱رک فن المقامات وفن الموشحات، پوهنوال دکتور عبدالپبور فخری، ) -4 

 . ۱۰۹ایرا ، ص  -، انتشارات زوار، تمرا ۲ش( ط۱۳۸۹دیوا  حکیم انائی، به کوشش داک مظاهر مپفا)  -5 

 . ۴۹اسرار  ودی، ص  -6 

 . ۳۰آیی  اوره الفرقا ، -7 

 . ۲اوره الپف، آیی  -8 
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 در دیوا  حاف  آمده اای: 

 ی یارا   ریقی بعد از این تدبیر ما چیی  دوش از میجد اوی میخانه آمد پیر ما 

 1روی اوی  انه  مار دارد پیر ما  ما مریدا  روی اوی قبله چو  آریم چو  

گذشته از نقدی که اقبال وحاف  از واعظا  بی عمل و دعوتگرا  دنیا دوای داشته اند در بییاری از کتب 

خالفـی کـردار بـا گفتـار بـیم داده انـد. از عرفانی نیز بـه ایـن امـر تو ـه شـده وعـده ای از مـولفین مخلـص از م

المپـفی » و عبد الحمید بيلی در کتـاب  2«الاول دعوت» دانشمندا  معاصر داک  عبدالکریم زیدا  در کتاب 

 بر اين امر تأكيد کرده اند.  3«ةمن لافات الدعا

 مطلب اوا:  اظمار پشیمانی از کرده های زشی و ابراز شکوه از  ویشتن: 

یات دعائی ونیایشی  ویش، از تنمایی در راه مبارزات اايمی  ود رنج می برد و گما  می کند اقبال در اب

 که در حق  ود ظلم واتم روا داشته، از این رو تنما مانده اای. این در واقع نوعی از شکوه و منا ات هم اای. 

 نخل اینایم کلیم من کجاای    در  ما  یا رب ندیم من کجاای 

  4شعله ئی را در بغل پرورده اا   اتم ها کرده اا  ظالمم بر  ود

وَ »در ابیات بالا به معنای آیات قرآنی زیر اشاره شده اای:  قاَلَ ربَِّ إِنيِّ ظلَمَُیم نفَُسِي فَاغُفِرُ لِي فغََفَرَ لهَم إنَِّهم هم

ورم الرَّحِيمم  ـمَاوَاتِ وَ »و5«الغَُفم الُأرَضُِ وَالجُِبـَالِ فـَأبَيَُنَ أَُ  يحَُمِلنَُمَـا وَأشَُـفَقُنَ مِنُمَـا وَحَمَلمََـا إنَِّا عَرضَُنَا الُأمََانـَةَ عَـلََ الیَّ

در ارتباط به آیی نخیی، اقبال از اتم بر نفس  ـویش، بـه صراحـی یـاد کـرده  6«الُإنِیَُا م إنَِّهم كَاَ  ظلَمومًا َ ممولًا 

آیی فـوق یکـی از آیـاتی ااـی کـه در دااـتا  اای؛ ولی اشاره او  به کل دااتا  حضرت موای اای؛ زیرا که 

حضرت موای کلیم وارد شده اای و اقبال در بیی قبلی نیز ناا او را بیا  داشته اای. بیی دومی بـه ایـن امـر 

اشاره دارد که انیا  در اثر نادانی و نا عاقبی اندیشی مرتکب اعمالی می شود که  ود را در زحمی می افکند. 

 آیتی اشاره شده اای که در بالا نقل کردیم که حمل امانی المی اای. در این بیی به مفموا 

 مطلب چمارا: ا يص و یک اویی راز پیروزی میلما : 

اقبال بر آ  اای که باید شخص میلما  از دو رنگی ونفاق  ود داری کرده در راه اايا یکیـو ویـک رنـگ 

 در بیی زیر می  وانیم: شود، واز اویی هم رابطه اش را با قرآ  ااتوار گرداند. 

  7پیکر ملی زقرآ  زنده اای   از یک آیینی میلما  زنده اای 

                                                           
 ایرا .  –هـ، تمرا  ۱۳۹۲، انتشارات افیر لابح، چاپ ۷دیوا  حاف  شیرازی، ص  -1 

 . ۴۷۸افغانیتا ، ص  -، کابل۱الاول دعوت، عبدالکریم زیدا ، تر مه مومن حکیمی، مرکز تر مه الايلا، چاپ -2 

 . 25ص 1، دار الدعوة، الكويی، ج4ة، طالمپفی من لافات الدعا -3 

 . ۵۳اسرار  ودی، ص  -4 

 . ۱۶اوره القپص، آیی  -5 

 . ۷۲اوره احزاب، آیی  -6 

 . ۸۶رموز بیخودی، ص  -7 
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نفََا َ » بیی بالا به آیات زیر اشاره دارند:  ينَ حم خُلپِِيَن لهَم الدِّ وا اللَّهَ مم ذِي »و1«وَمَا أممِرموا إلِاَّ ليِعَُبمدم شَمُرم رمََضَـاَ  الّـَ

دًي  رآُ م هم رقُاَ ِ أمنزُلَِ فِيهِ القُم للِنَّاسِ وَبيَِّنَاتٍ مِنَ المُمدَي وَالفُم
وا » و2 رآَُ  وَلوَُ كَاَ  مِنُ عِنُدِ غَيُرِ اللَّهِ لوَََ دم أفَيََ يتََدَبَّرموَ  القُم

 .3«فِيهِ اُ تيَِفًا كَثِيراً

 انیا ؛ ویژگیما،  ایگاه و راالی: مبحث اوا

 مطلب اول: برابری همه انیانما در نماد و آفرینش 

گرایش های نژادی و برتری  واهی هـای قبیلـوی و غرافیـایی در میـا  بشرـ  بـیماری ای دیرینـه ااـی، و 

انیا  ها، در گذر زما  همواره از این بابی رنج برده ودچار نابربری ها شـده ومپـالح علیـا وحقـوق  ـویش را از 

ماری، در میا  هر ملتی که انتشار کرده، آ  را از بیخ و بن نابود نمـوده ااـی و  نگمـای دای داده اند. این بی

برتری  ویی برای االیا  متمادی ادامه یافته اای. قوا عرب قبل از اايا در اثر انتشار این بـیماری در میـا  

ن مملکـه رهـایی بخشـد. شا ، از ا تيف و تباهی  انکاهی رنج مـی بـرد و منتظـر کیـی بـود کـه آنمـا را از ایـ

در مدینه برای دهما اال ادامه داشی، و نـگ داحـس و  4 نگمای قبیلوی ای که در میا  دو قوا اوس و زرج

که در میا  دو قبیله عربی به ناا های عبس و سبیا ، برای مدت بیش  از یک قـر  ادامـه یافـی، گویـای  5غبرا 

به پیـامبری برگزیـده شـد، یکـی از مممـ ین  -علیه والملالی الله -این حقیقی اای. زمانی که حضرت محمد 

برنامه هايی که روی دای گرفی متحد اا تن نژاد عرب و اپس نوع انیا  بر بنیاد عقیـده توحیـدی وعـدالی 

انیانی بود. حضرت پیامبر مبادی و ارزشمایی را با  ود آورد کـه مـی شـد بـر ااـاس آ  بیـاط ا ـتيف و چنـد 

ید و زندگی را برای همه امن گردانید. بر ااـاس ایـن اندیشـه امتـی بـزر  و تمـدنی بـی داتگی را از میا  برچ

مانند بنیاد گذاشته شد که تا امـروز ادامـه دارد و ا  شـا  اللـه، تـا قیـاا قیامـی زنـده و  اویـدا   واهـد مانـد. 

ا  ااـيا و بـی دینـی متأافانه در اثر  ود  واهی ها و بی تقوایی شمار زیادی از  انواده های ایااتمدار  م

های عده ای دیگر، ملل اايمی دچار چند پارچگی شدید شده رشته وحدت و ا وت اايمی از هـم گییـی و 

دشمنا  توانیتند بر قلبما و  غرافیای میلمانا  چیره شوند و مپالح بزر  شا  را به نفع  ـود پامـال نماینـد. 

به این موضـوع تو ـه کـرده آنمـا را بـه آنما را شاهد بوده،  اقبال لاهوری که اوج این ا تيف و ضعف و بی مایگی

 بازگشی به اوی اايا حقیقی و پیروی رااتین پیامبر فرا می  واند.  

بـه داـتور پروردگـار  -لاـلی اللـه علیـه واـلم-در ابیات زیر اشاره به این شده اای که حضرت پیامبر اايا 

لی را که بر پایه قومگرایی و نژاد پراتی، و رنگ و گرایش های  ویش، نظاا  بقاتی و معیارهای برتری دوره  اه

 غرافیایی ااتوار بود، دگر گو  اا ی و بنای برتری را بر اااس عدالی انیانی و ارزشـمای  ـدا پیـندانه بنـا 

 نماد. 

 آتش او این  س و اشاک او ی    امتیازات نیب را پاک اــــو ی 

                                                           
 . ۵اوره البینه، آیی  -1 

 . ۱۸۵اوره البقره، آیی  -2 

 . ۸۲اوره النیا ، آیی  -3 

 . 155مصر، ص -ا، دار الديا  لل اث، القاهرة1988، 6الرحيق المختوا، لافي الرحمن المباركفوري، ط -4 

 . 40ص1اوريا، ج -، دمشق2ة النبوية. عرض وقائع وتحليل احداث، الدكتور علي محمد محمد الپيبي، دار ابن كثير. طالییر  -5 
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 ای  ا  این نظاا و او یکیییاو    چو  گل لاد بر  ما را بو یکییی 

 1نعره بی باکانه زد افشـــا شــــدیم    اـــر مکنو  دل او مـــا بدیــــم 

مُ مِنَ الطَّيِّبَاتِ در ابیات فوق به آیات زیر اشاره اای: ) مُ فِي البَُرِّ وَالبُحَُرِ وَرَزقَنَُاهم وَلقََدُ كَرَّمُنَا بنَِي آدَاَ وَحَمَلنَُاهم

لنَُ  نُ َ لقَُنَا تفَُضِييً(وَفضََّ مُ عَلََ كَثِيرٍ مِمَّ اهم
ا مفمـوا ابیـات فـوق بـه آیـی زیـر نیـز اشـاره دارد: ) 2 اسم إنِّـَ يـَا أيَُّمَـا النّـَ

وباً وَقبََائلَِ لتِعََارفَموا إِ َّ أكَُرمََكممُ عِنُدَ اللَّهِ أتَُ  عم ، وبیـی 3إِ َّ اللَّهَ عَلِيمٌ َ بِيٌر ( قَاكممُ َ لقَُنَاكممُ مِنُ سكََرٍ وَأمنثُىَ وََ عَلنَُاكممُ شم

مَاوَاتِ وَالُأرَضُِ وَالجُِبَالِ فـَأبَيَُنَ أَُ  يحَُمِلنَُمَـا وَأشَُـفَقُنَ مِنُمَـاا یر به آیی زیر اشاره دارد: )  إنَِّا عَرضَُنَا الُأمََانةََ عَلََ الیَّ

وَحَمَلمََا الُإنِیَُا م إنَِّهم كَاَ  ظلَمومًا َ ممولًا(
4 

 لب دوا: اولااف آفرینشی و ا يقی انیا : مط

الله متعال انیا  را از  اک آفرید و از رولا پاک  ویش در او دمید، و در و ودش لاـفاتی متضـاد و دوگانـه 

ای را به و ود آورد، هم در او احیاس محبی و دواتی آفرید و هم انگیزه ترس. از اقبـال در ابیـات زیـر اعـ اف 

گی های گوناگونی اای؛ گاهی این ویژگی ها در مقابل هم قـرار مـی گیرنـد. اقبـال در دارد که آدمی دارای ویژ 

این ابیات  وف را در مقابل محبی قرار داده اای؛ ولی در ابیات ا یر ایـن قطعـه، میـلمانا  را بـه شـجاعی و 

ااـتین داشـته باشـد ایمانـی ر « لا الـه الا اللـه»برومندی و فداکاری فرا می  واند، او می گوید: هرکه به معنـای 

 هیچگاه در برابر با ل سر فرود نمی آورد و تیلیم اتم نمی شود. در ابیات می  وانیم: 

 با محبی  وف را آمیختند     رلا تعمیر تو از گل ریختند 

  وف آلاا زمین و آاما      وف دنیا  وف عقبی  وف  ا  

 حب  ویش و اقربا و حب ز     حب مال و دولی وحب و ن 

 کشته ی فحشا  هيک منکر اای    اج ما و ین تن پرور اای امتز 

 هر  لیم  وف را  واهی شکیی   تا عپای لا اله داری به دای 

  م نگردد پیش با ل گردنش    هرکه حق باشد چو  ا  اندر تنش 

  ا رش مرعوب غیر الله نییی     وف را در اینه او راه نییی 

  5غ از بند ز  و اولاد شدفار     هرکه در اقلیم لا آباد شد 

اقبال در ابیات بالا به چندین آیی از آیات قرآنی نظر داشته اای، و در ابیات  ود مفموا آ  آیات را به نحـو 

نُ و)َ لـَقَ الُإنِیَُـاَ  مِـ6وَلقََدُ َ لقَُنَا الُإنِیَُاَ  مِنُ لَالپَُالٍ مِنُ حَمٍََ مَیُنموٍ (اشاری گنجانده اای، مانند آیات زیر: )

ارِ( مُ يحَُزنَموَ (7لَالپَُالٍ كَالفَُخَّ و)ألََا إِ َّ أوَُليَِاَ  اللَّهِ لَا َ وُفٌ عَليَُمِمُ وَلَا هم
مُ 8 و)فَمَنِ اتَّقَى وَألَُالحََ فيََ َ وُفٌ عَليَُمِمُ وَلَا هم

                                                           
 . ۱۷و ۱۶ص  هما ، -1 

 . ۷۰آیی اوره اسرا ،  -2 

 . 13اوره الحجرات، آيی  -3 

 72اوره احزاب، آيی  -4 

 . ۳۰اسرار  ودی، ص  -5 

 . 26اوره حجر، آيی  -6 

 . 14اوره الرحمن، آيی -7 

 . 62اوره يونس، آيی  -8 
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وُمِنِيَن( و)وَلَا تمَِنموا وَلَا تحَُزنَموا وَأنَتُممم الُأعَُلوََُ  إُِ  كمنُتممُ 1يحَُزنَموَ ( مم
كممُ 2 كممُ وَإُِ وَانمكممُ وَأزَوَُا م كممُ وَأبَنَُاؤم و)قملُ إُِ  كَاَ  آباَؤم

وهَا وَتجَِارةٌَ تخَُشَوَُ  كَیَادَهَا وَمَیَاكنِم ترَضَُوُنمََا أحََبَّ إِليَُكممُ  ـولهِِ وَِ مَـادٍ فِي وَعَشِيرتَمكممُ وَأمَُوَالٌ اقَُ فَُتممم هِ وَراَم مِـنَ اللّـَ

وا حَتَّى يأَاَُِ اللَّهم بِأمَُرِِ  وَاللَّهم لَا يمَُدِي القَُوُاَ الفَُااِقِيَن(اَ  بِيلِهِ فََ بََّپم
3 

 به ابب آگاهی و دانش نامما، میجود ميئکه شد:  -علیه الیيا-مطلب اوا: آدا 

 4حکمی اشیا حپار آدا اای    علم ااما اعتبار آدا اای 

و مخالفـی فرشـتگا  و عـدا اـجده ابلـیس واـپس  -علیه الیيا-  آفرینش آدا شاعر در بیی بالا از دااتا

وَعَلَّمَ آدَاَ الُأاَُمَاَ  كملَّمَا ثممَّ عَرضََمممُ عَـلََ » واواه آدا تواط ابلیس و  روج آ  دو زوج از بمشی، متأثر می باشد: 

بحَُانكََ لَا عِلمَُ لنََا إلِاَّ مَا عَلَّمُتَنَا إنَِّكَ أنَیَُ العَُلِيمم 31نُتممُ لَاادِقِيَن )المَُيَئِكَةِ فقََالَ أنَبُِئمونِي بِأاَُمَاِ  هَوملَاِ  إُِ  كم ( قاَلموا ام

لُ لكَمـمُ إِنيِّ أعَُلـ32َالحَُكِيمم ) مُ بِأاَُـمَائِمِمُ قـَالَ ألَـَمُ أقَمـ ـمَاوَاتِ مم غَيـُ( قاَلَ ياَ آدَام أنَبُِئُمممُ بِأاَُمَائِمِمُ فَلمَاَّ أنَبُـَأهَم بَ الیَّ

وَ  ) وَ  وَمَا كمنُتممُ تكَُتممم وا إلِاَّ إِبلُـِيسَ أبََى وَااُـتَكُبَرَ 33وَالُأرَضُِ وَأعَُلمَم مَا تمبُدم وا لِدَاَ فَیَـجَدم دم ( وَإسُِ قملنَُا للِمَُيَئِكَةِ ااُجم

 . 5«وكََاَ  مِنَ الكَُافِرِينَ 

دارد که الله متعال او را آفرید تا به حیث  لیفه  دا  -یه الیياعل-بیی زیر نیز اشاره به دااتا  آفرینش آدا 

 در روی زمین، نقش مثبی بازی کند و به آبادی زمین مطابق فرما  پرودگار اقداا کند. 

 6نایب تو در  ما  او بود وبس   مرد حق آ  بنده ی روشن نفس 

 7«قاَلَ رَبُّكَ للِمَُيَئِكَةِ إِنيِّ َ اعِلٌ فِي الُأرَضُِ َ لِيفَةً وَإسُِ » در بیی بالا معنای آیی قرآنی زیر تبلور یافته اای: 

بیی زیر از نظر معنایی با ابیات بالا همخوانی دارد. ابیات بالا به  يفی انیا  در روی زمـین اشـاره دارنـد، 

یـی آورده کوهمـا و کـه در ب« لاله لاحرایی»بیی زیر نیز به هما  مفموا و راالی، اشاره می کند. مقپد اقبال از 

سرباز زد؛ ولی انیا  قدا پیش گذاشی و بار این امانی را به «  يفی»پمنای زمین اای که از حمل امانی المی

 دوش کشید.  

 8این داغ  گر تابی بر اینه ی آدا ز   ای لاله لاحرایی تنما نتوانی او ی 

مَاوَاتِ وَالُأرَضُِ وَالجُِبـَالِ فـَأبَيَُنَ أَُ  إنَِّا » در بیی بالا مفموا آیی زیر بازتاب یافته اای:  عَرضَُنَا الُأمََانةََ عَلََ الیَّ

 9«يحَُمِلنَُمَا وَأشَُفَقُنَ مِنُمَا وَحَمَلمََا الُإنِیَُا م إنَِّهم كَاَ  ظلَمومًا َ ممولًا 
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 داتورات المی به کردار نیک: مبحث چمارا

رهایی میلما  را در پابندی به داتورات المی مـی دانـد؛ چـه  عيمه اقبال به عنوا  یک مومن رااتین، راه

این داتورات به میائل عبادی مربوط شوند و چه به میائل ا يقی و گرایشـی و روانـی. او نمـاز را واـیله راز و 

نیاز و ارتباط میتقیم با پروردگار دانیته و بر آ  اای که می شـود بـدین واـیله ارتبـاط گییـته را بـا او تعـالی 

ترمیم نمود. پس از نماز های پنجگانه  ریا  روز نماز های شبانگاهی بم ین وایله ارتباط میتقیم بـا  داونـد 

می باشد. از همین روی، با آنکه الله متعال بطور میتقیم به نماز های نیمه شبی داتور نداده؛ ولـی از کیـانی 

إِ َّ ناَشِـئَةَ اللَّيـُلِ »در قرآ  کریم مـی  ـوانیم: که در نیمه های شب نماز می گزارند تولایف کرده اای، چنانچه 

 .1«هِيَ أشََدُّ وَ ئًُا وَأقَوَُام قِييً 

 مطلب اول: در عرلاه عبادات اايمی

نماز، بم ین وایله ارتباط و تقرب بندگا  با پرودگار اای؛ زیرا که با نمـاز حضـور قلـب و احیـاس مراقبـی 

یا  فروتنـی ر  مـی دهـد و در دل انیـا  عظمـی پروردگـار پیـدا مـی المی تقویی می شود، با اجده، برای ان

. اقبال که در  انواده ای لاوفی مشرب وپرهیزکار تربیی یافته بود، این معنی و ارزش نماز را به  ـوبی در 2شود

 یافته بود؛ از این روی، هم  ود به نماز پابند بود و هم دیگرا  را به پایندی بدا  فرا می  واند. 

 قلب میلم را حج الاغر نماز    ه باشد لادف گوهر نماز لا ال

  3قاتل فحشا و بغی ومنکر اای   در کف میلم مثال  نجر اای 

ـيَةَ تنَُمَـى عَـنِ  در بیی های بالا تأثیر آیی قرآنی زیر به تماا وضاحی دیده مـی شـود.) ـيَةَ إِ َّ الپَّ وَأقَـِمِ الپَّ

وَ ( نُكَرِ وَلذَِكُرم اللَّهِ أكَُبَرم وَاللَّهم يعَُلمَم مَا تپَُنعَم الفَُحُشَاِ  وَالمُم
4 

اقبال در ابیات زیر به دو چیز اشاره دارد: یکی آنکه حالی  ود را ولاف می کند، و نشـا  مـی دهـد کـه بـه 

شکيتی که از آ  رنج می برد شبما را در تفکر و تأمل به سر می برد، تا اندازه ای که  واب  ا ر امی اايمی و م

را از وی ربوده اای، و دوا آنکه وی با بیا  این مطلب به نحو غیر میتقیم میلمین را فـرا مـی  وانـد بـه اـوی 

ن حالی ارتباط بنده با الله متعال ارتباط میتقیم با الله متعال در دل شب، آنجا که همه  وابند  ز الله، در چنی

 بیته اای و آرامش روحی  ود را در این قیاا و راز و نیاز میابد.  

 عالم اندر  واب و من گریا  بدا    در اکو  نیم شب نالا  بدا 

 ورد من یا حی یا قیوا بود     انم از لابر واکو  محروا بود 

  5کردمش تاز راه دیده بیرو    آرزویی داشتم  و  کردمش 

                                                           
 . ۶اوره المزمل، آیی  -1 

 . ۴۱-۴۰الأرد ، ص ، عما ،۱، طا۱۹۸۶مختصر منماج القالادین، اماا احمد بن قدامه المقدای، دارالفیحا ،  -2 

 . ۳۱ص دی،اسرار  و  -3 

 . 45اوره عنكبوت، آيی  -4 

 . ۵۶رموز بیخودی، ص -5 



 

134 

 

إِ َّ ناَشِئَةَ اللَّيلُِ هِيَ أشََدُّ وَ ئًُا وَأقَوَُام قـِييً ،إِ َّ لـَكَ » اقبال مفموا ابیات بالا را از آیات قرآنی زیر گرفته اای: 

وُمِنموَ  الَّذِينَ إسَِا سكٌِرَ اللَّهم وَِ لیَُ قملموبممممُ وَ » و1«فِي النَّمَارِ اَبحًُا  وَِييً  اَ المُم هم زاَدَتمُمـمُ إِيََانـًا إنِمَّ إسَِا تملِيیَُ عَلـَيُمِمُ آياَتمـ

ابِرِينَ عَلََ مَا ألََاابمَممُ » و2«وَعَلََ رَبِّمِمُ يتََوكََّلمو َ  خُبِتِيَن ، الَّذِينَ إسَِا سمكِرَ اللَّهم وَِ لیَُ قملموبممممُ وَالپَّ ِ المُم  . 3«وَبشَرِّ

اَـبعَُةٌ » هم نمایا  اای که می فرمایـد:  -ی الله علیه والملال-در بیی ا یر این قطعه مفموا حدیث نبوی 

لٌ سكََرَ اللَّهَ َ اليًِا ففََاضَیُ عَيُنَاهم  ... وَرَ م  .4«يمظِلُّمممم اللَّهم فِي ظِلِّهِ يوَُاَ لاَ ظِلَّ إلِاَّ ظِلُّهم

لیم فرود مـی آورد و بـه بنده هنگامی که با الله متعال رابطه بر قرار می کند و  الپانه به پیشگاهش سر تی

درگاهش اجده می کند در واقع  ود را از بند بتما رها اا ته و به بندگی الله متعـال اقـرار مـی نمایـد، و حـق 

 اجده را به کیی که میتحقش اای، ادا  می کند. 

 اقبال راز و ارزش بلند اجده را به  وبی دریافته اای و از همین روی، مخا بین  ـود را بـه اـوی اـجده

دعوت می کند؛ چونکه می داند کیی که به پیشگاه  دا اجده کند به هیچ بنده ای و به هیچ  اغوتی سر  م 

 نخواهد کرد. 

  5بنده را از اجده اازد سربلند   ارج مي گیرد ازو نا ار مند 

ونهَم  »در بیی فوق به آیات زیر تلمیح لاورت گرفته اای:  إِ َّ الَّذِينَ عِنُدَ رَبِّكَ لَا يیَُتَكُبِرموَ  عَنُ عِبَادَتِهِ وَيمیَـبِّحم

و َ  دم ـو َ  »و6«وَلهَم يیَُجم وا الخَُـيُرَ لعََلَّكمـمُ تمفُلحِم وا رَبَّكمـمُ وَافعَُلمـ وا وَاعُبمدم دم وا وَااُجم وُمِنم » و7«ياَ أيَُّمَا الَّذِينَ آمَنموا ارُكعَم ـَا يمـ إنِمَّ

مُ لَا يیَُتَكُبِرمو َ بِآيَ  وا بِحَمُدِ رَبِّمِمُ وَهم دًا وَاَبَّحم جَّ  8«اتِنَا الَّذِينَ إسَِا سمكِّرموا بِمَا َ رُّوا ام

 مطلب دوا:  گریز به اوی الله و پناه  یتن به آاتا  او تعالی: 

ی پروردگـار و دومـی اقبال در بیی زیر به دو مفموا قرآنی فرا  وانده اای: یکی مفموا توبه و انابـی بـه اـو 

بحث دعا  و نیایش. توبه یکی از بم ین راه های بازگشی به راه االم و درای اای. علما  در شروط توبه گفتـه 

دوا  اند، هرکه بخواهد توبه کند باید اه شرط را برای قبول توبه  ویش در نظر بگیرد: یکـی پشـیمانی از کـرده،

تپمیم بر آنکه هیچگاه بدا  گناه باز نخواهد گشی. و در ارتبـاط بـه قطع رابطه با گناهی که مرتکب شده، اوا 

، از وی 9بنــدگا  شرط چمــارا را هــم مطــرلا کــرده و آ  اینکــه هرگــاه در حــق بنــده ای اــتمی روا داشــته باشــد

بخشایش بخواهد و رضایی  ا رش را بدای آورد. مفموا دعا  هم یکی از مطالب اايمی و شرعی مـی باشـد. 
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آ  را راه عـروج مـومن مـی دانـد، و بـه همـين  ـا ر آ  حضرـت در  -لالی اللـه علیـه واـلم-  اايا پیامبر بزر 

 مناابی های مختلف و بمانه های گوناگو  به دعا  روی آورده و از پرودگار  ویش  لب کمک نموده اای. 

  1از دعا  تدبیر را محکم کند   میلم از دنیا اوی حق را کند 

متأثر اای و گریـز از دنیـا را واـیله نجـات مـی دانـد،  2نحوی از افکار تپوفی ميمتیهاقبال در بیی بالا به 

چنانچه لاوفیا  ميمتی و افرا ی بر آ  بودند که راه  يلای انیا  و تقرب شا  به پروردگار در مر  و به رفیق 

ففَِرُّوا إَِ  اللَّهِ إِنيِّ لكَمـمُ : »اعلی پیواتن نمفته اای. هرچند اقبال این بیی را با ااتفاده از آیات زیر نوشته اای

بِينٌ  و َ »و3«مِنُهم نذَِيرٌ مم وُمِنموَ  لعََلَّكممُ تمفُلحِم  . 5«وَقاَلَ رَبُّكممم ادُعمونِي أاَُتجَِبُ لكَممُ »و4«وَتموبموا إَِ  اللَّهِ َ مِيعًا أيَُّهَ المُم

در این مغالطه افتاده اای که گویـا  داونـد در « میلم از دنیا اوی حق را کند» به نظر بنده اقبال با تعبیر

این آیات بندگا  را به گریز از دنیا فرا  وانده اای، بلکه مفموا آیات آ  اای که او تعالی بندگا  را داتور داده 

 دا و مر  را به فراموشی اپارند بلکه تعلق قلبی شا  با  اای که به دنیا دلبند و وابیته نباشند به گونه ای که

 الله باشد و در هر امری ممم به  ای تعلق  ا ر به ابزار دنیوی به دعا ونیایش به الله روی آورند.  

 مطلب اوا: دعوت به اوی تأمل و اندیشه پیرامو  مظاهر قدرت الله و یا پیرامو  پایا  کار اتمگرا 

واژه قرآنی) انظر( را به کار برده اای، معمـولا در قـرآ  کـریم ایـن واژه در دو مـورد کـاربرد اقبال در بیی زیر 

داشته اای: یکی آیاتی که بندگا  را به اندیشه در باره نظاا آفرینش الله داتور می دهد تا به کنه و حقیقی آ  

قواا سرکش در برابر فرما  او تعالی دعوت و عظمی قدرت الله متعال پی ببرند و یا آنما را به تأمل پیرامو  پایا  ا

 می کند. 

 6پس چرا این راه چو  کورا  بری؟    توکه مقپود  طاب انظری 

رموا كَيـُفَ كـَاَ  » در بیی فوق تأثیر آیات زیر به وضاحی دیده می شود، مانند:  مَّ انظُمـ لُ اِـيرموا فِي الُأرَضُِ ثمـ قمـ

بِينَ  كَذِّ رم عَنُ قوَُاٍ لَا يموُمِنمو َ قملِ انُ  »و 7«عَاقِبَةم المُم مَاوَاتِ وَالُأرَضُِ وَمَا تمغُنِي الُياَتم وَالنُّذم قدَُ َ لیَُ  »و8«ظمرموا مَاسَا فِي الیَّ

بِينَ  كَذِّ ننٌَ فَیِيرموا فِي الُأرَضُِ فَانظُمرموا كَيُفَ كَاَ  عَاقِبَةم المُم » ه. هرچند می توا  در قـرآ  کـریم  ملـ9«مِنُ قبَُلِكممُ ام

را به چندین معنا یافی؛ ولی در ابیاتی که اقبال به کار بـرده بیشـ  هـما  دو معنـا کـه سکـر نمـودیم مـی « انظر

 باشد. 

                                                           
 . ۴۴اسرار  ودی، ص  -1 

گرا  پنما  می کننـد واعمالـی انجـاا مـی  اعات وعبادات  ود را از دیفرقه اي تپوفی اند که پیروا  آ  برای تقرب بیش تر به حق، -2 

 (. ۷۳۱۸ص ۷، جدهند که  لق آنما را سرزنش کنند. )فرهنگ بزر  اخن

 . ۵۰اوره الذاریات، آیی  -3 
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 مطلب چمارا: حمل امانی اايا و ایما  وعبادت المی تواط انیا  

اوتعالی اای   ویش  که همانا  يفی1اقبال در بیی زیر به این مفموا اشاره کرده که الله متعال بار امانی 

را به آامانما و زمین و کوهمای بلند و بزر  عرضـه کـرد؛ ولـی آنمـا از کشـید  ایـن بـار  ـود داری کردنـد؛ زیـرا 

 ترایدند که از حمل این بار بزر  موفق بدر نخواهند آمد؛ ولی انیا  پذیرفی و عمده دار امانی المی گردید. 

  2گردو  شکافیاطوت او زهره ی   آنکه دوش کوه بارش بر نتافی 

ـمَاوَاتِ وَالُأرَضُِ وَالجُِبـَالِ فـَأبَيَُنَ أَُ  »در بیی بالا اشاره به آیی قرآنی زیر شده اای:  إنَِّا عَرضَُنَا الُأمََانةََ عَلََ الیَّ

 3«يحَُمِلنَُمَا وَأشَُفَقُنَ مِنُمَا وَحَمَلمََا الُإنِیَُا م إنَِّهم كَاَ  ظلَمومًا َ ممولًا 

 مطلب پنجم: تو ه به شریعی اايا و التزاا به آ : 

اقبال تأکید دارد که هرمیلمانی باید به شریعـی ااـيا و قـوانین آ  پابنـد باشـد، اگـر التـزاا بـه شریعـی و 

قوانین اايمی نباشد نمی توا  شخپی را میلما  و مومن دانیی. به همین  ا ر آغاز و انجاا کار را بـه شرع 

  مرتبط می داند.

  4شرع آغاز اای وانجاا اای شرع  با توگویم سر اايا اای شرع 

مم الكَُافِرمو َ »بیی بالا متأثر از آیی قرآنی زیر می باشد:  عَ لكَممُ مِنَ »و5«وَمَنُ لمَُ يحَُكممُ بَِِا أنَزُلََ اللَّهم فَأمولئَِكَ هم شَرَ

ينِ مَا وَصََّّ بِهِ نموحًا وَالَّذِي أوَُحَيُنَا إِ  ينَ وَلَا تتَفََرَّقموافِيهِ الدِّ وا الدِّ وسَى وَعِيسَى أَُ  أقَِيمم يُنَا بِهِ إِبرُاَهِيمَ وَمم  .6«ليَُكَ وَمَا وَلاَّ

 مطلب ششم: تیلیمی به حکم شریعی اايا 

اقبال در چندین بیی از دیوا   ویش به تیلیمی به حکم شریعـی ااـيا تأکیـد مـی کنـد و راز هـای ایـن 

 بیا  می دارد: تیلیمی را هم چنین 

 کم شنااد نفع  ود را از ضرر    آدمی اندر  ما   یر و شر 

  اده ی هموار و نا هموار چییی  کس نداند زشی و وب کار چییی 

 روشن از نورش ظيا کائنات   ات شرع بر  یزد زاعماق حی

 تا قیامی پخته ماند این نظاا   گر ما  داند حرامش را حراا 

 بیخ او اندر ضمیر مپطفی اای تیلیم ورضا ایحکمش از عدل اای و 

  لب« او»کم  و رضای « او»ولال   از  دائی گرچه  ا  آید به لب 

 نییی در احکاا دین چیزی دگر  مپطفی داد از رضای او  بر 

 روز میدا  نییی روز قیل وقال  حکم الطا  گیر و از حکمش منال 

 1  از حکم تو هیچتا نه پیچد گرد  تا توانی گرد  از حکمش مپیچ 

                                                           
 . ۶۱۴، ص ۴ش(، نشر احیا ، تمرا  ایرا ، ج۱۳۹۸رک تفمیم القرآ ، اید ابوالاعلی مودودی، تر مه عبدالغنی الیم قنبر زهی، ) -1 
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ـوَ َ ـيُرٌ لكَمـمُ »در قطعه بالا مضامین چندین آیی قرآنی تبلور یافته اای، ماننـد:  ـوا شَـيُئًا وَهم وَعَسَىـ أَُ  تكَُرهَم

وَ   وَ شَر  لكَممُ وَاللَّهم يعَُلمَم وَأنَتُممُ لَا تعَُلمَم حَاَ جُتممُ فِـيمَا لكَمـمُ بِـهِ عِلـُمٌ فَلـِمَ هَا أنَتُممُ هَوملَاِ  »و2«وَعَسَى أَُ  تمحِبُّوا شَيُئًا وَهم

و َ  وَ  فِيمَا ليَسَُ لكَممُ بِهِ عِلمٌُ وَاللَّهم يعَُلمَم وَأنَتُممُ لَا تعَُلمَم ذِي أوَُحَيُنـَا »3«تمحَا ُّ ينِ مَا وَصََّّ بِهِ نموحًا وَالّـَ عَ لكَممُ مِنَ الدِّ شَرَ

يُنَا بِهِ إِبرُاَهِيمَ  ينَ وَلَا تتَفََرَّقموا فِيهِ إِليَُكَ وَمَا وَلاَّ وا الدِّ وسَى وَعِيسَى أَُ  أقَِيمم إِ َّ اللَّهَ لَا يظَلُِمم النَّاسَ شَـيُئًا وَلكَِـنَّ »و4«وَمم

و َ  یَمممُ يظَلُِمم اَ يضَِلُّ عَليَُمَا وَلَا »و5«النَّاسَ أنَفُم اَ يمَُتَدِي لنِفَُیِهِ وَمَنُ ضَلَّ فَإِنمَّ تزَِرم وَازِرةٌَ وِزُرَ أمُ رَي وَمَـا مَنِ اهُتَدَي فَإِنمَّ

ولًا  بِيَن حَتَّى نبَعَُثَ راَم عَذِّ  .6«كمنَّا مم

 روابط ا تماعی در میا  انیانما: مبحث پنجم

یکی از موضوعات عمده ای که شاعرا  باید بدا  بپردازند میائل ا تماعی ااـی. ادبـای بـزر  و شـاعرا  

داشته اند. عيمه اقبال هم به عنوا  شاعری اايمگرا و هم به عنوا  چیره دای همواره نقش چراغ را به دیگرا  

رهبری ایاای وفیلیوف نامور وظیفه  ود می دانیته اای که برای نیلمای مخا ب  ود راه و رام زنـدگی را 

که این نشا  دهد. اقبال که از دنباله روی میلمانا  شبه قاره هند و ااتعمار پذیری آنما رنج می برد، بر آ  بود 

ملی دلمرده را بیدار کند. این کار  ز از راه به کار گیری مفاهیم قرآنی در شعر از راه دیگری میوـ نبـود. چـو  

قرآ  کتابی اای انقيب آفرین و انیا  های دلمرده و پریشا  را به  یـزش و بیـداری فـرا مـی  وانـد. او بـر آ  

یچگـاهی وضـع آنمـا تغییـر و دگرگـو  نمـی اـازد و از اای که زندگی میلمانا  در حال تفرقه وچند داتگی ه

دنباله روی و پریشانی رهایی شا  نمی بخشد. از این روی نخیی آنما را به وحدت می  واند و اپس به بیماری 

های ا تماعی دیگری می پردازد. میائل ا تماعی ای که اقبال در روشنی داده های قرآ  کریم بدا  پردا تـه 

 د مطالعه قرار می دهیم:  را به نحو زیر مور 

 مطلب اول: تأکید بر وحدت و هشدار از تفرق

اقبال در لافحات متعددی از کلیات  ویش بر وحدت میلمین تأکید داشته و تفرق وچند داـتگی شـا  را 

 مورد انتقاد قرار داده اای. او در ابیات زیر نیز بر اهمیی وحدت اشاره کرده می گوید: 

 لاد گره بر روی کار ما فتاد    دای داد  رشته ی وحدت چو قوا از

  7همدا وبیگانه از یکدیگریم   ما پریشا  در  ما  چو  ا  یم 

وا بِحَبلُِ اللَّهِ َ مِيعًا وَلَا تفََرَّقموا وَاسكُمرموا  »انگار اقبال در این دو بیی بر آیی قرآنی زیر نظر داشته اای:  وَاعُتپَِمم

فُرةٍَ مِنَ النَّارِ فَأنَقَُذَكممُ نعُِمَیَ اللَّهِ عَليَُكممُ إسُِ كمنُتممُ أعَُدَاً  فَألََّفَ بيَُنَ قملموبِكممُ فَألَُابحَُتممُ بِنِعُمَتِهِ إُِ وَاناً وكَمنُ  تممُ عَلََ شَفَا حم

ةٌ يدَُعموَ  إَِ  الخَُيُرِ مِنُ  وَ  ، وَلتَُكمنُ مِنُكممُ أممَّ م اللَّهم لكَممُ آياَتِهِ لعََلَّكممُ تمَُتَدم رموَ  بِالمَُعُرموفِ وَينَُمَوَُ  عَنِ مَا كَذَلكَِ يمبَينِّ  وَيأَمُم
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وَ  ، وَلَا تكَمونموا كَالَّذِينَ تفََرَّقم  فُلحِم مم المُم نُكَرِ وَأمولئَِكَ هم مم البَُيِّنـَاتم وَأمولئَِـكَ لمَمـمُ عَـذَابٌ المُم وا مِنُ بعَُدِ مَا َ ـاَ هم وا وَاُ تَلفَم

كممُ  »و 1«عَظِيمٌ   2«وَلَا تنََازعَموا فَتفَُشَلموا وَتذَُهَبَ رِيحم

 اقبال در ابیات دیگری نیز به وحدت و یکپارچگی و دوری از تفرق وچند داتگی فرا می  واند. 

  وهر او را کمال از ملی اای   می اای د را ربط  ماعی رحفر 

 3رونق هنگامه ی احرار باش   تا توانی با  ماعی یار باش 

 مطلب دوا: دوری مومنا  از اندوه 

اقبال در ابیات زیر مومن را در  وراندی دایم به اتاره در شنده تشبیه کرده که هیچگاه غم و اندوه به دل 

ی که در دنیـا بایـد  ـد و  مـد داشـی و بـرای کیـب رضـای پروردگـار  ود را نمی دهد. مومن واقعی بر آ  اا

همواره تيش نمود و هیچگاه دلمره و اندوهی به  ود راه نداد؛ زیرا هرگامی که به  ا ر الله بر می داریم ضـایع 

 نمی شود و کراا الکاتبین آ  را برای ما می نوییند وبه اعمال نیکوی ما افزوده می شود. 

 در ره هیتی تبیم بر لب اای   ثال کوکب اای از رضا میلم م

 4از  یال بیش وکم آزاد شو   گر  دا داری زغم آزاد شو 

وَلَا تمَِنموا وَلَا تحَُزنَموا وَأنَتُممم الُأعَُلوََُ  إُِ   »اقبال در هنگاا نوشتن این ابیات به آیی قرآنی زیر تو ه داشته اای. 

وُمِنِينَ   5«كمنُتممُ مم

 مطلب اوا: مرد و ز  کامل کننده همدیگرند: 

زیر عنوا  محکمات عالم قرآنی، ابیاتی نغز را بر زبا  اید  مال الدین افغانی «  اویدنامه»اقبال در دیوا  

می گوید که در یکی از قطعات آ  به  ایگاه ز  در  امعه بشری اشاره شده اای، در یکی از ابیات قطعـه آمـده 

 اای: 

 6کائنات شوق را لاورت گرند  بیته یکدیگر اند مرد و ز  وا

نَّ لبِـَاسٌ »در بیی بالا به مضمو  آیی قرآنی زیر اشاره رفته اای:  يَااِ الرَّفثَم إَِ  نِیَائِكممُ هم أمحِلَّ لكَممُ ليَُلةََ الپِّ

نَّ لكَممُ وَأنَتُممُ لبَِاسٌ لمَمنَّ عَلِمَ اللَّهم أنََّكممُ كمنُتممُ تخَُتَانموَ  أنَُ  یَكممُ فَتَابَ عَليَُكممُ وَعَفَا عَنُكممُ فَالَُ  باَشِرموهم . هرچنـد در 7«فم

نَّ لبَِاسٌ لكَممُ وَأنَتُممُ لبَِاسٌ لمَمنَّ  »بیی بالا صرف به این مقطع آیی اشاره شده اای ولی سکر همه آیی به اـبب « هم

آ  بود تا  واننده ایاق عبارت منقول را به  وبی درک نماید. وآیی دیگری نیز این معنـا را مـی راـاند کـه اللـه 
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كممُ أزَوَُاً ا لتَِیُكمنموا إِليَُمَا وََ عَلَ بيَُنَكممُ مَوَدَّةً وَرَحُمَـةً إِ َّ فِي وَمِنُ آياَتِهِ أَُ  َ لقََ لكَممُ مِنُ أنَفُمیِ » متعال فرموده اای: 

  1«سَلكَِ لَياَتٍ لقَِوُاٍ يتَفََكَّرمو َ 

 دعوت ، مجاهدت و انقيب: مبحث ششم

در راه  عيمه اقبال انیانی مومن، دعوتگر و انقيبی بود. این  وی از او آدمی اا ته بود که همـه هـنرش را

دعوتگری و در راه بیا  ارزشمای دین مبین اايا و مبارزه علیه دشمنا  آ  بکار گیرد. از تعمق و تأمـل در شـعر 

اقبال این برداشی به و ود می آید که او فلیفه اش را بر بنیاد انقيب، مجاهدت و دعوت به اوی  ود ارادیـی 

 لب زیر به  وبی دریافی. بنا نماده اای. تفپیل این نگاه را می توا  در مطا

 مطلب اول: تغییر و انقيب

موا مَـا عيمه اقبال یکی از محور های فلیفه  ود را بر بنیاد آیـی قرآنـی) ى يمغَـيرِّ م مَـا بِقَـوُاٍ حَتّـَ هَ لَا يمغَـيرِّ إِ َّ اللّـَ

یِمِمُ( اسرار و » یـد. وقتـی دیـوا بنیاد نماده اای. او پیاا این آیی را اااس اولین دیـوا  شـعری اش گردان 2بِأنَفُم

او را با دقی و کنجکاوی به بررای می گیریم و مأ ذها و منابع آ  را  یتجو می کنیم، بـه وضـاحی ایـن « رموز

نتیجه را می گیریم که اقبال در نگارش این دیوا  به پیاا این آیی و آیات همانند آ  نظر داشته اای. اقبـال در 

ـبملنََا وَإِ َّ ) ه دارد که الله متعال فرموده اای:ابیات زیر به آیی دیگری نیز اشار  وا فِينـَا لنََمُـدِينََّمممُ ام وَالَّذِينَ َ اهَـدم

حُیِنِيَن( اللَّهَ لمََعَ المُم
وآنانی که در راه ما تيش به  رج دادند، حتما راه  ویش را بدیشا  مـی نمایـانیم، يعني: 3

ر دو آیی، میلمین را به اوی تيش و مبارزه برای راـید  بـه وبدو  شک  داوند با نیکو کارا  همراه اای(. ه

هدف های بلند فرا می  وانند و نصرت ویاری الله پاک هم با کیی اای کـه  ـود اراده پیشرفـی داشـته بـرای 

 راید  به اهداف بزر  تيش لاادقانه انجاا دهد. در ابیات آمده اای: 

 محو از دل کاوش ایاا کن    ااقیا بر یز و می در  اا کن 

 گر گدا باشد پراتارش  م اای   شعله آبی که الالش زمزا اای 

 دیده ی بیدار را بیدار تر   می کند اندیشه را هشیار تر 

 قوت شیرا  دهد روباه را     اعتبار کوه بخشد کاه را 

 قطره را پمنای دریا می دهد     اک را اوج ثریا می دهد 

 4پای کبک از  ود باز احمر کند    امشی را شورش محشر کند 

 در ابیات زیر نیز به آیات بالا اشاره اای: 

 قطره ئی می باش و بحر آشاا باش   از  ودی مگذر بقا انجاا باش 

  5ای سرت گردا غلط فممیده ئی   تو که از نور  ودی تابنده ئی 

                                                           
 21اورة الروا، آيی:  -1 

 . 11اوره رعد، آيی  -2 

 . 69اوره العنكبوت، أيی  -3 
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اعرا  پارای گوی کمن، به عنوا  رمز به کار برده اای. منظور را به اا  ش« می» و« ااقی»اقبال واژه های 

اقبال از این واژه ها معنا و مفموا مادی وظاهری نییی؛ بلکه به مطلبی ادراکی و معنوی اشاره دارد و آ  اراده و 

 تيش همراه با توکل به الله اای. 

 بیی زیر نیز همین معنا و مفموا را می رااند: 

  1لات و عزای هوس را سر شکن    ود گامز   محکم از حق شو اوی

 اقبال در ابیاتی دیگری نیز  بر این معنی و مفموا تأکید می کند: 

 بمر نانی نقد دین در با تی     علم حق را در قفا اندا تی 

 واقف از چشم ایاه  ود نه ئی    گرا رو در  یتجوی سرمه ئی 

  2کوثر  لباز دها  اژدها    آب حیوا  از دا  نجر  لب 

نگاه اقبال در چمار بیی فوق بیش  به موضوع توکل، حق گرایی، مبارزه با نفس اماره بوده اای، او در ایـن 

مِـنُ  مَنُ كَاَ  يموُمِنم بِاللَّهِ وَاليَُوُاِ الُِ رِ وَمَنُ يتََّقِ اللَّهَ يجَُعَلُ لهَم مَخُرًَ ا ، وَيرَُزمقهُم »ابیات از مفموا آیات زیر متأثراای: 

هم لكِمـ ٍ  قـَدُرًاحَيثُم لَا يحَُتَیِبم وَمَنُ يتََوكََّلُ عَلََ اللَّهِ فَمموَ حَیُبمهم إِ َّ اللَّهَ باَلغِم أمَُرِِ  قـَدُ َ عَـلَ اللّـَ وَمَـا أمبـَرِّئم »و3«لِّ شَيُ

وِ  إلِاَّ مَا رَحِمَ رَبيِّ إِ َّ رَبيِّ  ارةٌَ بِالیُّ ورٌ رَحِيمٌ نفَُسِي إِ َّ النَّفُسَ لَأمََّ  . 4«غَفم

 مطلب دوا: تأثیرات شگرف باور ایمانی بر رولا و روا  آدمی

اقبال در ابیات زیر به اوی یکتا پراتی ویکپارچگی فرا  وانده و تـأثیرات نیـک آ  را بـر رولا بشرـیی بیـا  

رافیـایی واـیله میدارد. او می گوید که در اايا همه میلمانا  با هم برادر و برابرند، رنگ پواـی یـا محـیط  غ

 برتری در میا  آنما نییی، بلکه تقوی اای. 

  ویش فاروق و ابوسر می شود   ااود از توحید احمر می شود 

 شوق را میتی زهم پیمانگی اای  دل مقاا  ویشی بیگانگی اای 

  5روشن از یک  لوه این اینااتی   ی ملی از یک رنگی دلماات

وَاسكُمرموا نعُِمَیَ اللَّهِ عَليَُكممُ إسُِ كمنُتممُ أعَُدَاً  فَألََّفَ بيَُنَ  »آیات زیر گرفته اای:  اقبال معنای ابیات بالا را از مفموا

فُرةٍَ مِنَ النَّارِ فَأنَقَُذَكممُ مِنُمَا وَ  إُِ ـ »و6«قملموبِكممُ فَألَُابحَُتممُ بِنِعُمَتِهِ إُِ وَاناً وكَمنُتممُ عَلََ شَفَا حم وُمِنمـ ـَا المُم وا إنِمَّ وَةٌ فَألَُاـلحِم

و َ  وا اللَّهَ لعََلَّكممُ تمرُحَمم  . 7«بيَُنَ أََ وَيكُممُ وَاتَّقم

 معنا ومفموا آیات فوق در ابیات زیر نیز بازتاب یافته اای: 

 این اااس اندر دل ما مضمر اای  ملی ما را اااس دیگر اای 
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 پس زبند این و آ  واراته ایم   حاضریم و دل بغایی بیته ایم 

 چو  نگه هم از نگاه ما گم اای   رشته ی این قوا مثل انجم اای 

 یک نما یک بین یک اندیشیم ما   تیر  ویش پیکا  یک کیشیم ما 

  رز انداز  یال ما یکییی   مدعای ما مآل ما یکییی 

 1یک زبا  و یکدل و یک  ا  شدیم  ما زنعمتمای او ا وا  شدیم 

 ودعوت دیگرا  را به پیروی از پیامبر بییوادمطلب اوا: امی اايا امی عادل ، 

عيمه اقبال در ابیات زیر به  ایگاه بلند امی اايا در میا  امی ها اشاره داشته آنمـا را فـرا مـی  وانـد تـا 

ایشا  همه انیانیی را به پیروی از دین مبین و عدل پرور اايا و به انی مطمر پیامبر بزر  آ  دعوت نماینـد، 

 ی باشد. همانا دعوت همه  انبه و عمومی م« لايی عاا»مقپد از واژ  

 امی عادل ترا آمد  طاب   می ندانی آیه ی اا الکتاب 

 در  ما  شاهد علی الاقواا تو    آب و تاب چمره ی ایاا تو 

 2از علوا امیی پیغاا ده   نکته انجا  را لايی عاا ده 

ةً وَ » در ابیات فوق به معنا و مفموا آیات زیر اشاره شده اای:  ـمَدَاَ  عَـلََ وكََذَلكَِ َ عَلنَُاكممُ أممَّ وا شم اَطاً لتَِكمونمـ

ولم عَليَُكممُ شَمِيدً  ـوهم لعََلَّكمـمُ »و3«النَّاسِ وَيكَموَ  الرَّام يِّ الَّذِي يموُمِنم بِاللَّهِ وكََلمَِاتـِهِ وَاتَّبِعم ولهِِ النَّبِيِّ الُأممِّ فَآمِنموا بِاللَّهِ وَراَم

و َ  شُركِِينَ فَالُادَعُ بَِِا تموُمَرم وَأعَُرِ »و4«تمَُتَدم  5«ضُ عَنِ المُم

را مطالعه کرده آ  را برای زندگی میلمانا  عصر  -لالی الله علیه والم-اقبال زندگانی دعوتی پیامبر اايا 

 ویش مشعل راه می گرداند و از آنما می  واهد که امند دعوت و مبارزه  ـویش را در دل تـاریکی بتازنـد و از 

 اختی های راه هراس نداشته باشند.

 6آنچه بر تو کامل آمد عاا کن   در تاریکی ایاا کن لوه  

اليُـَوُاَ أكَُمَلـُیم لكَمـمُ دِيـنَكممُ وَأتَُممَُـیم عَلـَيُكممُ » در بیی بالا به مفموا دو آیی از آیات قرآنی اشاره شـده ااـی: 

شُركِِينَ فَالُادَعُ بَِِا تموُمَرم وَأعَُرِ »و7«نعُِمَتِي وَرضَِيیم لكَممم الُإاُِيَاَ دِينًا  8«ضُ عَنِ المُم

 مطلب چمارا: تفییر اوره ا يص 

اقبال در لافحات متعددی از کلیات  ود زیر ناا ) يلاه مثنوی(  مطالبی را به زبا  شعر بیا  داشته انگار 

که آیات اوره )ا يص( را تفییر نموده اای، مثي مفموا آیی نخیی اـوره) قـل هـو اللـه احـد( در ابیـات زیـر 
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بازتاب یافته اای. هرچند اوره ا يص همه اش مفاهیم عقیده و توحیـد ااـی؛ ولـی اقبـال از ایـن اـوره فمـم 

دیگری به دای می دهد؛ بلکه او از لابه لای این اوره به اوی انقيب و تغییر ا تماعی  وفکری فرا می  واند؛ 

 کنیم: آ  روی، تر یح دادیم که ابیات مربوط به آ  را در این بخش تپنیف 

 در  ما  عکس  مال او شوی    رنگ او برکن مثال او شوی

 از دوئی اوی یکی آورده اای   آنکه ناا تو میلما  کرده اای 

 وای بر تو آنچه بودی مانده ئی     ویشتن را ترک وافغا   وانده ئی 

 وحدت  ود را مگردا  لخی لخی   با یکی ااز از دوئی بردار ر ی 

 تا کجا باشی ابق  وا  دوئی     و توئی ای پراتار یکی گر ت

 برحپار  ود شبیخو  ریختی     لاد ملل از ملتی انگیختی 

 1غائبش را از عمل مو ود کن   یک شو وتوحید را مشمود کن 

 در مجموع ابیات فوق پیاا آور آیات توحید و دعوت بدا  هیتند. 

ص چندین بیی آورده که با مفموا آ  آیـی قرآنـی عيمه اقبال تحی عنوا : )الله الپمد( آیی دوا اوره ا ي 

 همخوانی دارد. 

 زندگانی گردش دولاب نییی   بنده ی حق بنده ااباب نییی 

 اهل عالم را سراپا  یر شو   میلم ااتی بی نیاز از غیر شو 

 دای  ویش از آاتین بیرو  مکن   پیش منعم شکوه از گردو  مکن 

 گرد  مرحب شکن  یبر بگیر   چو  علی در ااز با نا  شعیر 

 یواف ااتی  ویش را ارزا  مگیر    رزق  ود از کف دونا  مگیر

 حا تی پیش الیمانی مبر   گرچه باشی مور هم بی پال وپر 

 در  ما  آزاد زی آزاد میر   راه دشوار اای ااما  کم بگیر 

 در  ما  منعم شو واائل مشو    تا توانی کیمیا شو گل مشو 

 سربده از کف مده ناموس را    خی کیکاوس را پشی پا ز  ت

 2بر تمی پیمایگا  بی نیاز    ود بخود گردد در میخانه باز 

اقبال زیر عنوا ) لم یلد ولم یولد( ابیاتی زیبا نگاشته و از آ  آیی فممی شگفی آور به دای داده ااـی کـه 

 چند بیی آ  را به  ور نمونه میاوریم: 

 قیمی یک ااودش لاد احمر اای   تراای  قوا تو از رنگ و و  بالا

 در بما برتر ز و  قیصری     قطره ی آب وضوی قنبری 

 شمد ما ایما  ابراهیمی اای   ملی ما شا  ابراهیمی اای 

 ر نه در کار ا وت کرده ئی    گر نیب را  زو ملی کرده ئی 

 هیی نامیلم هنوز اندیشه ات    در زمین ما نگیرد ریشه ات 
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 نییی پابند نیب پیوندما     نییی از روا وعرب پیوند ما 

 زین  می با یکدگر پیواته ایم   دل به محبوب حجازی بیته ایم 

 همچو  و  اندر عروق ملی اای   عشق او سرمایه ی  معیی اای 

 رشته ی عشق از نیب محکم تر اای   عشق در  ا  ونیب در پیکر اای 

 1هم ز ایرا  وعرب باید گذشی   عشق ورزی از نیب باید گذشی 

اقبال زیر عنوا  ) لم یکن له کفوا احد( ابیاتی نغز سروده که  یلی قابل تأمل و اندیشه اای، لازا اای که 

 چند بیی از آ  را به گونه نمونه بیا  داریم: 

 تا تو در اقواا بیممتا شوی   رشته ئی بال لم یکن باید قوی 

 بنده اش هم در نیازد با شریک     آنکه ساتش واحد اای ولا شریک

 غیرت او بر نتابد هموی     مومن بالای هر بالاتری 

 بحر و بر پرورده آغوش او    می کشد بار دو عالم دوش او 

 2امر ونمی او عیار  یر وشر    پیش با ل تیغ وپیش حق اپر 

 مطلب پنجم: دعوت به اوی  ماد و فداکاری حقیقی

اقبال در شماری از ابیات  ود که با پروردگار  ویش منا ات دارد، از اوضاع میلمانا  زمـا   ـود شـکایی 

می کند و از بی غیرتی و عدا  ماد شا  به درگاه  داوند شکوه می نمایـد و اـپس از درگـاه بـاری تعـالی مـی 

اوده شا  روحی تازه بدمد. بیی زیـر همـین  واهد که یا از میلمانا  بار  ماد و مبارزه را بردارد و یا در پیکر فر 

 معنا را بر می تابد:  

  3یا درین فراوده پیکر تازه  انی آفرین  یا میلما  را مده فرما  که  ا  بر کف بنه 

وُمِنموَ  الَّذِينَ آمَنموا » اقبال در بیی فوق به مطالب آیات قرآنی در مورد  ماد نظر داشته اای، مانند:  اَ المُم إنِمَّ

مم ال یِمِمُ فِي اَبِيلِ اللَّهِ أمولئَِكَ هم وا بِأمَُوَالمِِمُ وَأنَفُم ولهِِ ثممَّ لمَُ يرَتُاَبموا وََ اهَدم ادِقمو َ بِاللَّهِ وَراَم وا فِي اللَّهِ حَقَّ »و4«پَّ وََ اهِدم

ينِ مِنُ حَرَجٍ  وَ اُ تَبَاكممُ وَمَا َ عَلَ عَليَُكممُ فِي الدِّ  . 5«ِ مَادِِ  هم

 و نتیجه گیری  اتمه

آنچه بیا  داشتیم گوشه کوچکی از تأثیر پذیری اقبال از مضامین قرآنی بود. اگر بخواهیم کـه همـه تـأثرات 

اقبال را از قرآ  بیا  داریم از حولاله یک مقاله بیـرو  ااـی؛ بنـا  بـه همـین چنـد بیـی شـعر بیـنده کـردیم و 

یر پذیری اقبـال از مضـامین قرآنـی را در قیـد قلـم آوریـم تـا امیدواریم که در آینده بتوانیم به  نبه های دیگر تأث

شخپیی اايمی آ  بزر  مرد، بیش  از پیش روشن شود. در پایا  این مقاله لازا اای ممم ترین نتـایجی کـه 

 از لا به لای پژوهش این مقاله بدای میاید را به شکل  یلی مختصر وگویا درج نماییم: 

                                                           
 . ۱۱۰-۱۰۹ يلاه مثنوی، ص  -1 

 . ۱۱۲-۱۱۱ يلاه مثنوی، ص  -2 

 . ۱۲۲زبور عجم، ص  -3 

 . ۱۵وره الحجرات، آیی ا -4 

 . ۷۸اوره الحج، آیی  -5 
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شاعرا  عصر حـاضر از همـه فمـم عمیقـ ی از قـرآ  کـریم داشـته  عيمه اقبال لاهوری در میا  (1

اای. بنده در  ریا  دو اال ا یـر، اشـعار تعـدادی از شـاعرا  عـرب و فاراـی زبـا ، از  ملـه 

احمد شوقی، حاف  ابراهیم و محمود اامی بارودی و لیل الله  لیلی را به  ور کامـل مطالعـه 

أثیر قرآ  بر شعر آنمـا را بـه انـدازه اقبـال نیـافتم. ایـن کردا، در هیچ یکی از دیوا  های ایشا  ت

نشا  می دهد که اقبال با قرآ   یلی آمیزش و انس داشته و شاید همه روزه قرآ  می  وانـده و 

 مطالب آ  را به  ا ر می اپرده اای.  

آ   هنگامی که اقبال، افکار و اندیشه هایش را بـه زبـا  شـعر در میـاورد، در بیـیاری مـوارد، بـر (2

نییی که به  ور عمد ابیات شعری اش را با مفاهیم قرآنی بیامیزد تا تأثیر گذارتر شـود؛ بلکـه در 

اثر شدت ارتباط دائمی اش با قرآ ، آموزه های قرآنی با سهن او چنا  آمیخته وعجـین شـده کـه 

 هرچه می گوید رنگ قرآنی دارد، هرچند که عمدی هم نباشد. 

عض مضامینی اشاره نموده که مفموا آ  در قرآ  کـریم بیـا  گردیـده گذشته از آ  که اقبال به ب (3

اای، در باره  ود قرآ  نیز اخنانی نغـز وزیبـا دارد و  واننـده اشـعار  ـود را بـه تـيوت قـرآ  و 

 داشتن ارتباط میتقیم و دائم با آ  فرا می  واند. 

ره کرده اای وغرضش آ  مـی اقبال در بیا موارد به  ور عمدی به مفاهیم و یا مطالب قرآنی اشا (4

 باشد تا مخا ب را بیش  متأثر اازد و انگیزه دهد. 

در بیا موارد به تأثیر احادیث نبوی هم بر شعر اقبال بـر  ـوردا کـه بـدا  اشـاره کـرده اا؛ ولـی  (5

بر شعر اقبـال بـه پژوهشـی  -لالی الله علیه والم-معلوا کرد  میزا  تأثیر احادیث وانی نبوی 

 باب نیاز دارد. میتقل در این 

بیش ین تأثرات اقبال از قرآ  کریم به موضوعات عقیدتی و مفاهیم انقيبی و تغییر ا تماعی بـر  (6

 می گردد. 

در ا یر یک پیشنماد هم دارا وآ  اینکه امید اای اداره مجله از بعض دانشجویا  دوره ماا ی  (7

کریم را به حیث یک برنامه پژوهشی  این دانشگاه تقاضا کند که تأثیر پذیری عيمه اقبال از قرآ 

 میتقل تیزس دوره ماا ی پذیرفته مورد بحث وبررای قرار دهد. 

 منابع ومأ ذها

 قرآ  کریم. 

، نشرـ ۱ش( ، چـاپ ۱۳۸۸ا يق اايمی، محمد غزالـی، تر مـه داکـ  محمـود ابراهیمـی) .1

 ایرا . -احیا  تمرا 

 ایرا . –انتشارات انائی، تمرا  ،  ۸ش(، ط۱۳۸۱ارمغا  حجاز، محمد اقبال لاهوری،) .2

 ایرا .  –، انتشارات انائی، تمرا  ۸ش(، ط۱۳۸۱اسرار  ود ورموز بیخودی، اقبال لاهوری) .3
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 -، کابـل۱الاول دعوت، عبدالکریم زیدا ، تر مه مومن حکیمی، مرکز تر مه الاـيلا، چـاپ .4

 افغانیتا . 

عبدالغنی الیم قنبر زهی، ، ش( تر مه ۱۳۹۸تفییر تفمیم القرآ ، اید ابوالاعلی مودودی،) .5

 نشر احیا ، تمرا  ایرا .

 ایرا . –، انتشارات انائی، تمرا  ۸ش(، ط۱۳۸۱ اوید نامه، محمد اقبال لاهوری) .6

 ایرا .  –، انتشارات انائی، تمرا  ۸ش(، ط۱۳۸۱ يلاه مثنوی، اقبال لاهوری، ) .7

ش(، انتشارات ۱۳۹۲دیوا  حاف  شرازی، حاف  شرازی، تحقیق محمد قزوینی وقاام غنی) .8

 ، تمرا  ایرا . ۵افیر لابح، چاپ 

 -، انتشـارات زوار، تمـرا ۲ش( ط۱۳۸۹دیوا  حکیم انائی، به کوشش داک مظاهر مپـفا)  .9

 ایرا .

 -، دارالـديا  للـ اث، القـاهرة6ا(، ط1988المختوا. لافي الرحمن المباركفوري، )الرحیق  .10

 مصر.

 ایرا . –شارات انائی، تمرا  ، انت۸ش(، ط۱۳۸۱زبور عجم، محمد اقبال لاهوری) .11

، دارابـن كثـير للطباعـة والنشرـ، 2الیيرة النبويـة، لعـلي محمـد محمـد الپـيبي،)بي ت( ط .12

 اورية. -دمشق

 ایرا .  -، انتشارات مروارید، تمرا ۷ش( ایماداد، ط۱۳۹۵گ الاطيحات ادبی،)فرهن .13

 ایرا .  -ا ، کتابخانه ملی ایرا ، تمر ۱ش( حین انوری، ط۱۳۸۱فرهنگ بزر  اخن، ) .14

ش(، انتشـارات ۱۴۰۱فن المقامات وفـن الموشـحات، پوهنـوال دکتـور عبدالپـبور فخـری، ) .15

 اعید، کابل افغانیتا . 

د مپـطفی محمـد، مقدمـه، تر مـه ش( ترتيـب محمـ۱۳۸۹فمرای موضوعي آيـات قـرآ . )  .16

می ،  انتشارات  وا ه عبدالله انپاری، تربی  اا،  مموری ااي ۱وتوضیح، فیض محمد بلوت،ط

 ایرا . 

الموضوعي ليات القرآ  الكريم، )بي ت ( محمد مپطفى محمد. إدارة القرآ  والعلوا الفمرس  .17

 الإايمية، كراتشي باكیتا . 

ــف:  .18 ــاس، مول ــلَ ألیــنة الن ــث ع ــن الاحادي ــتمر م ــما اش ــاس ع ــل الالب ــا  ومزي كشــف الخف

   ط وتاريخ. العجلوني،إاماعيل بن محمد الجراحي، دار إحيا  ال اث العربي، بدو 

،  انتشارات ۸ش(  تپحیح احمد سروش،ط۱۳۸۱کلیات اشعار فارای مولانا اقبال لاهوری،) .19

 ایرا .  -انائی، تمرا 
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الكواكب الدراري في شرلا لاحيح البخاري، محمد بـن يواـف بـن عـلي بـن اـعيد، شـمس  .20

 لبنا .-دار إحيا  ال اث العربي، بيروت،۲طا(۱۹۸۱الدين الكرماني، )

ا(  أحمد بـن إاـماعيل بـن  2008 -هـ  1429لجاري إ  رياض أحاديث البخاري، )الكوثر ا .21

،  دار إحيـا  ۱عثما  بن محمد الكوراني الشافعي ثم الحنفي ، تحقيق: الشيخ أحمد عزو عناية،ط

 لبنا .  –ال اث العربي، بيروت 

،تپحیح ا(۱۹۸۶مختصر منماج القالادین، اماا احمد بن عبدالرحمن بن  قدامه المقدای) .22

 الأرد . -،عما ۱طعلی حین علی عبد الحمید، دارالفیحا ، 

 ایرا . –، انتشارات انائی، تمرا  ۸ش( ط۱۳۸۱میافر، محمد اقبال لاهوری،) .23

 ، دار الدعوة، الكويی. 4ة، عبدالحمید البيلی، طالمپفی من لافات الدعا .24

باقی، دارالکتــب د فــواد عبــدالش( محمــ۱۳۶۴لفــاظ القــرآ  الكــريم،)المعجــم المفمــرس لأ .25

 مصر.  -ة، القاهرةالمصری

هــ( محمـد  ليـل عيتـاني. أنـوار المـدي، ۱۴۲۲المعجم المفپل لمواضيع القرآ  المنـزل. ) .26

 ، تمرا . ايرا . 1ط

هـ(، د. مـانع بـن حـماد 1418المواوعة الميوة في الأديا  والمذاهب والأحزاب المعاصرة)  .27

 المملكة العربية الیعودية.  -لتوزيع، الرياض، دار الندوة العالمية للنشر وا3الجمني، ط

ش( محمـد حیـین فریـد نـی، ۱۳۹۰نوای شاعر فردا، )شرلا اسرار  ودی ورموز بی  ودی( )  .28

 ، انتشارات  ما  دانش، کابل افغانیتا . ۱ط



 

 

 

 مفهوم، مبانی و اصول سیاست جنایی

 1ینده: ااتاد ابوبکر مدققینو

 چکیده

 نایی به عنوا  یک علم و دانش  دید در قالب مطالعات حقوقی،  دیدا عرض انداا نموده اای، ایاای 

 دید به دلایل مختلف کم  بوده  های علمیلخپوص در  وامع مثل افغانیتا  که تحقیق و تمرکز روی یافتهبا

نه تا حـد ممکـن تـيش زمی سر شده اای و باید در ایننه را کم  میاای فرلای مطالعه و تحقیق در این زمی

ت و های مختلف را پشی سر گذاشته اای تا اهمیباز گردد. ایاای  نایی دوره شود تا بی های  دید علمی

هـا و اند تا از مزیی  اااس امروزه کشورها به دنبال ایاای  نایی افتاده ایگاۀ  ویش را پیدا نماید، بر همی

 تماعی کار بگیرند، ایااـی  نـایی قالـب بـزرگ  از ایااـی  زایـی و های آ  در  می ااتقرار نظم اداشته

که مییر الالی دولی را در امر مبارزه با تخلف،  را، متخلف و مجرا نشا  داده و تعیـین ایاای تدابیری اای

گی به نماید  تا از تمرکزگرایی راید های ااده و بییط را پیشنماد مینماید، برای نماد ایاای حاکم راه حلمی

های شبه قضایی فرلای ایـن را بدهـد قضایا، به ااحه وایع  ا تماع گرایی رایدگی به دعوا بپردازند و به نماد

که به  ور نظاا مند و بر مبنای عدالی به دعاوی رایدگی نماید، باید دانیی که بدو  مفاهیم ایاای  نـایی 

تـوا  بـه یـک  امعـه آراا و نمی بـه لاـورت علمـی  نـا ممکـن بـوده و راید  به حد اقل میزا   رایم و مجرمی

هـا، قانونمند دای یافی. پس لازا اای به عنـوا  یـک مـوج ایـن مفـاهیم را هـم در ا ـتماع از  ریـق پوهنتو 

، واایل  معی ... و هم در نظاا و دولی از  ریق وضـع و ا ـرای مکاتب، مدارس، ابزارات و واایل تبلیغ علمی

 .ا ببخشیم، تا نتایج متوقعه از آ  به دای بیایدهای ایاای  نایی را تعمیداشته قوانین و ااناد  نایی،

به ایاای  نایی لاد اال  2آ  تو ه  اص مبذول شده اای در این تحقیق  دا از اینکه به تطور مفمومی

بـه وضـعیی گذشته افغانیتا  بر اااس ااناد و شواهد مو ود نیز پرادا ته شده اای و از  انب دیگر با تو ـه 

فرهنگی و محیطی کشور پیشنمادات مخپوص در  می بم  اازی نظاا قضا و تقدیم  دمات عدالی محورانـه 

 لاورت گرفته، اای.

 ا تماعیواکنش  و  نایی،  رایم، مجازات، تخلف : ایاایِ کلمات کلیدی

 مقدمه: 

 ریـق بتوانـد حـل تا از آ بشر، امروزه به دنبال اا تن یک چوکات منظم برای پدیده های ا تماعی اای 

 زایی نیز مباحث زیادی انجاده شـده ااـی کـه  مشکيت ا تماعی را نظم بخشد، در  پوص میایل  نایی و

در این اوا ر از کلمه ایاای  نایی به عنوا  یک بی  منااب تنظیم کننده امور  زایـی و تـدابیری ااـتفاده 

-ه عنوا  یک نظاا و اییتمِ تنظیم کننده  را و  زا که هممیشود، در ابتدایی ترین مفموا از ایاای  نایی ب

                                                           
 gmail.com21a.mudaqiq@و  علمی پوهنتو  ايا، ایمیل: معا - 1
کشـور درج گـردد تـا هـم مـورد  )به دلیل اینکه یک مفموا  دید در نظاا حقوقی افغانیتا  اای و باید ایـن مفمـوا در ااـناد راـمی -2

 های ا رایی آ  ممیا شود(زمینهتحقیق و کنکاش قرار گیرد و هم 



 

148 

 

ردیف ایاای  نایی میباشد ااتفاده میشد اما امروزه نقش ا تماع و نمادهای مدنی را بیش از دولـی در ایـن 

امر بارز میدانند، گرچند این دیدگاه ریشه در افکار لیبرالیـزا دارد و در تـيش ا تماعـی کـرد  قضـا میباشـند، 

یکجانبهِ  زا و عدا در نظرداشی تدابیر امنیتی و نقش ا تماع در به حد اقل راانید   رایم، مجـازات و اعمال 

اایر تخلفات ا تماعی را نمیتوا  نادیده گرفی و این معضله اییی که همیشه در بین حقوقدانا  مورد بحـث و 

ای  نایی اشاره شده اای، مبنی بر مناقشه بوده اای، با این ولاف در مقاله هذا بیش  به تطور مفمومی ایا

اینکه تپویر واضح و روشن از کلیات ایاای  نایی تقدیم گردد، تيش میشود تا اهمیی این موضوع را در متن 

مقاله به بررای گرفته و موارد ا تيفی آ  را مناقشه گردد، بر اااس آمارها و مطالعـات کـه در ایـن حـوزه انجـاا 

ور عزیزمـا  افغانیـتا  از میـیر لاـعودی ایااـی  نـایی عقـب بـوده و نظـاا شده اای، دیده میشود که کشـ

حقوقی و  قضایی افغانیتا  هنوز هم با تپور ایااـی  زایـی مـدیریی و کنـ ول میشـود، بـه شـکل مطلـق از 

عوامل ممم و اااای در کن ول  امعه را  زا و واکنش ا تماعی اخی میدانند، در این زمینه نیـز پیشـنمادات 

وص را تقدیم  واهیم نمود، این مقاله به دنبال پااخ به اوالات چو : آیا ایاای  نایی میتوانـد بیـ ِ به  پ

منااب برای کن ول و نظم بخشید  به امور  زایی کشور باشد؟، ایاای  نایی به عنوا  یک پدیـده نـو پیـدا 

ی های افرا ی را با این تعبیر از دارای مفموا گنگ و چند بعدی نییی؟، مگر فرلای او ااتفاده و یا هم برداش

ایاای  نایی برای دولی و ملی ایجاد نمیکند؟ و ... اوالات دیگر، همه این موارد میتواند در تعیـین پالییـی 

های منااـب را حل ها و ایاای گذاری های  نایی در کشور نقش داشته باشد، بنا بر این تيش میگردد تا راه

 وا  یک نیخه عملی تقدیم نمود.برای اوالات فوق  رلا و به عن

 مبنی و  ایگاه ایاای  نایی

ایاای  نایی به عنوا  یک علم و رشته  دید در حوزۀ علم حقوق عرض انـداا نمـوده ااـی، چنانچـه کـه 

یابد، ایاای  نایی نیز بر اااس نیـاز آید و گی ش میهای انیانی پدید میدانیم علوا بر مبنای رفع نیازمی

هـای دراـی را بـرای مشـکيت ایجـاد شـده های زیاد به و ود آمده اای تا بتوانـد راه حلاز پژوهشبشری بعد 

تقدیم نماید، در ابتدا علما  بر این امر تاکید داشتند کـه بایـد و لزومـاً  امعـه دارای اییـتم و نظـاا قضـا بـوده 

شود. اگر در تاریخ یز آزاد گذاشته نمیتواند و همچنا  مجرا نبوده نمی 1ای بدو   راباشد، چرا که هیچ  امعه

تواند بـه عنـوا  یـک نـوع از ایااـیِ بشریی علیه  را، واکنشی لاورت نگرفته باشد )عدا واکنش(  ود نیز می

زا را از بـین های  ـراها و بیـ نـهد، باید زمیهای بر ورد با مجرا نامی نایی مطرلا شود و آ  را شیوه از شیوه

کانیزا  رایم و   تعامل الايحی لاورت بگیرد، با چنین وضعیتی لازا بود روی میگر با مجرمیبرده و از  رف دی

مطرلا کرده اند، اما  2گرفی که رفته رفته آ  را به ناا ایاای  زایی  مباحث زیادی لاورت میتعامل با مجرمی

تر قضـایای  نـایی به شـکل واـیعشود که ایاای  زایی به تنمایی کافی نبوده و لازا اای تا امروزه دیده می

                                                           
انجاا و یا ترک هر فعلِ که قانو  برای آ  مجازات در نظر گرفته باشد. عفری لنگوردی،  عفر، مبیوط در تریمنولوژی حقـوق،  لـد   -1 

 .5596، شماره واژه 1536ص  1386دوا، چاپ اوا، تمرا ، کتابخانه گنج دانش، 
افغانیتا  با تالیف محمد لادر توحید  انه، کـه در چـاپ  ماکس پي  برای حقوق  زای عمومیبرای تفپیل بیش  به کتاب رهنمود  -2

 21-20به چاپ راید.ص  1388اوا بمار 
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آ  معرفی کـرد ایااـی  نـایی ااـی، در ایـن مجـال ممکـن ااـی ، دقیقا قالبِ که برای1مورد بحث قرار بگیرد

های ا تماعی را مورد بحث قرار داد، آنما را تحلیل نمـوده و بـرای هـر کـداا قواعـدِ  رایم، تخلفات و نااازگاری

های معقول و منطقی تقدیم کـرد، ااـاس و بنیـاد ایااـی ت، راه حلمشخص وضع نمود و برای هرگونه مشکي 

  دهد که شرلا آ  در مباحث بعـدی بـه شـکل تفپـیلی  واهـد آمـد، بـر همـی نایی را موضوع فوق شکل می

های مختلف در تيش  ا داد  ایاای  نایی در بزرگ ین اند تقنینی  ویش که همانا که کشوراااس اای

هیتند. از این بابی ما نیز نیاز داریم میئله به این اهمیی را در قوانین  ویش  ای داده و  قانو  اااای باشد،

کشـور  نه  لب بداریم که ایاای  نایی به ایاای و  ـط مشـی عمـومیتو ه حکومی و دولی را در این زمی

 .تاثیر میتقیم و به ازایی دارد و بدین ابب باید به شکل  دی مورد تو ه قرار داده شود

بندی کلی، علوا  نایی را علما به علوا  نایی حقوقی و علوا  نایی غیرحقوقی تقییم نموده در یک داته

که بدو  در نظر گرفتن قوانین، علم و تخپص حقوق بـه ، منظور از علوا  نایی حقوقی، دانش  نایی اای2اند

ما علوا  نایی غیرحقوقی را به علـوا دای آورد  آ  ممکن نییی، مثي قوانین  زایی، الاول محاکمات و. ... ا

توا  بدو  در نظر داشی تخپص حقوقی به آنما دای یافی و آ  علم را حالال نمود مثي: تعبیر کرده اند که می

که بـه دریافـی و کریمنالیتیک،  ب عدلی و ... در حقیقی این علوا حمایی کننده علوا  نایی حقوقی ااـی

که ؛ با این ولاف ایاای  نایی نیز از  ملـه علـوا  نـایی حقـوقی ااـیکند  واقعی کمک میکشف مجرمی

توا  از مجرای تخپص و مطالعه حقوقی از آ  در امر تنظیم و اازش نظاا حقوقی ااتفاده  میی، بنا براین می

ایاای  نایی یکی از مباحث ممم و تخپپی علم حقوق با رویکرد قضایی اای، گرچند تعـدادی ایـن علـم را 

 تر از این امر را دارا اای.دانند اما ایاایِ  نایی مفموا وایعزایی میعلم  

 ضرورت و اهمیی موضوع 

ایاای  نایی امروزه در دنیا به منظور نایل شد  به مقالاد الالی عدالی و رایدگی دقیق به قضـایا نایـل 

دیگر عدالی را به و ـه بمـ  و ها دور کند از  رف شده اای، تا از یک  رف نظاا قضا را از انحپار و محدودیی

که نبایـد شود ایـن ااـیترین ضرورتِ که بر ایاای  نایی حس میراد الالی  نماید، به نظر می وب  تامی

قضـا را ـع اـا ی، بـه دلیـل اینکـه از یـک  ـرف مـردا در آ  هـیچ نقشـی  همه امور قضایی را به نماد راـمی

لق در آ  حـاکم  واهـد گردیـد، بـا تو ـه بـر اینکـه شـدیداً  رفـدار داشته باشد و از  رف دیگر انحپار مطنمی

انجیگـر و های میمو ودیی نظاا قضا و اییتماتیک بود  آ  هیتیم، مباحث زیادی از قبیل: قضازدایی، نماد

ارد دارد، بناً هر کداا از مو ت و ضرورت این مطلب را برای ما بیا  میکه اهمی.... همه مواردی اای3گر والايلا

به بررای گرفته  واهـد شـد، ضرورتِ کـه در نوشـتن ایـن مقالـه  4هافوق به شکل تفپیلی در الیله این نوشته

                                                           
 مرا عه شود. 63و  62برای مطالعه بیش  به کتاب تاریخ تحولات کیفری )کلیات ایاای  نایی( از دک  نجفی ابرند آبادی لافحه  -1
 اثر ااتاد حفی  الله دانش، ااتاد پوهنحی حقوق و علوا ایاای پوهنتو  کابل و ننگرهار مرا عه شود. به کتاب  زاشناای از -2
کـه چـاپ  از دک  حیـین غيمـی می( کتاب عدالی ترمیمیتوانید به فپل دوا )ا رای عدالی ترمیبرای بحث مفپل این موارد می -3

 یده اای؛ مرا عه شود.به نشر را 1393پنجم آ  تواط نشرات امی در اال 
نماییم تا بحث ایاای  نایی را تواط الیله از مقالات به اتماا براـانیم کـه ایـن مقالـه شـماره اول ایـن الیـله را شـکل تيش می -4

 های بعدی مقاله نیز مباحث بعدی درج  واهد گردید.دهد و در شمارهمی
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حس میگردد این اای که قبل از تنظیم نمود  نظاا  رایم و مجازات باید از کلیی ایاای  نایی ا يع کافی 

گردد و از  رف دیگر تطبیق  رلا هـای داشته باشیم، تا از یک  رف  رلا ایاای های  زایی و تدابیری آاا  

 تقدیم شده روشن و منتج باشد.

 اهداف تحقیق 

اای، به  ور  1منظور از این تحقیق فمم کلی در مورد ایاای  نایی و بالا ص ایاای  نایی افغانیتا 

 .2توا  از  مله ممم ین اهداف و مقالاد این تحقیق دانیی يلاه موارد سیل را می

 آ . کلیی ایاای  نایی و مفاهیم عمومیفمم و درک از  .1

 فمم دوره های ایاای  نایی و  رلا و تطبیق آ  در یک  امعه. .2

 نظاا ایاای  نایی.و یا فمم قوت و ضعف یک اییتم  .3

 .حوزه ایاای  ناییکیب ممارت های  لب مشارکی مدنی در این  .4

 الاطيحات 

، توضیحات به شکل مختصر بوده و تفپـیيت گردد ا بیا  می¬ها و الاطيحات که در ایندر  پوص واژه

شود  یـتجو نماییـد، چـو  در اینجـا صرف بـه مفمـوا کلـی الاـطيحات های که آدرس داده میآ  را در کتاب

 .پردازیممی

ایاای در لغی به معنی الايلا امور  لق و اداره كرد  كارهای مملكـی، مراقبـی  ایاای: -1

داری و عقوبی و مجازات كرد  اای؛ و بـه كیـی داری، مردااز امور دا لی و  ار ی كشور، رعیی

مدار كه در كارهـای ایااـی و امـور مملكـی دارای بپـیرت و دانـایی و كـار آزمـوده باشـد ایااـی

 .3گویند

                                                           
لاـيلا آ  را وضـع نمـوده و لاـيحیی انفـاس را داشـته که مقـاا سیاد رامیگرچند بررای ایاای  نایی در یک کشور بر اااس اان  -1

های تقنینـی هــ.ش وضـعیی ااـناد1400در افغانیتا  در ماه ااـد اـال  پذیرد. اما با اقوط نظاا  مموری اايمیباشد، انجاا می

 ـواهیم حـد یا غیرنافذ  واند، با چنین وضـعیتی می توا  آ  را نافذ وبالا ص ااناد تقنینی در امور قضایی کامي نامعلوا اای و نمی

 اقل آنچه که  ریا  داشته و آنچه که  ریا  دارد را به برای بگیریم تا پرواه و روند روشن گردد.
کلی  نپاب تحپیلی پوهنحی حقوق و علوا ایاای دیپارتمنی قضا و حارنوال )حقوق( که از  رف وزارت محـ ا تحپـیيت عـالی  -2

قِ دارد و بر اااس نیاز اـنجی وزارت هـ.ش تمیه گردیده بود نیز در این مورد مباحث عمی1398افغانیتا  در اال  اايمی  مموری

انـد نه تحی عنوا  )ایاای  نـایی( تعیـین نمودهمح ا تحپيت عالی در نپاب تحپیلی دیپارتمنی حقوق مضمونی را در این زمی

نه تيش دارند تا یک  زوه منااب درای را برای محپلین تمیه کرده و در ه و محققین در این زمیکه محتوای آ  تا هنوز ترتیب نگردید

  دمی قرار دهند.

های متعددی در  پوص ایاای ارائه شده اای. برای مطالعه این مورد به کتاب مبیـوط در تریمنولـوژی حقـوقی از محمـد تعریف -3 

از اـید بااـم مـوالی  ها در ایااـی و حقـوق عمـومیی از عبدالرحما  عالم، کلید واژههای علم ایاا عفر  عفری لنگروردی، بنیاد

های نظری علم ایاای از علی ارداتانی، آموزش دانش ایااـی نی زرین، بنیادزاده، نگاه نو به تعلیم و تربیه ایاای از غلی رضا امی

 ه نوشته شده اای مرا عه شود.از حیین بشیریه، الاول علم ااییی و اایر کتب دیگر که در این حوز 
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معنا برای این واژه ارائه شده اای؛  200گویند تاكنو  حدودا نظرا  میيحی تا آنجا كه لااحباز نظر الاط

پردازا  غربی ایاای اند. بر ی دیگر از نظریهدانیته« علم قدرت»پردازا  ایاای را به معنای ای از نظریهعده

ایاای را به معنای تمشیی امـور چـه در اند. اما در فرهنگ ایاای اايا واژه دانیته« علم دولی»را به معنای 

 اند. امر دولی و چه غیردولی آورده

ای را بر مبنای قدرت و نفوس ااتوار کرده باشد. رابطهآنچه در این دو بینش قابل تو ه اای قدرت و نفوس می

قابلیـی بـه  كه موضوع مورد مطالعه علم ایاای اای. منظور از قدرت و نفوس  پدیده قدرت و نفوس اایو همی

 .ا اعی درآورد  و نظارت بر رفتار دیگرا  در تماا رفتارهای ا تماعی اای

ا  تواند بر پایه منابع گوناگونی مانند: دانش، ثروت، هنر، زور، دین و... شكل بگیرد. در ایـن مـیقدرت می

 ه  ـور راـمیكه به مو ب نظاا ایااـی و حكـومتی بـه حـاكما  داده شـده و بـقدرتی اای«: قدرت ایاای»

های دیگر قدرت هاای. به این معنا كه این قدرت حق اعمال زور و نیرو داشته و به  ور رامیمافوق همه قدرت

 .اازدرا محدود می

دهد، در که اااس آ  را  نایی و  رایم  طرناک تشکیل می:  نایی لف  عربی اای نایی -2

رود، اول به مفموا مجرد قانونی و دوا به مفموا میدانا  پدیده  نایی به دو مفموا به کار نزد حقوق

اما در الاطيحات و قاموس حقوقی تا هنوز از  نایی تعریف واضح،  امع و مانع  1واقعیی ا تماعی

ها برای آ  تعریـف نمـود، که بر اااس آ  بتوا   رایم را تعریف نموده و محدودهلاورت نگرفته اای

ناکی و شدت به بلند تـرین در ـه  ـود تپـور شـود را شـامل به لاورت کلی  رایم که از حیث  طر 

، تقییماتِ 2باشدشود، هر  راِ که  طرناک بوده و شدید معرفی شده باشد عبارت از  نایی میمی

که از  را در قوانین افغانیتا  شده اای، نیز یک نوع آ  را  نایی شکل میدهد، بـه شـکل عمـوا 

مشاهده میگردد که  رایم را از حیث شدت و  4کود  زا 28ماده و  3قانو  اااای 31تا  24در مواد 

کـود  ـزای  32بندی شـده ااـی، مـاده  فی بـه اـه داـته )قباحـات،  نحـه و  نایـات( تقیـیم

که  ـزای آ  در ایـن ااـی در  پوص تعریـف  نایـات وضـاحی دارد:  نایـی،  رمـی 5افغانیتا 

                                                           
؛ به مفموا قانونی آ  تخلف از قواعد وضـع شـده 34-22.لاص1385زا ، ، تمرا ، نشر میاردبیلی، محمد علی، حقوق  زی عمومی -1 

انو  اینکه مخالف نظم ا تماعی بوده و رولا ا تماع را لادمه وارد نماید  و پیشبینی شده در ق -1که دو  پولایی )قوانین  زایی اای

های ا تماعی در نظر گرفته شده باشد( از شرایط اااای آ  اای، اما مفموا دوا از باشد، قبل از اینکه  را واقع شود برای آ  واکنش

کند، پدیده  نایی به مفموا ا تماعی آ  آای، هر ایی انیا  باشد و فضای ا تماعی در آنجا شکل بگیرد پدیده  نایی نیز ظمور می

 دهد.ها در  امعه آ  را شکل میکند بلکه رفتار انیا که  نایی را  امعه به  ودی  ود ایجاد نمیمل اینجا ااینکته قابل تا
نامـه دهخـدا حـرف )تفکـر( دانشـگاه تمـرا  نشرـ وقـات یافـی. لغی 1324تولد و در اـال  1297دهخدا: علی اکبر دهخدا در اال  -2

 ؛ 1359
و فضل قضا  قـانو  ااااـی،  و  31تا  24هـ.ش. )ماده 1382، اال:818و  اااای، شماره  ریده ، قانوزارت عدلیه،  ریده رامی -3

 قوانین  زایی افغانیتا  تعیین کننده و مبنای ایاای  نایی افغانیتا  اای(.
 .28هـ.ش ماده 1395، اال:1260، کود  زا، شماره  ریده وزارت عدلیه،  ریده رامی -4
 .32هـ.ش ماده 1395، اال:1260، کود  زا، شماره  ریده میوزارت عدلیه،  ریده را -5
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و یا اعـداا تعیـین شـده باشـد، قـانو   1ه ، حبس دواا در 2قانو  حبس  ویل، حبس دواا در ه 

شـود کـه ، پـس دیـده می1 زای اابق افغانیتا  نیـز در فپـل  نایـات در زمینـه توضـیحاتی دارد

شود نه از ماهیی و الالیی آنکه چگونـه  نایی را از میزا  مجازاتِ که تعیین شده اای شنا ته می

 ..2باشد شود تا چنین مجازات را در پی داشته رایم را شامل می

که به معانی تخطی، تخلف، تقپـیر :  رایم لف  عربی بوده و در لغی  مع  را اای3 رایم -3

لاـيلا آید، اما در الاطيلا: هر عملِ که مخالف قانو  و اایر ااناد معتبرِ کـه مقـاا سیو  يف می

د، اعم شو وضع نموده باشد و برای آ  مجازات و واکنش مشخص تعریف شده باشد  را پنداشته می

  .4از اینکه به شکل ا رایی باشد و یا هم به شکل أهمالی

، امــا در 5گوینــد: در لغــی بــه معنــی اــزا داد  و  ــزا داد  متخلــف و مجــرا را میمجــازات -4

 که به شکل ا باری و لازمیالاطيلا عبارت از یک نوع واکنش  امعه و دولی در برابر متخلف اای

 .6شوداعمال گردیده و تطبیق میبرای فرد با اهداف و مقالاد مشخص 

باشـد و معنـای حقـوقی آ  سرپیچـی از : تخلف در لغی به معنـی سرپیچـی کـرد  میتخلف -5

قوانین و مقررات و عرف و ا يق اای، رابطه تخلف با  رایم و مجـازات و چگـونگی تنظـیم آنـا  در 

 .7مباحث بعدی به شکل مفپل  واهد آمد

هـا، ا تماعـی عبـارت از پااـخ ا ـتماع در مقابـل تخلف : منظور از واکنشا تماعی واکنش -6

یابـد، بـه اشـکال که از  انـب فـرد یـا گـروه مشـخص ارتکـاب می رایم و تقپیرات ا تماعی ااـی

ها از  انـب نماینـده ها ممکن اای این واکنشمختلف ممکن اای  ود را نشا  دهد، گاهی وقی

از  انب  ودِ ا ـتماع بـه شـکل میـتقیم ایـن  امعه که دولی اای عملی شود و ممکن اای گاهاً 

                                                           
 هـ.ش1355، اال:347، قانو   زا، شماره  ریده وزارت عدلیه،  ریده رامی -1
و قـوانین عرفـی از ااـتاد  بحث شـده ااـی بـه کتـاب برراـی حقـوق  ـزای ااـيمی به شکل تفپیلی آ  که از دید شرعیی اايمی -2

 . مرا عه شود117، لافحه 1394تر مه دک  حین فرهودی نیا،  لد اول، نشر احیا ، عبدالقادر عوده با 
و قوانین عرفی از ااتاد عبدالقادر عوده با تر مه دکـ  حیـن  به شکل تفپیلی آ  مرا عه شود به کتاب بررای حقوق  زای اايمی -3

 .105، لافحه 1394فرهودی نیا،  لد اول، نشر احیا ، 
نامـه دهخـدا حـرف ) ـرایم( دانشـگاه تمـرا  نشرـ وقات یافـی. لغی 1324تولد و در اال  1297کبر دهخدا در اال دهخدا: علی ا -4

1359. 
و قوانین عرفی از ااتاد عبدالقادر عوده با تر مه دکـ  حیـن  به شکل تفپیلی آ  مرا عه شود به کتاب بررای حقوق  زای اايمی -5

از دک  ایرج گلـدوزیا ،  3و  2، 1 های حقوق  زای عمومی. و باییته106و  105، لافحه 1394فرهودی نیا،  لد اول، نشر احیا ، 

 283ه.ص1385زا ،تمرا ، نشر می
نامه دهخـدا حـرف )مجـازات( دانشـگاه تمـرا  نشرـ وقات یافی. لغی 1324تولد و در اال  1297دهخدا: علی اکبر دهخدا در اال  -6

1359. 
نامـه دهخـدا حـرف )تخلـف( دانشـگاه تمـرا  نشرـ وقات یافـی. لغی 1324تولد و در اال  1297در اال دهخدا: علی اکبر دهخدا  -7
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ها در مقابل فرد نا اـازگار بـا  امعـه پااـخ داده شـود، واکـنش ا تماعـی در تـاریخ تحـولات پااخ

 .2، شرلا و تفپیيت این ادعا در مباحث بعدی  واهد آمد1دارد مفمومی

و الاـيحی آ   باشد که بر متخلف به شـکل نـرا: نوعی از واکنش ا تماعی میوقایه و تدابیر -7

هــای اــازندگی، که در آ   شــونی کــم بــوده و انگیزهشــود و بــه دنبــال راه هــایی ااـیتطبیـق می

گوینـد، بحـث که آنـرا تـدابیر وقـایوی میالايحی و تربیوی در آ  بیتشر باشد و بـدین اـبب ااـی

 .3تفپیلی آ  در لافحات بعدی  واهد آمد

آ  بـه شـکل  ن مقاله کوچـک ااـی، امـا معرفـی مفمـومیالاطيحات فوق کاربردی ترین الاطيحات در ای

تفپیلی در لافحات بعدی  واهد آمد، در آنجا مشاهده  ـواهیم کـرد کـه ایااـی  نـایی از مراحـل مختلفـی 

 گذشته اای تا مفموا امروزی را به  ود پیدا نماید. 

 مبحث اول: دوره  نایی

 نایی بپردازیم لازا اای تا تعامل یـک  امعـه را قبل از اینکه وارد مباحث تحول تاریخی و مفموا ایاای 

 نیبی به پدیده های  نایی  و واکنش شا  را در این زمینه مورد بحث قرار بدهیم.

هر ا تماع برای مدیریی و اازماندهی امور ا تماعی  ـویش لازا دارد تـا یـک الیـله قواعـد و مقـررات را 

کـه تواـط یـک نمـاد بـزر  کنـد، ا تماعـات بشرـی امروزی وضع نموده و افراد  امعه را برای رعایی آ  دعوت

گردد، مدیرا  و گردانندگا  آ  به شکل عموا اایکل یا دورۀ  نـایی ایاای به ناا دولی مدیریی و کن ول می

را به شکل سیل تنطیم کرده و مردا را به رعایی آ  دعوت و  ود نیـز ا بـاراً ایـن قواعـد و مقـررات را بـر دیگـرا  

 نماید.تطبیق می

 ها و وضع قواعدالف: دوره مشخص اازی ارزش

های ا تماعی را برای مردا به معرفـی ها و هنجارنماید  تا ارزشدر این مرحله نماد حاکم )دولی( تيش می

های عمومی مـردا ناشـی های ا تماعی و و دا ها از عقاید، رفتاریابی نمایند، معمولا این ارزشگرفته و ازرش

کنـد و گاهـاً بـه ملی را تنظیم می –اای، که گاهاً به شکل یک اند نوشته شده که حقوق و و ایب دولی شده 

نماید  و همیشـه بـي انقطـاع در بـین شکل یک ارزش نانوشته در بین مردا از یک نیل به نیل دیگر انتقال می

های حکـومتی را در  امعـه و معیار ای از الاولشود، به عبارت دیگر حاکم در ابتدا یک مجموعهمردا عملی می

کند و اپس مردا را به اوی آ  فرا  وانده و بر ااـاس آ  مکافـات و مجـازات تعیـین به عنوا  ارزش مطرلا می

 نماید.می

                                                           
 .9-7. لاص 1388دانش، تارج زما ، مجرا کییی  را شناای چییی، تمرا ، نشر موایه کیما :  -1 
حقوق و علوا ایاای پوهنتو  کابـل و ننگرهـار همچنا  نیز به کتاب تاریخ حقوق  زا از اثر ااتاد حفی  الله دانش، ااتاد پوهنحی  -2

 مرا عه شود.
 به کتاب  زاشناای از اثر ااتاد حفی  الله دانش، ااتاد پوهنحی حقوق و علوا ایاای پوهنتو  کابل و ننگرهار مرا عه شود. -3
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 ها و هنجارب: تخلف از ارزش

شرایـط و های ا تماعی برای افراد  امعه، شود تا بعد از تعیین، معرفی و اعي  ارزشدر این دوره تيش می

های او ها را برای مردا تبیین نموده و آشکار اازند تا بدین ابب، نییها و هنجارحالات از بین برد  این ارزش

های نیک را با تأکید بر عملکردشا  تشخیص داده و آنا  را میتحق تنبیه و یا تشویق بدانند، معمولاً ایـن و نیی

نا نوشته و عرفی بـرای مـردا ابـيغ گردیـده و حـالات و لاـفاتِ  ها ممکن اای به شکل نوشته و یا به شکلارزش

ها را بیا  دارند، در این زمینه نمضی قانو  نوییی تغییرات زیادی را در  امعه بشری ایجاد کرده تخلف از ارزش

ثرا ها از حالات شفوی و لادری به اعينات نوشته شده و تدوین شده تبدیل گردیده اای، امروزه اککه ابيغاای

لاورت از اعتبار گردد در غیر آ هر حکم، داتور و یا هدایی بر اااس ااناد قبيً تنظیم شده برای مردا ابيغ می

 ربط.داشته باشد و نه هم اعتباری در نزد محاکم و مرا ع سیچنانی نه در  امعه میااقط بوده و ارزش آ 

 ج: واکنش ا تماعی 

های قبيً معرفی شده اای؛ بعـد ها و هنجارع در برابر تخلف از ارزشکه همانا پااخ ا تما واکنش ا تماعی

رود. واکنش و پااخ در برابر این تخلفـات کـه مبحـث الاـلی مـا را در از ارتکابِ تخلف، علیه متخلفین به کار می

هـای گرایی افـراد  امعـه ااـی، واکنشهای مو ود و ا تماعدهد در حقیقی حاف  ارزشاین تحقیق شکل می

هـا ها و ا ـرای واکنششـود، ممکـن ااـی در شـیوههـا اعـمال میا تماعی الاولا برای حف  و نگمداری ارزش

های زیادی و ود داشته باشد، اما الاولاً به ماهیی واکنش ا تيفی و ود ندارد که بـه منظـور پااـبانی از بحث

، امـا بـه 1ر درازنای تاریخ داشته ااید گردد، گرچند این پدیده تحولات عظیمیقواعد، گذاشته شده و ا را می

بندی گردد، این تقیـیمهای ا تماعی به دو شکل بییط تقییم میترین مطالعه واکنشلاورت کلی در ابتدایی

های دیگر نیـز در ایـن زمینـه و ـود داشـته بندیباشد اما ممکن اای تقییمبیش  با رویکرد ا را کننده آ  می

 .2باشد

 یی و اولیه  وامعشکل اول: واکنش ابتدا

نامند، ا تماع در برابر متخلف بـدو  در نظـر داشـی قواعـد و این نوع واکنش را که واکنش میتقیم هم می

ای ایـن واکـنش را مـردا، دفـاع از داتورات حاکم، در برابـر آنـا  واکـنش نشـا  داده و بـه گـما  اغلـب فلیـفه

نمایند و در امر واکـنش ا ـازه کیـی را نیـز لازا میهای ا تماعی و فرهنگ  ود عنوا  اعتقادات، راوا، ارزش

دانـد؛ هـای  ـود میاعتنـای بـه  ـود و ارزشگونـه مـوارد را بیدانند، به تعبیـر دیگـر ا ـازه گـرفتن در ایننمی

شـود و های اولیه  وامع معمولاً غیرمنظم بوده و بر اااس یـک اییـتم و پالییـی هدفمنـد اعـمال نمیواکنش

دهند و بر همـین اـبب تقریبـاً کنـ ول آ  مع به اشکال گوناگو  واکنش و پااخ از  ود بروز میها در  واتوده

ها را اعتقادات، فرهنگ، ا يقیات و فضای حاکم ا تماعی این واکنش راد، مبنای تمامیغیرممکن به نظر می

عرض بر عوا ف و احیااات دهد، تکه فرد در آ  رشدکرده و با آ  تلفیقات ا تماعی پرورده شده اای شکل می

تواند، بر هیمن اااس  ود را حاف  و مالک آ  ا تماعی را که شخص در آ  بزر  شده اای نا دیده گرفته نمی

                                                           
 بحث مفپل و ود دارد. این کتاب 108-59. در لافحات 1385، تمرا ، نشر میزا ، اردبیلی، محمد علی، حقوق  زی عمومی -1 
الـی  62در بحث تفپیلی این مورد بـه کتـاب تـاریخ تحـولات کیفـری )کلیـات ایااـی  نـایی( از دکـ  نجفـی ابرآبانـدی از لاـفحه  -2

 مرا عه شود.102



 

155 

 

دهد، این یک امر بدیمی های ا تماعی واکنش نشا  میها و هنجاریداند و در برابر متجاوز بر ارزشها میباور

عوامـل بـه  ـودِ شـخص و  دهنـد، تمـامییگـر ایـن واکـنش را نشـا  نمیکه افراد با مزد و داـتور کیـی داای

 اازد.گردد و این امر او را وادار به واکنش میهای شخپی فرد بر میبرداشی

 شکل دوا: واکنش پیشرفته  وامع

نامند: معمولاً تواط یـک مر ـع بـا لاـيحیی مند و اییتماتیک نیز میاین نوع واکنش را که واکنش نظاا

ای از الاول و قواعد قـبيً وضـع شـده، عملـی شـده و تـيش گردد، این نوع واکنش بر اااس مجموعهل میاعما

های ا تماعی حمایی شده و برای متخلف پااخ منااب داده  واهـد شـد. گردد تا به شکل الاولی از ارزشمی

ش نمایندگا  ا تماعـی )دولـی( گیرد همانا واکنها قرار میای که در ردیف این داته از واکنشا تماعی پااخ

 نماییم.که ما در مفاهیم حقوقی، آنرا به  زاها و تدابیر امنیتی تعبیر میاای

 وا: تعریف ایاای  ناییدمبحث 

 شود.تعاریفِ که از ایاای  نایی ارائه گردیده اای به دو شکل  مع می

 الف: تعریف ممضیق

نایی را بر یک نوع تخلف ا تماعی که همانـا  ـرا و که مییر ایاای  در این نوع تعریف تيش شده اای

تخلف از قانو   زا باشد بکشاند و ایاای  نایی را در این قلمرو محدود نماید. بنابر این تـدابیر و اقـدامات را 

 شود.که عمدتاً ماهیی پیشگیرانه داشته باشد را شامل نمی

واع  ب: تعریف مم

ایاای  نایی به شکل وایع و گی ده مفاهیم ایاای  نایی را به شود تا از در این نوع تعریف تيش می

آور را شـامل تخلفات ا تماعی را اعم از  رایم، شبه  رایم و  ـبرا   یـارت که تمامیایمعرفی بگیرد، به گونه

 اند کـه  وااـتار تغییـر، مفمـوا  زایـی از ایااـیشود، حتی تا به اندازه این نظریه  رفـدارا  افرا ـی داشـته

 نمایند.، و برای کااتن از بار ایاایِ  نایی موارد سیل را پیشنماد می1اند نایی شده

  زا زدایی -1

  را زدایی -2

 نمایند(حذف نظاا  زایی )برای  انشینی آ  موارد سیل را پیشنماد می -3

 در امور  زایی، نظاا که  نبه فشار  زایی نداشته باشد. -1

 حقوق اداری تنظیم نماید.در امور اداری، نظاا که ااااات آ  را  -2

 در امور مدنی، نظاا که برحقوق مدنی ااتوار باشد. -3

را بـه مـوارد سیـل  يلاـه   پـایص ایااـی  نـاییای توانیم ابعاد مختلفهدر نمایی با تو ه به تعاریف فوق می

 نماییم.

                                                           
در مـاه 15ره آ  در  ریده تعالی حقوق به شما به مقاله  انم فائزه عظیم زاده اردبیلی که تحی عنوا  ایاای  نایی و تطور مفمومی -1

 هـ.ش نشر شده اای ميحظه شود، همچنا  به کتاب  آقاب ابرندآبادی که در این زمنیه نوشته شده اای مر عه گردد.1390حوت 
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 ایاای  نایی  نبۀ عملی و نظری دارد؛ -1

 ؛1یعنی تلفیقی اای نه بییط عملی اای، نه  زمی -2

 پویا اای نه اییتا؛ -3

 ناظر بر آینده اای و -4

  نبه قانونی دارد. -5

توانیم ارائه بدهیم قرار سیـل و نیبتاً به لاواب نزدیک را که از ایاای  نایی می در مجموع تعریف عمومی

که  امعه در مقابل  3و متخلف 2ایاای  نایی عبارت اای از مطالعۀ منظم و مبارزه منظم علیه تخلفاای: 

 آ  به شکل میتقیم و یا غیر میتقیم واکنش نشا  بدهد، 

تواند مفموا عاا و یا هم مفمـوا  ـاص )تخپپـی(  ـود را داشـته ایاای  نایی به عنوا  یک پدیده، می

باشد بر همین اااس دو عامل اااای و موثر در این تعریف و ود دارد، که هر کـداا را تحـی مباحـث  داگانـه 

 العه  واهیم نمود.مط

 ایاای  نایی : ایر تاریخی و تحول مفمومیاول

 : مولفه های تغییر در ایاای  نایی دوا

 وا: تحول تاریخی در مفموا ایاای  ناییامبحث 

ترین واکنش ا تماعی )انتقاا فردی( بـود گرفتـه مفموا ایاای  نایی از تاریخ دور مو ود بود، از ابتدایی

که مفموا ایاای  نایی به شکل دهنده آ  اایعی( که اکنو  مروج اای، همه نشا های ا تماالی )واکنش

ا لفـ  ایااـی 1803در اـال  5و کينیش 4از اشکال مو ود بوده اای. اما برای اولین بار عالم به ناا فویربا 

های نیـز اییـتم، در افغانیـتا  6 نایی را در کتاب حقوق  زای  ویش به کار برده و آ  را تعریف نموده اای

های مختلف مو ود بوده و تحولات  ویش را نیز داشته اای، اما اینکه ایاای  نایی چه وقی قضایی در زما 

                                                           
های مختلف علم حقوق برای کـارآیی و تطبیـق ایااـی  نـایی نیـاز ااـی و ایااـی  نـایی بـه که علوا و بخشبه این مفموا اای -1

 اییتم کامل را از  ود تبارز بدهد.تواند یک تنمایی نمی
 های ا تماعی اای.منظور از تخلف، نابیامانی -2
 های ا تماعی اای.منظور از متخلف، مرتکب نابیامانی -3
4- Feuerbach  

و بـه شـدت  ها از نطریه ایشا  دوری  یـتهعالم آلمانی مییحی مذهب بود، در اوایل شاگرد هگل بود و از افکار آ  متاثر شده بود و بعد

 گردید.به ماده باوری گرویده بود، در عصر  ویش از  مله فیلیوفا  چیره دای محیوب می
5- kleinshrod 
 گردید.برای اولین بار بود که از ایاای  نایی یک مفموا ارائه می -6
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انـد را در مباحـث بعـدی بیـا  در ایـن قضـیه د یـل بوده 1هایدر افغانیتا  مورد بحث قرار گرفی و چه  ریا 

  واهیم نمود.

که ترین تعریف اایدوره از ایاای  نایی ارائه نموده اای ابتداییتعریف را که فویر با  و کينیش در این 

که الی ای یافته اایو بعد از آ  به عنوا  یک الاطيلا حقوقی  ایگاه ویژه 2از ایاای  نایی مطرلا شده اای

 زایی مورد مناقشه ااـی. تعریـفِ کـه بعـد هـا ارائـه  –اکنو  به عنوا  یک مبحث اااای در مطالعات حقوقی 

اای به نوعی در مفموا ایاای  نایی تغییرات زیادی ایجاد نمـوده ااـی )مفمـوا ایااـی  نـایی را در هشد

-زما   ودشا  عوض کرده اند( تعریف که فویربا  ارائـه میـدارد: ایااـی  نـایی را عبـارت از "مجموعـه روش

 میداند. 3شود"که رنگ  زایی داشته و تواط دولی علیه متخلفین اعمال میهایی

انـد، تعریـف بـه مفمـوا لمای مذکور تعریف را که برای شنا ی مفمـوا و رولا ایااـی  نـایی بـه کـار بردهع

های  دیـد بـه ای پدیدههای ابتدایی از مفموا ایاای  نایی، اای. چنانچه همهامروزی نبوده، بلکه برداشی

راد، ایاای پس به کمال میشکل  بیعی این  پولایی را دارد، که تدریجاً حالی تکامل  ود را پیموده و ا

 نایی نیز بر همین منوال ایر لاعودی و تکاملی  ویش را پیموده و بعد از زما   ولانی به مفموا امروزی نایل 

 دهد.گردیده اای، این مباحث نشا  از ممم بود  این الاطيلا و کاربردی بود  آ  را می

که در آ  روشِ  ـاص از هایی بر وردار اایویژگیتعریفِ که فویر با  از ایاای  نایی ارائه داده اای از 

شود و آقای با  از این تعریف دید بیـیط دارد و تقریبـا بـا بیـنش  دیـد از ایااـی ایاای  نایی لاحبی می

تـوا  قـرار که فویربا  از تعریف ایااـی  نـایی دارد میهای نایی منافات بنیادین دارد،  پولایات و ویژگی

 سیل بر شمرد.

تدابیر و واایل قمرآمیز اای: اشاره به تدابیر وقایوی، پیشگیرانه و نرا نکرده اای و  مبتنی بر -1

 باید به شکل ا باری و قمرآمیز اعمال شود.

تشـکیل دهنـدۀ حاکمیـی بـه ا ـرا  دولتـی دارد )صرفـا تواـط قـوای عمـومی -  نبه راـمی -2

 .شود، نقش  امعه در این دیدگاه در نظر گرفته نشده اای(گذاشته می

 نبـه  زایـی و ضـمانی  1کـهپردازد و به اایر رفتارهای انحرافیمی 4فقط به مبارزه علیه  را -3

کند، مثيً بـه تخلفـات ا تماعـی، انحرافـات ا يقـی، تعـاميت ناپیـند ا رایی  زایی ندارد تو ه نمی

 عرفی و....

                                                           
بـه افغانیـتا  تـاثیرات گیـ ده  های ایاای و اقتپادی بزر  دنیا در ایـن قضـایادر مباحث بعدی مطالعه  واهیم نمود که اییتم -1

داشته اای و از  انب دیگر تحلیل وضعیی مو ود ایاای  نایی از حولاله بحث در اینجا  ارج اای، لازا دیـدیم تـا در یـک فپـل 

 های مو ود در افغانیتا  در عرلاه ایاای  نایی واقف و آگاه باشیم.دیگر این مطالب به بر رای گرفته شود تا از واقعیی
کتاب دفاع ا تماع نوین از مارک آنیل و در آمدی بر ایاای  نایی از لارژ کرییتین مرا عه شود کـه هـردو را علـی حیـن نجفـی به  -2

 ابرندآبادی تر مه نموده اای.
های  ـاص بـادر که فویر با  و گينیش آ  را تعریف نموده و برای آ  ویژگیاین تعریف اولین تعریف در  پوص ایاای  نایی اای -3

 نظرداشی وضعیی هما   امعه در نظر گرفته اای.
 که قانو  برای آ  حد و مرز تعیین نموده باشد.ای از رفتارهای انحرافیمجموعه -4
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 2پیشگیری  زایی از  رایم صرفاً با سرکوبگری ممکن اای. -4

کـه در سیـل سکـر شـده آ  عالم دیگری به ناا فو  لییی از ایاای  نـایی تعریـف نمـوده در نتیجه بعد از 

شود که فویر با  به یک روشِ  اص باور دارد که آ  هم شـکل اای، با تو ه به تعریف فو  لییی، مشاهده می

بـا و ـود آنکـه  سرکوبگرانه بوده و صرفاً از یک مر ع مشخص و با لايحیی )دولی( قابلیی تطبیـق را دارد، بـا 

بار لف  ایاای  نایی را به کـار بـرده، ولـی تعـاریف و نظریـات آ  را بیشـ  ایااـی  زایـی شـکل برای اولین

دانند و بر این باور هیتند این تعریف علمای حقوق آ  را بییط می دهد تا ااییی  نایی، بر همین اااسمی

 ا مورد تو ه قرار داده اای. کلیی ایاای  نایی را دربر نداشته و یک بخشی از آ  ر 

که  امعـه و ای منظمِ از الاول و قواعـد ااـیدارد )مجموعهدر تعریف ایاای  نایی بیا  می 3فو  لییی

کند( این تعریف بیش  به تعریـف فـویر بـا  نزدیـک دولی در برابر تخلف و متخلف به کار برده و اازماندهی می

این دو مورد تو ه  اص نموده و آ  را تبیین نماید تا به دراتی بتواند  اای، عالم آلمانی تيش نموده اای تا در

آ  را به عنوا  الاول ایاای  نایی به تعبیر  ویش مطرلا نمایـد کـه یـک قیـمی آ  را تـدابیر قبـل از  ـرا و 

 دهد.قیمی دیگر آ  را واکنش در برابر  را شکل می

 :راهای ارتکاب  نهپیشگیری برای محدود اازی زمیالف: 

 : مبارزه علیه مجراب: 

هـای سرکوبگرانـه و غیـر ای ابزارتری از ایاای  نایی ارائه نموده ااـی )مجموعـهتعریف متفاوت 4تونییم

که مطابق و منااب برای مبارزه با  را بوده باشد( در این تعریف که واایل سرکوبگرانـه و غیـر سرکوبگرانه اای

دارد کـه ممکـن ال برده و اسعا  مـیسرکوبگرانه به کار رفته اای تقریباً روش واحد در ایاای  نایی را زیر او 

 های زیادی برای مبارزه با مجرمین و متخلفین باشند، که از آ  ااتفاده شود.روش

که هـایی ااـیکه موضـوع آ  کشـف روشگوید )ایاای  نایی یک هـنر و فـن ااـیمی 5دندی یودو وابر

ز ایااـی  نـایی ارائـه داده ااـی دو نکتـه اازد( در تعریفِ که این عـالم اای موثر علیه  را را میو میمبارزه

قابل تأمل اای، نکته اول اینکه، این شخص بـه تـدابیر ا تماعـی تواـط ا ـتماع باورمنـد نبـوده و تـدابیر را از 

                                                                                                                                                     
 های ا تماعی در تپادا باشد.که با ارزشهای انحرافیای از رفتارمجموعه -1
در مـاه حـوت 15آ  در  ریـده تعـالی حقـوق بـه شـماره   نـایی و تطـور مفمـومیبه مقاله  انم فائزه عظـیم زاده اردبیلـی کـه تحـی عنـوا  ایااـی  -2

 هـ.ش نشر شده اای ميحظه شود.1390
3- Franz Liszt  یاFranz Von Listzt 

ایااـی  نـایی اال مفموا مشابه بـه فـویر بـا  را از  86ا در کتاب )رااله حقوق  زایی آلما ( بعد از تقریبا 1889که در اال دا  آلمانی اایحقوق

 ارائه داد.

4- Tonisem   

ا را به عمده داشی، در کتاب 1938المللی نورنبور  در اال که ااتاد پوهنتو  پاریس بوده میولیی قضایی محکمه بینعالم و داشمند فرانیوی اای

 تحی عنوا  )ایاای  نایی اقتدارگرا( مفاهیم مشابه علمای فوق را از ایاای  نایی مطرلا کرد. 
5  Donnedieu de vebres  

اال بعد از فویربا  در اوا ر قر  نوزدهم و در اوایل قـر  بییـتم زنـدگی کـرده ااـی و از نظریـه  100که تقریبا بیش  از عالم و دانشمند فرانیوی اای

 پردازا  علوا  نایی اای.
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بار این عالم قضیۀ ایاای  نایی را به عنوا  یک ممارت و فن داند، نکته دوا اینکه برای اولینوظایف دولی می

  ود را به فراگیری و تدریب آ  مکلف نماید. قلمداد نمود تا دولی

بعد از  نگ  مانی دوا نظریات متفاوت در این  پوص ارائه شد، که به شـکل کلـی تحـولات عظـیم را در 

 رااتای مفموا ایاای  نایی ایجاد نمود.

ارائـه  اای تعریف متفاوت از ااییی  نـایی 2گذار مکتب دفاع ا تماعِ نوینکه پایه 1به عقیده مارک آنیل

نماید  )ایاای  نایی علم مشاهده و واکنش ضد متخلفانه اای( این عالم نظریات  ویش را در دو مرحلـه می

ایاای  نایی و مرحله دوا آنرا مرحله فن و هنر بود  ایاای  نماید، که مرحله اول آنرا مرحله علمیتنظیم می

 نامند. نایی می

هـای به ایاای  نایی به عنـوا  یـک علـم، تعامـل شـده و هنر کهبه لاورت عموا مارک آنیل معتقد اای

داند و به آ  اهمیی زیاد تطبیق آنرا در  امعه بدانیم، فن و هنر تطبیق را نوع منااب از دفاع ا تماعی نوین می

شود نظریات مارک آنیل تغییرات زیـادی را در حـوزه ایااـی  نـایی ایجـاد دهد، چنانچه در سیل بیا  میمی

 دانند.می 3که حتی ایشا  را علمدار ایاای  نایی نیبیاای نموده

برای ااتحکاا نظریات  ویش چند مفروض را اعي  و اپس برنامه عملی و راهبردی  ویش را در  پوص 

دهد، یعنـی در حقیقـی بنـای دارد، این مفروضات ااااات نظریه مولاوف را شکل میایاای  نایی بیا  می

 داند.فروضات )الاول تعیین شده( از  انب  ودش مینظریات مارک آنیل را م

که افـراد متپـل بـه ارتکـاب  ـرایم :  ودکار نبود   زا به این معنی ااـی ودکار نبو   زا -1

ها، عوامل و شرایط ارتکـاب بـه بحـث گرفتـه مجازات نگردیده و به شکل ماشین عمل نشود، بلکه انگیزه

 ود.شود و  ودکار بود   زا باید از بین برده ش

داشـته : نظاا تدابیری و پیشگیرانه که یک  امعه علیـه متخلفـین میتدوین نظاا پیشگیرانه -2

باشد، باید به شکل مدو  در ا تیار مردا قرار داده شود و  امۀ عمل بپوشد، چـو  ایـن عمـل )تـدوین 

 شود. نظاا پیشگیرانه( وقایه و پیشگیری در  پوص  رایم و تخلفات محاابه می

ایاای ا تماعی انجیده، که  نبه حمایتـی داشـته و روابـط  عی انجیده:ایاای ا تما -3

گی تماا در مباحث ایاای ا تماعی بین افراد را آاا  نماید، از یک  رف ایاای  نایی به گی ده

                                                           
1 Mark Ansel  

 شنااند(.ی، ) ایشا  را پرچمدار دیدگاه مواع نیبی در ایاای  نایی میوفات یافته اا 1990اپتامبر  4تولد و در  1902 نوری  14ایشا  در 
که باید  امعه قبل از قبل پوشـش تـدابیری داشـته باشـد و  امعـه امـرزوی )نـوین( مارک آنیل که به عنوا  بانی این اندیشه و فکر اای، معتقد اای 2 

ق بتوا  از  امعه دفاع نمود، برای مطالعه بیش  به کتاب دفاع ا تماع نوین از مارک آنیـل های از تدابیر و وقایه پوشانیده شود تا از آ   ریتواط لایه

 مرا عه شود.
تواند در آ  نقشِ اااای داشته باشد، به همـین دلیـل ایاای  نایی که تاماً از  انب نماد حاکم )دولی( اعمال نشده و مردا نیز می 3

 آ  را ایاای  نایی نیبی گویند.
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که بـرای مجـازات اـالب آزادی از  رف دیگر آنیل به این نظر اای 1ها قابل بحث باشددر همه مجال

 شود. تعیین 2 زای  انشین

تـوا  یـک اییـتم تـدابیری را نماید  که بر اااس آ  میبرای تدوین نظاا پیشگیرانه نیخه عملی ارائه می

 شود.تدوین نموده و به منپۀ ا را گذاشی، در نظاا پیشنمادی آنیل، کلیی نظاا در دو مرحله تنظیم می

گـذارد تـيش دارد تـا از  ریـق واکـنش زود هنگـاا پااـخ این مرحله را که مرحله موقی ناا می مرحله اول:

نمایـد: و مفیـدیی ایـن مرحلـه را متخلف داده شود، این مرحله فوریی را تقاضا داشته و عدا دواا را مطالبـه می

 شمارد.چنین بر می

 اازد.وقوع  را را به مشکل موا ه می -1

 شود.امنیتی )پولیس( میااتفاده از نیروی  -2

 آید.درما  و الايلا ا تماعی به و ود می -3

 شود.با میکن و شرایط ا تماعی حاکم که  را زا اای مبارزه می -4

شود تا برای از بین بـرد  عوامـل و نامند تيش میو دوامدار می این مرحله را که مرحله دایمیمرحله دوا: 

اش حول نظریات شود، آنیل به شدت  رفدار این نظریه بوده و تمامی در اطح پایینِ  امعه تو ه انگیزه  رمی

توانیم بمـ ین اییـتم و نظـاا  نـایی را نماید که از  ریق تربیی و آموزش میچر د، تاکید میاین مرحله می

نگـه  تواند  امعه را به شـکل مـتمادی مپـئو  راحی نموده و آنرا به  امعه تجویز نماییم، تجویز این نیخه می

 یابی بر این  وااته مبارزه به شکل  ولانی نیاز اای.داشته و وقایه بدارد، گرچند برای دای

که پیکـره  امعـه پااـخ لازا را بـر هاییدارد )روشتعریف سیل را از ااییی  نایی ارائه می 3دلماس مارتی

ن ااـی رنـگ  زایـی، مـدنی، ها و واکـنش ا تماعـی ممکـدهد( از نظر این عالم پااخپدیده  را، اازما  می

هـای توانـد رنگنبوده می ها را داشته باشد، یک رنگ بود  در ایاای  نایی حتمیاداری و یا تلفیقات از این

 مختلف داشته باشد.

شود که مفموا ایااـی  نـایی در از نظریاتِ که در فوق در  پوص ایاای  نایی ارائه گردید، دیده می

ترین کـه ابتـداییایگونهاقی نمانده، بلکه تغییرات گیـ ده را شـاهد بـوده ااـی بهحالی اولی و ابتدایی  ود ب

گردد، نظریۀ روش واحد در ایااـی  نـایی تغییـر نظریه و تعریف در ایاای  نایی به شکل کامل متحول می

یـن در حـالی نمایـد، انموده و مر ع تطبیق آ  از دولی به مرا ع مـوثر، اعـم از دولـی و یـا غیردولـی تغییـر می

که یک تعداد از علمای حقوق عـدا تعریـف واحـد در اـاحۀ ایااـی  نـایی را ابمـاا در مفمـوا و ماهیـی اای

                                                           
آل موثر واقع شود، هر اقداا دولـی و ا ـتماع تواند به شکل ایدهکه ایاای  نایی به تنمایی نمینیل بر این امر بنا شده ااینظریه آ  1

 باید بتواند مفموا و یا اثری از ایاای  نایی را در  امعه انتقال دهد.
که در ات را به شـکل مفپـل بحـث نمـوده ااـیآنیل مخالف  زاهای االب آزادی افراد اای و در این  پوص نظریه  انشینی مجاز  2

 یک فرلای منااب در این زمینه تحقیق  واهیم نمود.

 3 Delmas Marti  

در فرانیـه فـوت نمـوده ااـی، ااـتاد  2022فـبروری  12متولـد و در  1941 مـی10پروفییور میری دلماس مارتی فرانیوی بـه تـاریخ 

 گاه فرانیه  بوده اای.المللی دانشمطالعات حقوق و تطبیقی و حقوق بین
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اند و عبارات چو : چارچوب بییار نامشخص، هویی بحث برانگیـز، مفمـوا بـدو  قالـب ایاای  نایی دانیته

و باید مورد بحث قرار بگیرد، بدین ابب بعـد  ، در هرحال مفموا و ماهیی بییار ممم دارد1اندو... را بیا  داشته

 پردازیم.شود میاز مرور تاریخی به تعاریف که امروزه از ایاای  نایی ارائه می

 مبحث چمارا: تغییر عملکردی ایاای  نایی

و یـا  که به دو شکل اتفاق بیفتد، یا ممکن اای تغییر به شـکل مفمـومی،تغییر ایاای  نایی ممکن اای

شـود، بـر آنکه از نظر زمانی و تاریخی مطالعـه می به شکل عملکردی آ  باشد، در تغییرات مفمومیممکن اای 

 رایم:مبنای مطالعات گذشته به این دو نتیجه قابل ميحظه می

اینکه ایاای  نایی روشِ  اص نـدارد، چنانچـه فـویر بـا  بـر روشِ  ـاص بـود  ایااـی  -1

کرد، اما این دیدگاه و مفموا از ایاای  نـایی  نایی آ  هم به شکل سرکوبگرانه تاکید می

گیری ایاای  نایی عوامل بر اثر گذشی زما  تغییر بنیادی کرده اای، چنانکه برای شکل

 تواند به نمایش بگذارد.های مختلف را از آ  نیز میها و گونهگوناگو  موثر اای شکل

 نـایی نبایـد، باشـد و میـئله  اینکه تنما دولی به عنوا  یگانه نماد تطبیـق کننـده ایااـی -2

های گردد و باید مـردا در امـر وضـع ایااـیتدابیر و پیشگیری از  را بیش  به مردا بر می

  نایی و تطبیق این تدابیر و پیشگیری نیز امیم باشند.

 تغییر عملکردی

یجـاد، تطبیـق و باشیم که بتواند تغییـر ایااـی  نـایی را از زمـا  ادر تغییر عملکردی به دنبال عواملِ می

 مند معرفی نماید.تأثیرات وارده بعد از آ ، را به شکل نظاا

( وابیـته بـوده و 3عقیـدتی-و ایاای 2 را شناای - ایاای  نایی به معنی مواع آ  به دو مولفه )علمی

 4یینباشد، این تحولات به شکل تحول عمودی تنظیم شده ممکن اای از پاها قابل تغییر میلذا بر همین مولفه

)حکومی و مر ع مافوق / به ابب تغییرات گی ده ایاای  5و ا تماعی( به بالا ) امعه / به لحاظ مبنای علمی

 گیریم.های هرکداا را به شکل  داگانه به بررای میو عقیدتی( و یا هم از بالا به پایین بوده باشد، که مولفه

                                                           
که ایاای  نایی به عنوا  یک مفموا  دید مطرلا شده اای اما هویی و چمار  وب آ  هنـوز بـه یک تعداد از علما بر این باور اای -1

باشـند و صرف تواند مطرلا شود، این تعداد از علما موافق مباحث مطرلا شده در ایااـی  نـایی نمیشکل یک موضوع نظاا مند نمی

 دانند.اای  زایی را بی  منااب و کافی برای ا رای عدالی و تأمین امنیی منااب میای
دهد و بـه عوامـل ا تماعـی شـدیدا تو ـه داشـته و بـه عوامـل چـو : حکومـی نمادهـای که اااس آ  را ا تماع شکل میمولفه اای -2

 حکومتی، قدرت حکومتی و ... تو ه اااای ندارد.
کننـد و بـه های فرعـی تلقـی مینه مولفهپردازد و عوامل ا تماعی را در این زمیایاای، حکومتی و نمادی دولی میبیش  به عوامل  -3

 نمایند.  دلیل عوامل را از رأس قدرت مطالعه میهمی
شـود و نقـش عبیـر میکه افراد  امعه از یک مجرای پذیرشی که نقش قانو  پذیرا  را دارنـد تمنظور از تحول پایین به این معنی اای -4

 ا گیر و لايحیی دار ارائه بدهندتوانند به مرا ع تپمیمی های عمومیاااای را از مجرای پیشنمادات و عملکرد
شود که ما آنـرا بـه )تغییـر نظـاا حکـومتی( که تغییرات گی ده در اطح تپمیم گیری ایجاد میتحول از مر ع بالا به این منظوراای -5

 .نماییمتعبیر می
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 اول: تغییر از پایین به بالا مطلب

و هــدفش رفــع  1لاً در زمــا  حکومــی و اقتــدار حــاضر و برحــال )فعلــی( لاــورت گرفتــهایــن تغییــرات معمــو 

های ا تماع تنظـیم نمایـد، از تواند تغییراتِ لازا را بر اااس  واایهای ا تماع اای و تا حد توا  مینگرانی

بـه پـیش بـرود، منـد دهد که تغییرات بـه شـکل نظاا رف دیگر فشار ا تماعی برای قانونگذار این امکا  را می

تـوا  بـه گیرد، عوامل و دلایل زیادی دارد، که میتغییراتِ که از این نوع برای عملکرد ایاای  نایی شکل می

 .2شکل کلی به تعدادی از آنما اشاره نمود

 

 :مطالعات علمی -1

کــه  ــرا شنااــی در حــوزه علــم حقــوق مطــرلا گردیــد افکــار عامــه از تطبیــق  زاهــا و از زمانی 

ها متحول گردید و از حالی تنبیمی به حالـی الاـيحی درآمـد، بیشـ  از  زاهـا بـا مو ودیی زندا 

گردیـد، کـه حتـی هماهنگی مددکارا  ا تماعی به منظور الايلا و  وداازی مجرمـا  تطبیـق می

بود به گردید و اگر مجرا متکرر میا، به نظر و رأی امدادراانا  ا تماعی تعیین میمدت حبس مجر 

بـر تغییـر  شود کـه نظـرات و آرای علمـیشد، در این قیمی دیده میشکل تنبیمی با آ  بر ورد می

ایاای  نایی کاميً موثر بوده و از ااباب اولیه بـرای تغییـر عملکـردی ایااـی  نـایی محیـوب 

 شود.می

 های ا تماعی:و کیفی در آمارهای  نایی و دگرگونی ارزش غییرات کمیت -2

شود که به شکل پیواته به کمیی )میزا  و تعداد تخلـف رفتار ا تماعی و اسها  عامه ابب می

انجاا شده( یا به کیفیی )موثریی تخلفات انجاا شده( موثر واقع شود و این رفتارها به شکل  ود به 

میایل متعدد فامیلی، مما رتی، میکن، شمراازی و... تعدیل نموده و تغییـر  ها را در ودی ارزش

 آورد.دهد که به شکل  بیعی تغییرات  زئی را در ایاای  نایی به و ود میمی

 ایاای  نایی مقطعی:  -3

که دولی به شکل نا ود آگاه، واکنش و عملکردِ را از  ود نشا  دهـد بعضی حالات ممکن اای

ر ا تماعی در نظر گرفته نشود و واکنش عاا مردا را نیبی به  ود  لب نماید در این که در آ  رفتا

شود برای  اموش اا تن موج از اع اضات و آراا اـا تن مـردا داـی بـه لاورت دولی مجبور می

اقداماتِ بزنند که به شکلی از اشکال به  واای ملی لبیک گفته شود و تغییری در ایاای  نایی 

هـای از پوهنتو  های ثقافـی ااـيمیمثي در قضیه پیشنماد کـم شـد  تعـداد کریـدترونما گردد، 

                                                           
 های تغییر ایاای  نایی در ا تماع حاکم باشدمنظور از حکومی حاضر: حکومیِ که در زما  تحقیق و پیدا نمود  مولفه -1
تحـی عنـوا  تغییـر ایااـی  85-81به کتاب تاریخ تحولات کیفری )کلیات ایاای  نایی( از دک  نجفی ابرند آبـادی در لاـفحات  -2

  نایی مرا عه شود.
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های عقرب را به همراه داشی ) در ماه از  انب چند تن از نمایندگا  مجلس واکنش عمومی 1کشور

شمیی بود که از  انب چند تن نمایندگا  مجلس شورای ملی میـایل مطـرلا  1395و قوس اال 

دهد و باید گرایی اوق میها  وانا  را به افراطدر پوهنتو  و  ثقافی اايمیگردید، که گویا مضم

شود را گرفی، این در حالی بود کـه در یکـی از گرایی میکه منجر به افراطهایی لو این نوع آموزش

، ربط داده بودند میا د به ناا باقرالعلوا انتحاری شده بود و این قضیه را به مضمو  ثقافی اايمی

کنند پیشنماد شده بود افرا یی را پخش می که گفته بودند مضمو  ثقافی اايمیاز  انب کیانی

ها و هــا کمـ  نماینــد، ایـن گفتــههای دراــی َکریـدتش را در پوهنتو کـه دولــی بایـد تعــداد واحـد

نظــرا ، اظمـارات واکـنش زیــادی را بـه همـراه داشــی، از نماینـدگا  شـورای ملــی گرفتـه تالاـاحب

های تندی از  ود نشا  دادند که در نتیجه منتج بـه انشمندا  و حتی مردما  عادی همه واکنشد

های درای نیبی به قبل شد( دولی / شورای ملی مجبور گردید تا اعي  نماید؛ افزایش تعداد واحد

های درای در  ول دوره تحپیلی لییانس )هشی امی ( و با واحد اینکه مضمو  ثقافی اايمی

کـه در یش  تدریس گردد، این تپمیم به شکلی از اشکال، سر نماد  به  واای مردا بود، یا قتلیب

افارت عربیتا  اعودی واقع در کشور ترکیه اتفاق افتاد یا قضیه انفجار در افارت فرانیه واقع در 

- واایشود که تپامیم بر اااس را به همراه داشی، دیده می های عمومیکشور آلما  که واکنش

که بعضی واقعات به شکلِ مقطعی سهنیی شود و این  ود نشا  دهنده آ  اایهای ملی گرفته می

های  نـایی  ـویش را گـردد کـه ایااـیعاا را به  ود  لب نموده و از آ   ریق دولی مجبـور می

 تغییر دهد.

 ایاای تر یحی دولی برای سرکوبگری، تدابیری و یا هر دو: -4

ها ملی را نقـش ااس  وااته ملی شکل گرفته باشد و در تطبیق پالیییاگر نظاا ایاای بر ا

گونه پالییی بدهد در این لاورت قبل از تنبیه و سرکوب به دنبال تدابیر هیتند و واایل تطبیق این

اازد و ملی نیز از این نوع تپامیم ااـتقبال نمـوده و ااـتتفاده از واـایل تنبیمـی هارا نیز ممیا می

گردد، اما اگر دولی بـر ااـاس عوامـل دیگـر، ها و... کم  میاتگاه قضایی و زندا مثل پولیس و د

بنا یافته باشد در این لاورت برای متمرکـز نگـه داشـتن قـدرت و اعـمال مواقـف و احکـاا  ـویش از 

کنــد و بیشـ  بــه دنبــال ممیــا اــازی واــایل تنبیمــی واـایل سرکوبگرانــه و  ــبر آمیــز ااــتفاده می

 .2های توتالی حکومی باشند، شبیهمی

 اراده و نیی دولی: -5

                                                           
 های مردا افغانیتا  که تواط نمایندگا  مردا )اعضای شورای ملی( تمثیل گردید.اینمونه از  وا -1
های فـردی و ا تماعـی افـراد را حکومی ایدئولوژیک که برای حف  منافع یک گروه یا  بقه، آزادی [ )ایاای(totalitaireرفرانیوی:  -2

 . واهتد؛ تمامینادیده بگیرد و برای حف  اقتدار  ود، به  شونی و ترور متوال شو 
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اگر دولی به دنبال تغییر  زیی وتبدیل نمود  میولین در ادارت دولتی )ادارات مربوط به قضا( 

دهند،  ود نشا  دهنده آ  اای تغییر مثبی های مختلف تغییر میهیتند و یا میولین را در بخش

های الاـلی مـردا س ایـن تغییـر نیـز از  وااـته. ااادر ایاای  نایی در حال اتفاق افتاد  اای

گردد زیرا نظاا باقی اای و تغییرات به دنبـال ایجـاد آرامـش و تقویـی آ  بـرای  امعـه محیوب می

 اای.

 دوا: تغییر از بالا به پایین مطلب

 ـع در این قیمی از تغییراتی بحث  واهیم نمود که آ  تغییرات عمـدتاً بنیـادی بـوده و از مرا ـع بـالا )مر 

 گردد که به دو لاورت امکا  پذیر اای.قدرت/حکومی( اعمال می

 لاورت اول: تغییر حکومی بر مبنی دین، مذهب و یا عقیده

مـدار های و ود دارند که  ای  ود را برای یک مر ع و یـا گـروه دیگـری دینها و دولیبییاری از حکومی

هـای  ـود های حکومی قبلی را  يف ارزش واای داده اای و این گروه  دیداً به قدرت رایده اای تمامی

هـا، ایجـاد قواعـد و ترین راه بـرای از بـین بـرد  آ  ارزشباشـد و کوتـاهداند و به دنبال از بین برد  آنـا  میمی

که ایاای  نایی از یک منمج تا منمج دیگر به شکل کامـل تغییـر باشد، در اینجا اایهای  انشین میارزش

های آ  در تـاریخ شـود، نمونـههای  امعه، مردا به اوی آ  اوق داده مینظر داشی  واای نموده و بدو  در

شود مانند: معمر القذافی در لیبیا، لاداا حیین در دور  یلی زیاد بوده و در تاریخ نزدیک نیز به وفور دیده می

های بـارز فغانیـتا  و ... نمونـهعراق، ااتاد برها  الدین ربانی، ميمحمد عمر و مـي هبـی اللـه آ نـد زاده در ا

 اینگونه تغییرات بوده اند.

 لاورت دوا: تغییر حکومی بر مبنی رژیم ایاای

کنـد بـه شـکل  بیعـی در در این نوع تغییراتِ که با عوامل مختلف، رژیم ایاای در یـک کشـور تغییـر می

و ـود دارد  1ها یک الیله عواملر رژیمآید، در تغییهای  نایی آ  از بالا به پایین تغییراتِ به و ود میایاای

 دهیم.که هرکداا را به شکل  داگانه مورد بررای قرار می

  نگ:  -1

و منظور در اینجا  نـگ علیـه نظـاا حـاکم ااـی، بـه  2آیدبه معنی کارزار، مبارزه و  دال می

 ها و ایـدئولوژی  ـود را بـرایگیـرد  وااـتهشکل عموا رژیم ایاای که پس از  نـگ شـکل می

های آ  را بعـد از شا  بر مبنی فتح و پیروزی اای، نمونهتعاميت نماید و تمامیمردا تحمیل می

قوانین را به شکل نژاد  بینیم که هیتلر حاکم آلما  گردید و تمامی نگ  مانی اول در آلما  می

 مـانی  پراتانه تنظیم کرد و ابب تغییر گی ده در ایاای  نایی آلما  گردیـد، بعـد از  نـگ

ها تکرار شد، که آنا  نیز با وضع قواعـد آرمـانی و بـاوری  ـود دوا عین همین قضیه برای شوروی

                                                           
 شود حتما به عنوا  عامي  تغییر نظاا حکومتی مطرلا اای.عوامل که در این مبحث  وانده می تمامی -1
نامـه دهخـدا حـرف ) نـگ( دانشـگاه تمـرا  نشرـ وقـات یافـی. لغی 1324تولد و در اال  1297دهخدا: علی اکبر دهخدا در اال  -2

 ؛1359
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ابب تغییر وایع در ایاای  نایی یک تعـداد کشـورها بـه  پـوص کشـورهای اروپـای شرقـی 

 گردید.

 کودتا:  -2

اقـداا افتد، کـه گروهـی بـه منظـور سرنگـونگی نظـاا و ایااـی مو ـود این اتفاق زمانی می

تا از این  ریق بتواند تا با به دای گرفتن قدرت و سرنگونگی نظاا قبلی ایاای  1میلحانه نماید

کـه الرغم اینکه هرگونه ایـده و فکری نایی  ویش را  ایگزین ایاای  نایی قبلی نمایند. علی

ریخ معـاصر های مختلف مو ـود بـوده و در تـاهای از این قبیل کودتا در نظااداشته باشند، نمونه

 شود.افغانیتا  نیز به وفور دیده می

 انقيب: -3

بر مبنای  واای اکثریی ملـی و مـردا در  امعـه  2انقيب به معنی تحول و باز گردید  اای

شود که تغییرات اااای را ایجاد نماید که نمایتاً به تغییـر نظـاا ایااـی گیرد ابب میشکل می

نارضایتی مردا در برابر حکومی شروع گردیـده و تـا از هـم  ها معمولاً ازشود، این انقيبمنجر می

هـای مـردا بـر  ـيف عملکـرد شـود، کـه  وااـییاید، دیده میپاشی نظاا یا حکومی ادامه می

ها و های  ودشـا  پالییـیدولی اای و وقتی حکومی از هم پاشید معمولاً مردا نظر به  واای

باشد، در این زمینه حـتما له ایاای  نایی نیز می منمایند که از آ های کلی  رلا میایاای

آید، هر نظاا اگر تواط انقيب از بین رفته باشد، مطالعه گردد، دیده تغییرات زیادی به و ود می

آ  نظـاا تغییـر نمـوده ااـی، مـثيً انقـيبِ  های عمـومیها و ایاایشود، ااااات، پالیییمی

های در افغانیتا  اتفـاق افتـاده ااـی، همـه و یا تغییر نظاافرانیه، انقيب روایه، انقيب ایرا  

دهد که با نظاا قبلی به شکل  پمانه رفتـار شـده و همـه دارونـدار حکومـی اـابق بـه نشا  می

های  نایی حکومی گاهی با ایاایتعبیری به غنیمی گرفته شده اای و یقیناً نظاا  دید هیچ

تعاميت حکومی  دید، که بر اااس انقيب روی کار  گذشته اازگاری ندارد. حتی در تعدادی از

دانند، بلکه شود که  ود را  انشین و لااحب میراث حکومی گذشته نمیآیند چنین تپور میمی

  3تپور دارند تا همه چیز را از نو بنا کنند.

                                                           
نامـه دهخـدا حـرف )کودتـا( دانشـگاه تمـرا  نشرـ وقـات یافـی. لغی 1324تولد و در اال  1297ال دهخدا: علی اکبر دهخدا در ا -1

 ؛1359
نامـه دهخـدا حـرف )انقـيب( دانشـگاه تمـرا  نشرـ وقات یافی. لغی 1324تولد و در اال  1297دهخدا: علی اکبر دهخدا در اال  -2

 ؛1359
تحـی عنـوا  تغییـر ایااـی  85-81 نایی( از دک  نجفی ابرند آبـادی در لاـفحات به کتاب تاریخ تحولات کیفری )کلیات ایاای  -3

  نایی مرا عه شود.
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ز توانـد هـم از  انـب  امعـه باشـد و هـم ابا تو ه به مبحث فوق مبنای تغییر ایاای  نـایی می

 انب نماد حاکم )قدرت( بوده باشد، پس تغییر در ایاای  نایی به معنی تغییر در عملکرد ایااـی 

باشد و از آ  بـه عنـوا  یـک ابـزار در حفـ  و تقویـی مندا  میکه گاهی در  دمی قدرت نایی اای

ی و کنند و از  رف دیگر در  دمی  امعـه بـوده کـه بیشـ  بـه دنبـال عـدالنظاا  ویش ااتفاده می

های همانند افغانیتا ، تا هنوز  امعه به عنوا  یک هویی یک دای و  مـع باشند، کشورانپاف می

اند تا بتوا  ادعا کرد ایاای  نایی را در کشور،  امعه تنظیم نموده همنوا در این قضایا تعامل نکرده

اشـته ااـی، امـا شـود کـه  امعـه بـه عنـوا  یـک هویـی تـأثیر دهای دیده میاای، در حالات و مثال

ــد، ااااــی ــازی نمای ــه ب ــن زمین ــویش را در ای ــش ااااــی   ــل آ  را مینتوانیــته نق ــوا  ترین دلی ت

های فردی و گروهی دانیی، بناً در مقـالات و مباحثـات رو و مبتنی بر ارزشهای ناپایدار، تکحکومی

  مو ود بـوده ااـی، که در افغانیتاهایها و حکومیدیگر به شکل متمرکز روی ایاای  نایی نظاا

پردازیم، و انواع و آثار آ  را با تو ه به موثریی در محیط افغانیـتا  بـه برراـی  ـواهیم گرفـی، در می

  لبم.پایا  از الله عزو ل توفیق و ااتعداد تحقیق در این زمینه می

 گیرینتیجه

متأاـفانه در باشـد، امـا بحث ایاای  نایی یکی از مباحث داغ و ممـم در حـوزه علـم حقـوق می

کشور عزیزما  افغانیتا ، نظر به دلایـل متعـدد دیـر وارد گردیـده ااـی و فعـيً ااـاتید و محققـین در 

ایـن تحقیـق را در چنـد محـور بیـا    واهند تحقیقاتِ داشته باشند، به  ـور  يلاـه نتیجـهزمینه می

  واهیم کرد.

مـین دلیـل، در ایااـی  نـایی اینکه ایاایی  نایی بی  بزرگ  از  را و  ـزا ااـی و بـه ه -1

شود، نه انواع تخلفات را شامل می اند که تمامیتخلف و متخلف را محور اااای بحث قرار داده

توانـد داشی و ایـن امـر نمیصرفاً  را و  زا را، در غیر آ   شباهی زیادی به ایاای  زایی می

 را برآورده اازد.اهداف ایاای  نایی را دنبال نموده و آ 

اای  نایی در  ولِ تاریخ تغییرات زیادی را شاهد بوده اای، در این تحقیق تغییر تـاریخی ای -2

ایاای  نایی تحی عنوا  تغییر در مفموا و ماهیی ایاای  نایی مطرلا شـده ااـی. امـروزه 

هـا هـم محـدود، بـر گیـرد و واکنشتخلف به معنی عاا آ  در ایاای  نایی مورد بحث قرار می

های ا تماعـی در واکنش ای اااای در تمامیتواند زیاد باشد، البته نکتهو میچند مورد نبوده 

برابر تخلف این اای که واکنش ها هدف الايحی و حمایتی از  امعه داشـته و تطبیـق آ  نیـز 

 در این زمینه به کار برده شود.
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ی  ـویش اـازی امـور ا تماعـایاای  نایی، اایکل و دورۀ  نایی دارد که  وامع برای منظم -3

ناگزیر اند تا آنرا تنظیم نموده و اـپس بـه منپـۀ ا ـرا بگزارنـد، ایـن دوره در اـه مرحلـه تنظـیم 

 گردد.می

 ها مرحله ارزش شناای و تعیین ارزش .1

 اازی شرایط تخلف و معرفی متخلفینمرحله مشخص .2

 های لازا در برابر متخلفین.مرحله تعیین واکنش .3

باشد، در ایـن تحقیـق تحـی عنـوا  تغییـر در نیز میایاای  نایی تابع تحولات ا تماعی  -4

گیری د یل باشد، به هما  عملکرد ایاای  نایی نامیده شده اای. اگر  امعه در تپمیم

ها گذاریگـردد، امـا گـر  امعـه در ایااـیاندازه ایاای  نایی به نفع  امعـه تنظـیم می

ها تنظیم گردیده نفع دولی باشد در این لاورت بیش  به د یل نباشد و صرف تطبیق کننده

رود. این مورد در تـاریخ لاـد اـالِ ا یـر افغانیـتا  اوی ااتبدادی شد  میدولی ها به و 

در مقالات بعدی به آ   واهیم پردا ی، نکته قابل تأمـل اینجـا  تحولات زیادی داشته اای.

و ااااـات  ها  طرنـاک بـودهکه افراط و تفریط در این قضیه نیـز هماننـد اـایر پدیـدهاای

  امعه را از هم پاشاند.

 فمرای منابع: 

آنیل، مارک، دفاع ا تماع، تر مه: محمـد آشـوری و علـی حیـین نجفـی ابرنـدآبادی، تمـرا ،  -1

 .1375دانشگاه تمرا ، چاپ اوا، 

(، تمـرا ، دانشـگاه شـمید ابرند آبادی، نجفی، تاریخ تحولات کیفـری )کلیـات ایااـی  نـایی -2

 .، بی تابمشتی

 هـ.ش.1385، نشر میزا : 16، چاپ محمد علی، حقوق  زای عمومی اردبیلی، -3

 .1393های نظری علم ایاای، تمرا ، نشر قومس، ارداتانی، علی، بنیاد -4

الدول "دیپارتمنی حقوق  زا"، رهنمود انیتیتوت ماکس پي  برای حقوق  زای  ار ی و بین -5

توحید انه، چاپ اوا، کابـل،  ماکس پي  برای حقوق  زای افغانیتا ، با تألیف محمد لادر

 هـ.ش.1388بمار 

بشیریه، حیین، آموزش دانش ایاای )مبانی علم ایاای نظری و تأاییـی(، چـاپ چمـارا،  -6

 هـ.ش.1384تمرا ، نشر نگاه معاصر: 

 1363حین، عمید، فرهنگ عمید، تمرا ، دانشگاه تمرا ،  -7

 .1396المللی اعادت:بیندانش بختیاری، محمد قاام، الاول علم ایاای، کابل، انتشارات  -8
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دانش، تاج زما ، مجرا کییی  را شناای چییی، چاپ چمارا، تمرا ، نشر موایه کیمـا :  -9

 .9-7. لاص 1388

 1395دانش، حفی  الله،تاریخ حقوق  زا، چاپ دهم، کابل، انتشارات میتقبل، -10

 1395دانش، حفی  الله، زا شناای، چاپ دهم، کابل، انتشارات میتقبل، -11

 1395، چاپ دهم، کابل، انتشارات میتقبل،الله،حقوق  زای عمومیدانش، حفی   -12

 .1359نامه دهخدا، تمرا ، دانشگاه تمرا  نشر دهخدا، علی اکبر، لغی -13

زرین، علی رضا امینی، نگاهی نو بـه تعلـیم و تربیـه ایااـی، تمـرا ، انتشـارات دانشـگاه امـاا  -14

 لاادق.

 هـ.ش.1387، تمرا ، نشر نی، 18های علم ایاای، چاپ عالم، عبدالرحمن، بنیاد -15

و قـوانین  عوده، عبدالقادر، تر مه: فرهودی نیا، حین، بررای تطبیقی حقوق  ـزای ااـيمی -16

 هـ.ش.1394عرفی،  لد اول، نشر احیا : 

 هـ.ش.1393، چاپ پنجم، تمرا ، انتشارات امی، ، حیین، عدالی ترمیمیغيمی -17

 هـ.ش.1385، تمرا ، نشر میزا : 13، چاپ های حقوق  زای عمومیگلدوزیا ، ایرج، باییته -18

لارژ کرییتین، ایاای  نایی، تر مـه: علـی حیـین نجفـی ابرنـدآبادی، تمـرا ، یلـدا، چـاپ  -19

 هـ.ش 1375نخیی، 

لنگوردی،  عفر، مبیوط در تریمنولوژی حقوق،  لد دوا، چـاپ اـوا، تمـرا ، کتابخانـه گـنج  -20

 .1536ص  1386دانش، 

، چـاپ دوا، تمـرا ، انتشـارات ها در ایاای و حقوق عمـومیواژهموالی زاده، ایدباام، کلید  -21

 هـ.ش.1378امیر کبیر: 

 هـ.ش.1382، اال:818، قانو  اااای، شماره  ریده وزارت عدلیه،  ریده رامی -22

 هـ.ش 1355، اال:347، قانو   زا، شماره  ریده وزارت عدلیه،  ریده رامی -23

 هـ.ش.1395، اال:1260 ریده  ، کود  زا، شمارهوزارت عدلیه،  ریده رامی -24
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  يلاه مقالات انگلییی به پشتو

 

 

 

 

 

 

 

 ونهډ: فرصتونه او خنولړ رول لو  نرانوید انج ېپه برخه ک توبید ساختماني خوند

 نوید احمد ربانیااتاد 

 

 ېک توبیپه اا تماني  وند وڅکوي تر  زیاندړ ته و نویاو اا تماني متخپپ ۍنر یفاکتورونه د انج ریشم وی

لارو  وځد پن یاځپر  دویک ېشي د  اواني دود او عمل سره د پات یکول نری. اا تماني انجيړ ک رډیرول  نریزاډید 

عبارت دي  ېدند هځ. پنيړ مراته وک ېک توبی وند رانوګکولو سره د اا تماني کار  نیتمر ولډچارو په مختلف 

مراته، د اپارلو  ېپه بر ه ک رودلوید مالک سره د اا تماني پ ول،ړ اانادو  و نیزاډید  اکتنه،یب نونویزاډیله: د 

مخه  نرانویزاډیشي د  یکولا  ونهیټا لورڅ ونوا ن وید لو کن،یکول. ل دنهیل خهڅ ګاو د کار د پرمخت اکتنه،یب

د اا تماني  ،یتخپص نشتوال توبی: د  ونديړ ک اتیز توبی وند رانوګد کار  ېله لار  ودند ېد د ېچ سيیون

د کمولو لپاره احتمالي  ونوا ن ې. د دیونهیاو میلکي ف ط،یشرا يګړ انځد قرارداد  ،ینشتوال دویپرواو د پوه

کولو ته  نیزاډی ارهلپ توبیته د  وند نرانویانج ېمقررات چ لیتا ګمقررات لکه د ان ېنځیشوي.  زیاندړ و ېلار 

لپاره ورته  الاتوید متحده ا ېشوي چ زایدا هم لن ېشوي دي ، اوپدي بحث ک زایلن ېک نهڅیړ  ېلري پد ایتړ ا

 ت منااب نه دي.  مقررا

 مقررات توب،ی وند ارونه،یمع نیزاډیاا تماني لانعی، د  :ېکلم ديیکل
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 ةالعربی لغةلباملخپات البحوث 

 

 

 

 

 

 

 

 :بعنوا  یولالأ الدرااة ملخص 

 الفقه الإسلامي مصدر للقانون أم بديل له؟

 ايا_افعانیتا   امعةمپبالا الله عبدالباقی رئیس  الدكتورالأاتاس 

 

في و ود الفقه في بلد  لقانو في قضية مممة للغاية وهي ما إسا كانی هناك حا ة ل يبحث المقالهذا  

إلادار الحكم قانو ؟ وهل للقاضي الحرية في  لاورةفي  الا تمادات الفقميةإايمي. وهل هناك حا ة لوضع 

 ؟من غير أ  يقنن الفقه الإايمي الفقهبنا  علَ ما ورد في 

ولكنه لا يَكن أ   للقانو ،وفي هذا الپدد تولال البحث إ  نتيجة مفادها أ  الفقه هو المپدر الأااسي 

تلك الخپائص إلزامية أهم  في الفقه، و التي لا تتوا ديكو  بدييً عن القانو  ، وسلك لأ  القانو  له  پائپه 

لا فرق بين الإفتا  والقضا  إلا »ة الفقه والفتوي، و قد نبه فقماؤنا الیابقو  علَ سلك، فقالو: وعدا إلزامي  القانو ،

 .«أ  المفتي مخبر بالحكم والقاضي ملزا به

أقوال متعددة في فيما ، أو تو د آرا  المذاهب الفقمية المعتبرةفيما  تتعددالتي  ففي القضايا الا تمادية 

قضايا تحتاج  أ  ير ح من  يل عملية التقنين مذهب علَ المذاهب الأ ري أو مثل هذه الالمذهب الحنفي، 

ويلزا به القاضي، و أ  لا ي ك  وفقًا لمتطلبات هذا العصر،ير ح قول في المذهب الحنفي علَ الأقوال الأ ري 

لا تماد عملية ال  يح بين المذاهب أو عملية تپحيح قول في المذهب الحنفي علَ الأقوال الأ ري فيه 

القاضي الفردي، فإ  قضاة عصرنا غير موهلين لذلك في الغالب من الناحية العلمية والثقافية، و لو فرضنا الأهلية 

في بعضمم فإنمم لن يجدوا وقتا كافيا لي تماد والتدقيق في كل المیائل التي تعرض عليه لانشغاله في أمور 

ح والتپحيح نخبة من العلما  الذين يتمتعو  بأهلية ال  يح القضا . ومن هنا يجب أ  يقوا علَ عملية ال  ي

 والتپحيح، ويرتبوا هذه الأقوال الرا حة والمپححة في لاورة مواد قانونية، هذا ما نیميه تقنين الفقه الإايا!

 ومن الجدير بالذكر أ  و ود الأقوال المپححة والأقوال المفتى بما لا ينفي الحا ة لتقنين الفقه الحنفي،

لأ  الأقوال المر حة والمپححة في الفقه الحنفي ليیی متعينة للفتوي في العصر الحديث، بل هي بحا ة 

لإعادة النظر؛ لأ  كثيرا من تلك الأقوال لاححی ور حی بنا  علَ و وه تغيرت تلك الو وه بعد سلك لأاباب 

تي تعامل بما علماؤنا الیابقو  معما، و مختلفة، و من هنا نحن مطالبو  أ  نتعامل مع هذه الأقوال بالمنمجية ال

 أ  نعيد النظر في تر يحما كما فعل فقماؤنا الأفاضل في االف الأزما .
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إ   انب سلك هناك أمور تجددت في عصرنا كما كانی تتجدد في كل عصر ومصر، هذه المیائل تیمى 

ه المیائل المیتجدة كثرت في في تراثنا الفقمي ب"النوازل" و "الواقعات" وكذلك تیمى ب"الفتاوي". هذ

عصرنا مقارنا بِا كا  في العپور الیالفة؛ لأ  الحياة تطورت بپورة غير میبوقة، وهذه المیائل لم يبحث عنما 

في الفقه، ولا يَكن البحث عنما لأنما لم تكن مو ودة في زمن أئمة المذاهب ولا في زمن العلما  بعدهم، هذه 

ن أحكامما ويعين القول الرا ح من بين الأقوال الواردة عن العلما  فيما من المیائل كذلك بحا ة أ  يبحث ع

  يل تقنين الشريعة الإايمية.

وهناك نوع آ ر من القانو  الذي يوكد علَ ضرورة تقنين الفقه الإايمي وأ  الفقه لا يغني عنه ألا وهو 

ث عنما في الفقه الإايمي، ولا يَكن البحث التقنين لتقييد المبالا، وسلك لأ  هذا النوع من المیائل لم يبح

عنما في كتب الفقه ال اثية، لأ  هذا النوع من القضايا تابعة للیيااة الشرعية )المپالح والمفااد( و هذا 

المبنى يتغير بتغير الزما  والمكا ، فمثل هذه القضايا يحتم علينا أ  نپيغ الفقه الإايمي في شكل مواد 

 قانونية.

كيا أ  الفقه الإايمي هو مپدر القانو  في البيد الإايمية وليس بديي عن القانو ، ومن هنا  يلاة ال

 يجب أ  نپيغ الفقه الإايمي في لاورة القانو .

 ، الفتوي.تقييد المبالا،   يحالا تماد، ال التقنين،: الكلمات الأاااية

 

 

 :بعنوا  ةالثانیالدرااة ملخص 

 التخلص من الكسب الحرام قطر 

 نجیب الله لاالح  الدكتورالأاتاس 

 

تناول الباحث في بداية الدرااة مفموا المال  "،التخلص من الكیب الحراا" رق تناول هذا المقال موضوع 

لمال اهتماما ا   الشريعة اهتم بقضيةأ  والكیب الشرعي، وتحدث عن أهمية المال في الشريعة الإايمية، وقرر

كیب المال بالطرق المشروعة  ض علَوحرّ  ،مقالاده الخمیة تنميته والحفاظ عليه من الضياع من و عل بالغا،

 مشروعيتما بالنپوص الواضحة من الكتاب والینة وا تمادات الفقما . یالتي ثبت

فموا موسكر من  يل سلك  ،تملكما الاشخاص عن الطرق المحرمةينواع المال التي أ ثم تطرق المقال الي 

 وهو ،المیلم اكتیابه وتملكه بیبب و ود مانع يَنع من سلك كل مال حرا الشرع علَبأنه هو المال الحراا 

 .في القرآ  الكريم الذي اماه الله تعالي البا لالمال 

، أو الغپب، أو الا تيس، أو تم الحپول عليه علَ الخيانة، أو الوقة وأ  ،و ه الظلم  ذ علَأ ما تحديدا وهو 

ه محظور في الشرع، أو تم اكتیابه عن  ريق عمل محرا شرعا أو كا  ثمنا لما حرا الله عينه، نحو الميو و 

 والقمار، أو أ رة الأفعال المحرمة، أو ما كا  ثمن الخمر أو الخنزير وممر البغي وحلوا  الكاهن.

لا و  المال الحراااقتنا   لمیلم يجوز نه لاأ  ، وقررالتخلص من المال الحراا إ   رق المقال ثم تطرق

 إ هذه الاموال  بل يجب عليه التخلص منه بالطرق التي بينما علما  الشريعة برد ،و اد ارهأ الاحتفاظ به 
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ا ولا انفاقم ايجوز له الااتفادة منم لا و ،التقرب الي الله بنية التخلص منه لا بذله في  رق الخير بنية أو ألاحابما،

 . الخالاة فیه او لمپالحهعلَ ن

 

 

 :بعنوا  ةالثالثالدرااة ملخص 

 انعكاس المفاهيم القرآنية في أشعار محمد إقبال اللاهوري

 عبدالپبور فخری  الدكتورالأاتاس 

 

هذا المقال يحتوي علَ المباحث التية التي تندرج تحی كل منما عدة مطالب. وقد تناول المبحث الأول 

الشعرية للعيمة محمد إقبال، حيث تحدث أولا عن لافات الله تعا  ومكانه القضايا العقدية من  يل الإبداعات 

العلي وكونه رب العالمين ومليكه من  يل إنتاج الشاعر. وقد أبرز  الكاتب أثر القرآ  الكريم علَ الإنتاج الشعري 

الله تعا   للعيمة محمد إقبال من  يل بعض الأبيات الشعرية في ديوانه التي تتحدث عن مظاهر قدرة

وعظمته، و أنه تعا  هو المعز والمذل، وهو أقرب إ  العباد من حبل الوريد، وقد أبرز الكاتب  مكانة القرآ  

تعا  كل  هالكريم و پائپه كما تحدث عن راالة الراول محمد لالَ الله عليه والم ومكانته العالية عند الل

ل. وقد تناول الباحث  في  هذا المبحث أيضا قضية الإيَا  سلك من  يل الإنتاج الشعري للعيمة محمد إقبا

باليوا ال ر والبعث و أثر سلك علَ حياة  الإنیا  وتكلم عن القدر التقدير  يره وشره بشكل عابر میتقيا كل 

سلك من كيا العيمة محمد إقبال اليهوري.  أما المبحث الثاني في هذا البحث فقد  پص  لإبراز تأثر شعر 

يمة محمد إقبال في الجانب الخلقي للقرآ  الكريم مثل: الأ وة، والپلح ونبذ او  الأ يق وانحرافات مدعي الع

الدعوة والزهد، ومن الجانب الخلقي الذي أكد عليه القرآ  الكريم وكا  له لادي في شعر العيمة هو الندا علَ 

لظلم علَ نفیه،  وقد أكد الشاعر علَ أهمية  ما يبدر من الإنیا  من المعان، و أ  يتمم الإنیا  نفیه با

الإ يص لله تعا  لأنه هو البلیم الشافي لكل مرض معنوي وروحي، وقد أبرز الكاتب هذه القضايا كلما من 

 يل شعر العيمة محمد إقبال. ومن الموضوعات التي تعرض لما الباحث في المقال و أبرز تأثر العيمة محمد 

الكريم هو منزلة الإنیا  في الكو  مثل:  تیاوي بني آدا في الخلق، وبيا  أولاافه الخلقية  إقبال فيما بالقرآ 

والإ ابة علَ  دلية اجود الميئكة له في الجنة في أول الخلق. وقد أبرز الباحث  في المبحث الرابع  تأثر شعر 

لعمل الپالح، مثل: الأمر بالپلوات العيمة محمد إقبال بالقضايا التي تتعلق بأوامر الله تعا  للإنیا   با

الخمس وقياا الليل، والدعا ، والفرار إ  الله تعا  والتفكر في آلا  الله تعا  في الكو  ثم التفكير في عاقبة  

الظالمين و إلادار الأمر للإنیا  كي يحمل أمانة الإايا ويمتم بالشريعة الإايمية ويلتزا بما. وقد  پص 

راز تأثر العيمة محمد إقبال بالقرآ  الكريم في الموضوعات الا تماعية مثل: الدعوة إ  المبحث الخامس لإب

الوحدة وسا  الفرقة، ومثل مكانة المرأة في المجتمع من و مة نظر الإايا وكونما مكملة لحياة الر ل. وأما 

المیلم من  يل شعر  المبحث الیادس والأ ير، فقد تناول موضوعات الدعوة والمجاهدة والثورة في حياة

محمد إقبال وتأثره في سلك بالقرآ  الكريم، أولا تكلم عن دعوة محمد إقبال إ  التغيير والثورة، ثم عن آثار 

الإيَا  في نفس الإنیا ، ثم عن واطية الأمة الإايمية واعتدال الدين الإايمي، وتناول أيضا  قضية مممة و 
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تباع الراول الأمي العربي ويدعوهم أيضا إ  الجماد والتضحية في ابيل هو أ  محمد إقبال يدعو الناس إ  ا

 تحقيق غايات الإايا الیامية النيرة. 

المعتقدات، الراالة، القدر، أوامر الله تعا ، الثورة، الیلوك الا تماعي، المجاهدة،  الكلمات المفتاحية:

 الوحدة والتضحية. 

 

 

 :بعنوا  ةالرابعالدرااة ملخص 

 السياسة الجنائية

 ابوبکر مدققالأاتاس 

 

الیيااة الجنائية ظمر كعلم  ديد في إ ار درااات قانونية مو را، وحيث يقل الاهتماا بالإنتاج العلمي في 

المجتمعات المتخلفة مثل المجتمع الأفغاني، ومن هنا لم تقدا درااات  ادة حول هذا الموضوع، ومن ثم يجب 

درااته لينفتح بذلك مجالات علمية  ديدة، لقد مر علم الیيااة الجنائية بِراحل  الاهتماا بمذا الموضوع و

مختلفة إ  أ  كیب هذه المكانة العالية في إ ار الدرااات القانونية، تمتم الدول حاليا بوضع الیيااة 

 الجنائية لما لتیتفيد من ثمارها ولتحاف  علَ ااتقرار البلد عن  ريقما.

وعا  أكبر من الیيااة الجزائية والیيااة الوقائية، وهذه الیيااة تحدد میار الدولة في الیيااة الجنائية 

مكافحة الجريَة والمجرا، والجناية والجاني، وتقدا حلولا بیيطة للنظاا الحاكم لينتقل من معالجة القضايا علَ 

وأ  يیمح للكيانات شبه  أااس نظاا مركزي إ  نظاا أواع ترتكز علَ المجتمع في حل الدعاوي القضائية،

 القضائية أ  تحكم في الدعاوي القضائية بپورة منظمة وعلَ أااس العدالة.

وبجب أ  ندرك أنه لا يَكن الولاول إ  مجتمع ولالی الجناية والجناة فيه إ  أقل حد ممكن من غير 

للقانو  من غير سلك. ومن  تطبيق مبادئ علم "الیيااة الجنائية"، و لا يَكن التولال إ  مجتمع میتقر و تابع

هنا يجب أ  نعمم مفاهيم علم "الیيااة الجنائية" في المجتمع كتيار أو موج من  يل ال كيز علَ درااتما في 

الجامعات والمدارس، ومن  يل نشرها في واائل ومواقع التوالال الا تماعي... و أ  نعمم هذه المفاهيم في 

إعداد الوثائق المتعلقة بالیيااة الجنائية، لنپل بذلك إ  النتائج  النظاا والحكومة من  يل التقنين و

 المطلوبة.

هذا المقال إ   انب تناوله المنظومة المفاهيمية لعلم الیيااة الجنائية بشكل تفپيلي، اهتم بدرااة 

ثائق، والشواهد حالة الیيااة الجنائية الخالاة بأفغانیتا   يل المائة عاا الماضية علَ أااس المیتندات والو 

المو ودة، وقدمی هذه الدرااة إ   انب كل ما ابق مق حات لتحیين نظاا القضا  و توفير الخدمات 

 القضائية القائمة علَ العدالة.

 رد الفعل الا تماعي والیيااة الوقائية.، العقوبة، الجناية، الجناة الكلمات الرئيیية: الیيااة،
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 :بعنوا  ةالخامیالدرااة ملخص 

 زيادة دور المهندسين في سلامة البناء: الفرص والحواجز

 نوید احمد ربانیالأاتاس 

 

" عن تزايد دور الممنداين زيادة دور الممنداين في ايمة البنا : الفرص والحوا ز يتحدث المقال بعنوا  "

ب أ  يناقشوا دور أ  الممنيين في المنداة والبنا  يج في ايمة عمال البنا ، و أنه يحتم عدد من الحقائق

المپمم المتزايد في ايمة البنا . يَكن أ  يیاهم تپميم الممندس المدني في تپميم ايمة عامل البنا  من 

، وإنشا  میتندات المنداية مرا عة تپميماتمم متفاوتة عما يجري العمل عليه حاليا: يل أدا   مس مماا 

 .وتفتيشه ، وفحص العمل الجاريما يتم تیليمه، ومرا عة البنا  مواد التپميم ، ومیاعدة المالك في شرا  

فإ  أربع مجموعات من الحوا ز الرئيیية من شأنما أ  تمنع المپممين من زيادة ايمة العمال  سلك،ومع  

البنا ، وشروط العقد  ةعمليدقيق لالیيمة، وعدا فمم مجال  متخپپين فيمن  يل هذه المماا: عدا و ود 

 الراوا الممنية.ا و ود وعد، الروتينية

حاول المقال أ  يقدا تلخيص بعض . في هذا المقال اق الا  رق محتملة لتقليل هذه الحوا ز لقد تم

المعايير مثل معايير المملكة المتحدة البريطانية التي تطلب من الممنداين أ  يضعوا  طة من أ ل الیيمة، 

ثل تلك اللوائح بعينما قد لا تكو  قابلة للتطبيق في الولايات لكن النتيجة التي تولالی إليما هذه الدرااة أ  م

 المتحدة الأمريكية.

 المعايير. الیيمة، التپميم،معايير  البنا ،: لاناعة الأااايةالكلمات 

 













 

 

Preface: 

      By: The Editor in Chief 

We discussed the fallowing two topics in the preface of this Issue:  

 First: On the Margins of the National Conference on Enhancing Higher Education 

From February 2-4, 2023, an important conference, titled "National Conference on 

Enhancing Higher Education" was organized by Kabul University in cooperation with the 

Ministry of Higher Education. We also attended the Conference at the invitation of Dr. Osama 

Aziz, Chancellor of Kabul University. The Conference was allotted to a very significant topic 

mentioned above. In addition to the Acting Minister of Higher Education and DM of Academic 

Affairs, some other officials of the Islamic Emirate also presented valuable speeches to the 

Conference participants. Moreover, many articles were presented by lecturers and professors 

at different universities, which indicate the solemn attention of the Islamic Emirate and 

especially the Ministry of Higher Education to the mentioned issue.  

In the opening speech of the conference, Dr. Osama Aziz, Chancellor of Kabul University 

griped that the private universities of the country did not take part in the presentation of 

articles in this conference, but it is worth mentioning that the private universities have not been 

notified about the Conference in advance, especially Salam University has not been informed 

of the conference, so no article was presented by any representative of Salam University. Now, 

I would like to take advantage of this great opportunity to share some essential thoughts with 

the dear readers of the present issue of Salam Academic journal.  

I would like to draw the attention of esteemed officials to a very important point that the 

real way to overcome the difficulties is to identify the problem in a real way, in which a small 

problem is not displayed as too big, and a very big problem is not demonstrated as so small. 

There might be different opinions about identifying the problem; some points in some opinions 

may not match with the moods and natures of some people, but it is necessary to say and listen 

to all of them, and it is quite unfair to consider such Point of views as bad intention of the 

presenter and accuse him of the government enemy. Once, a man said to The Second Caliph 

Umar, may Allah be pleased with him, “Fear Allah, O leader of the believers! By Allah, the 

matter is not as you said!” The people rushed to the man, and they said, “Do not criticize the 

leader of the believers!” Umar (R.A.) said, “Leave him alone. There is no goodness in him if he 
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did not say it to us, and there is no goodness in us if we do not listen.” It would not be good for 

you as "followers" if you do not give advice and consultation, nor be good for us as "in charges" 

if we do not accept it.  

For the special attention of the Islamic Emirate to this issue, I would like to take this 

opportunity to share a few short points about the mentioned subject on behalf of the Editorial 

Board of Salam Academic Journal.  

What does Strengthening Higher Education Mean? 

I would like to say in simpler words that the concept of quality higher education is that the 

elements which make up higher education should reach to the required level, which could 

meet the objectives that the nation expects from higher education system.  

Constituent Components of Higher Education 

Higher education generally consists of the following elements: 

Student 

Lecturers/professors 

Curriculum 

 Regulations, Rules, and Procedures 

Supportive staff 

 Budget, equipment, and infrastructures  

Objectives of Higher Education 

As a result of the proper use of these elements, two major goals should be achieved:  

First objective: preparing necessary human resources for the society and the 

country.  

The main objective of the higher education system is nurturing and preparing such people 

who can guide and lead the nation in various aspects of life and accomplish the necessary tasks 

of the country in the relevant fields. Such people should have the fallowing five basic 

characteristics: 

First: Being qualified and expert at their fields. Naturally, the people who graduate from 

the same field are not the same level of knowledge and expertise; some of them have 

leadership qualities in their fields and some others have ordinary abilities. All these people 

should go through the channel of higher education, and it is the only way through which these 
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individuals can be presented to the society. Thus, if higher education is poor, the human 

resources that is presented to the society will also be weak and incapable.  

Second: Graduates of higher education should be aware of the teachings of Islam and be 

equipped with Islamic characters and values since we need people in our society who are 

committed to Islam and equipped with the Islamic values besides their specialties. In fact, such 

graduates can truly serve our country since in an Islamic society, only those people can serve 

better who are intellectually and practically in harmony with the society, and our society is a 

Muslim Society, so we need skilled and committed Muslims to serve the society. Furthermore, 

our goal from seeking education is not only getting material prosperity, but our faith and 

universal perspective requires us to concentrate on both the material and spiritual aspects of 

human beings since we believe that human beings is not only the name of the material aspect, 

but also needs spirituality along with the material side and this goal can be achieved by 

emphasizing on the Islamic teachings in higher education. And another important point is that 

as Muslims we believe that a person’s death is not the end of his/her life, but this life is a means 

for making the life in hereafter prosperous, so the spiritual goal of education should seriously 

be taken into consideration.  

Third: Through the channel of higher education, we should present such qualified and 

eligible cadres to the society, who are acquainted with the skills of life, familiar with the culture 

of their country and cultures around the world and be acquainted with the world's situations.  

fourth: Also, the graduates that we want to present to the society through higher education, 

should have enthusiasm for their nation and country, and should be committed to the interests 

of this country. However, having sincerity and love for their country does not mean having 

hatred towards others. We should nurture our youth with justice and fairness instead of 

training them in a way to hate others. We should train them to be committed to the interests of 

their nation and country without bearing any malice towards others.  

 fifth: The graduates we want to present to the society through higher education, besides 

knowing national languages well, they should also know a language that is considered the 

language of the sources of the relevant field and is considered very important to their field.  

Second Goal: Reproduction of Knowledge 

The second fundamental goal of higher education is to do significant, practical and 

innovative research in the fields that society requires. In fact, the development of societies is 

associated with the advancement of knowledge which is based on research. On the other hand, 
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as a result of lack of qualified cadres, the existing raw material of industrially undeveloped 

countries are exported to other countries at a very low price, but when industries are created as 

a result of knowledge and research, then many ordinary things can be turned into precious 

items. Moreover, the progress in the human sciences is generated as a result of research. 

Although some small and big Institutions may exist in the country for conducting research, it is 

basically the responsibility of higher education to provide ground for doing research by 

educating qualified and competent cadres.  

How Can These Goals Be Achieved? 

Undoubtedly, higher education is a part of the whole system. As higher education plays an 

effective role in strengthening the system, it is also affected by the general condition of the 

whole situation of the country. Thus, if we want to boost the system of higher education, it 

necessitates us to return the country to its natural condition, and bring it to such a stage where 

people get hopeful and hence link their future to the country. The country should come out 

from the situation that people consider as a temporary situation, and this is possible when the 

following measures are taken:  

1. Instituting code for the government: In order to move the country towards stability and 

peace, it is necessary to create the code for the government. It does not matter if it is called 

code, constitution, or called by any other names; it should be a document that all residents of 

the country are satisfied with and show their respect and commitment to it. As a result of 

having such a constitution, all the people will be aware of their responsibilities and rights. In 

addition, the features of the system will be publicized, the way of power circulation in the 

future will be clear to them, and many other such questions will be answered, which occupied 

all people’s minds. In short, if such a charter is created and the nation agrees on it, it will result 

in contentment and stability in the society.  

2. Strengthening foreign relations: Creating stability in Afghanistan, requires The Islamic 

Emirate of Afghanistan to normalize its relations with international community. In fact, 

establishing ties with other countries of the world necessitates to remove all the existing 

barriers and obstacles in front of the normalization of relations with the world, especially in 

which there is no stepping down from principles and unchangeable commands of Allah. If 

there are demands and requests which are controversial and scholars have different views 

about, in this case it is necessary to adopt a way through which we can get along with the 
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world instead of confronting it, for this purpose we should categories these demands in the 

result of national debate and should go ahead according to our national goals and priorities.  

3. To run the whole economic system: In order to bring stability in the country, it is 

necessary to set the entire economic system in motion in the country. The efforts of Mr. Mula 

Abdul Ghani Baradar, Deputy Prime Minister are commendable in this regard, but more 

measures yet to be taken for enhancing the economic situation and hence stabilizing the 

country. The measures which have to be taken for the betterment of economic situation are: 

having normal international trade and an economy based on production, creating employment 

opportunities, eliminating poverty, putting an end to the situation in which a large number of 

people are depending on the aid of the United Nations, and activating banking systems. In 

addition, the old economic mafia which has been vanished by the change of the previous 

regime, but that mafia is reorganizing itself in a new form. In fact, in the existence of economic 

mafia, the public are deprived of economic opportunities, so eliminating this mafia and 

preventing its reorganization, reducing the unfair level of taxes set by the previous government 

on poor people, since the basic purpose of economic prosperity is that citizens can enjoy the 

benefits of a good economic situation. When people's economic situation improves, then the 

government can impose appropriate taxes on rich people. Furthermore, facilitating the ground 

for foreign investment and Afghans’ investment living abroad, and setting economy wheel in 

motion as a whole. If the above mentioned measures are seriously taken, that can end the 

country's dissatisfaction and bring the country towards stability.  

4. Good governance: Good governance is another necessary step for moving the country 

towards stability. Good governance or creating characteristics of healthy system (whose 

features are taken from Rashidah Caliphate) in a government is religiously our fundamental 

goal. Thus, serious steps should be taken towards good governance since without good 

governance, the country is materially and spiritually considered backward, undeveloped, and 

unstable. The following characteristics are very important for establishing good governance in 

a country:  

1. Setting strategic vision and goals: This means that the entire system and government 

should set high strategic goals for itself, and make sure which direction they want to lead the 

country to, and which stage they plan to get the country to in the coming few years. Some of 

these goals should be specific and measurable, which can inspire each ministry, and each large 

and small organization in the government to set goals for themselves in accordance with that 
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strategic vision. In fact, this action will create coordination in all institutions since all 

institutions and officials will be working to achieve the same specific vision and goals, each 

institution will be accounted, evaluated and encouraged in the light of these goals. These goals 

should be realistic, and should be set considering the historical, cultural and social 

environment of the community.  

2. Rule of Law and Legality: Legality and the rule of law means that the country and 

administration should have healthy legal structures, and have laws and regulations. In Fact, 

Legal structures are necessary for all segments of the government from the constitution to the 

procedures in every institution. In addition, creation of active, corruption-free, strong and 

permanent institutions are necessary to implement the laws and regulations impartially on all 

people in a fair manner, and their slogan should be (If Fatimah bint Muhammad were to steal, I 

would cut off her hand). All people should have equal access to the legal entities and these 

institutions should not be above accountability. Legality also means to fully protect human 

rights, and the legal structures should have the ability to settle arguments and differences 

between people and implement justice. In fact, legality and the rule of law guarantee the 

existence of good governance and hence it is considered a fundamental feature of good 

governance.  

3. Transparency: Transparency means that the laws, regulations, procedures, decisions of 

any organization, and all other information 1 related to the organizations can be accessed by the 

public. Everything related to government, governmental and non-governmental organizations 

should be transparent, clear and obvious. No one could hide anything, this right should be 

accessible to all people and especially to the people related to relevant organization, and this 

law is practically enforced too. Having access to information and sharing everything clearly 

with people has many benefits, the most important of which is to make the process of 

accountability (Enjoin the good and forbid the wrong) possible.  

4. Accountability and Evaluation: accountability is a basic principle of Islam, which is also 

considered a fundamental principle of good governance. For accounting and evaluating, it is 

necessary to determine indicators and standards for the work of each official and organization, 

and mechanisms should then be set to assess whether work has been carried out in accordance 

with these standards or not. In addition, the effectiveness of these works should also be 

                                                           
1 - Except the secrets that are related to security of the country; these should be shared with the relevant officials, but 

it is not necessary for all people to have access to them.  
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evaluated since it is not enough to accomplish the tasks and evaluate them only, but the 

activities of general institutions, financial and economic institutions should be evaluated and 

accounted through these mechanisms, indicators and standards. Moreover, creation of policies 

and the effectiveness of these policies, monitoring the implementation of these policies must be 

carried out. Furthermore, the efficient use of resources, control of expenses, and evaluation of 

internal and external income is very necessary. Through evaluation and accountability, the 

nation will satisfy itself that certain goals have been achieved well at low costs without any 

embezzlement. And evaluation and accountability should not be submitted to individuals’ 

taste, but the standards should already be set so that the work is done in line with the same 

indicators and standards through a specific mechanism.  

5. Participation and Shura (Mutual Consultation): A primary principle of Islam on which 

the social system should be based is Shura and participation, which is also considered the 

essential principle of good governance. This principle means that all effective people and 

institutions should be involved in determining needs and requirements, making plans and 

policies, preparing budgets, making decisions about daily activities and participating in 

financial affairs and implementing plans. They have to make this verse of the Holy Quran as 

ideal and guidance for their governance system: {And conduct their affairs by mutual 

consultation} [Al-Shura: 38]. The participation of the citizens, non-governmental institutions 

and effective sides of the society is considered a fundamental element for the development of 

the society since as a result of this participation and consultation, the political system in the 

society will be stabilized, the collaboration between the government and the society is created, 

as a result of which the people will trust the decisions of the government.  

6. Combating Corruption: Corruption means to use general authority (whether it is 

government authority or power in a private organization) for personal, family, regional or 

party interests. Corruption has many forms, such as bribery, exploiting someone's need, 

preferring oneself, one's friends, relatives, members of one's group and party to others, misuse 

of one's influence, and etc. Reducing and combating corruption necessitates the government to 

create such a social environment, mechanism and institutions that is capable of fighting against 

corruption legally, politically and administratively. In Fact, eradicating corruption is possible 

when the role of media and anti-corruption institutions is established and strengthened. That 

is, eliminating corruption is impossible through only speeches and preaching.  
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7. Responsiveness and fulfilling the legitimate demands of the relevant persons: This 

means that the government and every other institution in the country should reach out the 

needs and legitimate desires of its related followers, clients and beneficiaries. If the conditions 

for fulfilling their needs are not available, the government should provide them with those 

conditions, and also make the necessary political, economic and administrative changes in the 

government and institutions (that work demands and needs of people want them); such 

demands should not be ignored and should be answered positively. In fact, reaching out the 

demands of people is necessary because if the wishes of people are not taken into account, 

institutions and governments lose their trust, and if the necessary changes are not made, 

institutions and governments cannot accomplish their responsibilities and will definitely face 

with failure.  

8. Equality: The equality of all people before the law of God is a fundamental Islamic 

principle. The Messenger of Allah (PBUH) clearly said, “Human beings are equal like the teeth 

of a comb, no Arab is superior to any non-Arab except because of piety”. Equality means that 

all the people of the society, whether they are poor or rich, belong to any class of society, 

whether male or female, they all should be given their rights. No one should be deprived of 

any of his/her rights without any logical and legitimate reason. Equal opportunities for life and 

progress in life should be accessible, and no one should be deprived of development 

opportunities. Moreover, no one is deprived of any right that Allah and his religion have 

granted them based on one’s personal taste, all people should be treated equally, and 

opportunities for justice and fairness should be provided for all of them. In short, establishing 

equality is a basic feature of good governance, but it requires mechanisms, and cannot be 

achieved only by speeches and recommendations.  

9. Effectiveness & Efficiency: This means that it is not enough that administrations are free 

of corrupt staff, but it is also necessary that an administration and a system should fulfill what 

people expect from an administration, and a nation from its government. In addition, the staff 

should be capable of carrying out their responsibilities that belong to the government and 

relevant institution, and achieve their goals in the best possible way. Also, efficiency means to 

take advantage of the available possibilities greatly and use natural resources in the favor of 

nation in the best way. In short, effectiveness and efficiency means that it is not enough that an 

administration is free from theft and embezzlement, but it also means that there should be 

competent and accountable administration that can achieve its goals well. If there is no 
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competence, it is deprived of the basic feature of good governance, no matter how free it is 

from corruption.  

When a normal and stable situation is created in Afghanistan by taking the aforementioned 

steps, and people feel that as members of the nation they have an important role in 

determining the destiny of the country and their interests are ensured, they have access to all 

the rights that Islam has granted them as human beings, and these granted rights are not the 

favor of anyone, but they are the rights given to them by Allah, education, health and other 

facilities are accessible to them, they feel safe from disease, poverty, ignorance and all other 

social disasters, they consider themselves secure from all kinds of oppression under the shade 

of real Islamic system, opportunities for development in society are open to all, and talent and 

competence and commitment to one's religion, homeland and nation are considered the only 

criteria for development. As a result of such circumstance, higher education will grow, and the 

ground will be provided in which higher education will reach to the highest peak of 

development.  

Strengthening the constituent elements of higher education 

As we mentioned earlier that higher education system consists of several basic elements. If 

aforementioned elements are strong, the higher education system will also be strong. In fact, 

they are indicators by which we can identify the strength of higher education, and at the same 

time they are the aspects by strengthening which we can strengthen the higher education 

system.  

 First Element: Students 

Students form the backbone of higher education system. It is the basic element that all 

other elements of the higher education system are for its service, and it is essentially wanted 

element. To strengthen this element, we should focus on two important issues, the first one is 

the issue of the quantity of students in higher education institutions, and the other one is the 

issue of quality of these students.  

The issue of quantity of students  

The decrease of the number of students in higher education institutions and universities is 

one of the issues that concerns the country and the nation, since the number of students is 

decreasing day by day, which reflects the position of the youth regarding education and the 

reluctance of the youth about education. In fact, education is something that plays a key role in 
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determining the destiny of nations, education is something that if a nation is deprived of, it will 

be held in backwardness, discomfort and social diseases forever, and it will not see progress 

and a good life because Allah Almighty has made knowledge the basis for progress and 

prosperity, and this is the Sunnah (habitual practice) of Allah Almighty that if there was 

knowledge, difficulties would be solved, but if there was no knowledge, then mankind would 

be in trouble, so the current level of the number of students is the matter of concern. 

In the last one and half year, the higher education institutions lost more than 70% of their 

students.  

The Ministry of Higher Education should prioritize in its strategies how to increase the 

number of students in universities and higher education institutions. It should take serious 

measures to increase the number to the level that is commensurate with the number, which 

should be engaged in studying in higher educational institutions.  

For reaching such a goal, a stable situation in the country can help get rid of this problem as 

we mentioned before since there are several main reasons for the decrease in the number of 

students, which are as followings: the first reason is that most of young people try to leave the 

country and a large number of them succeeded in their plans. The basic reason for leaving the 

country is that they do not want to connect their future to the future of the country because 

they think that the future of their country looks vague and unclear, and does not seem as they 

expect it. The second reason for the decrease in the number of students is economic problems, 

and the third reason for the decrease in the number of students and the lack of interest in H.E 

is the lack of employment opportunities from the view point of the public. Thus, if we want to 

cure a phenomenon, we must eliminate its causes, and start the treatment from the roots. If we 

focus on these causes and eradicate them, then this big problem can be solved.  

The Problem of Quality of Students 

Undoubtedly, some of the students who go to higher education have a very low level of 

education, and don’t have the quality that is necessary for a university student. They can’t 

move forward with lessons in the relevant faculty properly. I don’t believe that all students 

should be genius, but it will be enough to increase the number of talented students in each 

class, and other students should have average talent. During the school time, we have to work 

hard with students and educate them in a way that they will have enough talent to take their 

lessons forward in the faculty. In my opinion, the following a few ways can help solve the 

current problem:  
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1. Focus on Primary and Secondary Education 

Undoubtedly, in the past years, more efforts were made to attract as many students to 

schools and educational institutions as possible, and it was a desirable goal. Although we were 

in the best position of educational history in terms of numbers, we did not reach the 

considerable condition, but somewhat Afghanistan was in a good condition since roughly 7-8 

million of male and female students were going to schools. But in the second step, what was 

needed and is still needed was the issue of quality. The basic steps were not taken to boost it, 

and mostly educational system was influenced by political expediency of authorities of the 

Ministry of Education, and no attention was paid to professionalism. The lack of professional 

teachers was a big problem, especially in the rural and remote areas. The low salaries and low 

privileges of the teachers harmed quality since people who were not able to do any other work 

headed to schools to be hired as teachers at schools. These were all the reasons that the quality 

of education in the primary and secondary level of education remained very low.  

It is an obvious fact that students enter the higher education system through this route. If 

the quality of education is poor there, it will have a direct effect on the quality of the students 

admitted to higher education institutions. If we want to solve the problem of the quality of 

students in higher education, the basic way is to work seriously on the quality of primary and 

secondary education. This does not mean that we should lose quantity there, but besides the 

quantity (which is a wanted and correct thing), we should also pay much attention to the 

quality. If we do not do so, the presence of quality students in the higher education system will 

be just a wish, and hence we will have lost the quality of the students. 

2. Tuition centers and Additional Trainings  

The second possible solution is to establish such educational centers that can compensate 

the shortcomings that remain in the schools, like some educational centers which operate 

under the name of entry test preparation courses. This can be a partial solution, but can’t be a 

permanent solution and can’t be for all students because our people are economically weak 

and studying in such centers require additional funds that many of our citizens can’t afford. 

Thus, we can accept additional courses as a temporary solution, but we must reach a situation 

where the quality of schools and high schools will be brought to such a level which does not 

leave any need for such educational centers and courses.  
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3. Preparatory Courses in Universities  

In order to enhance the quality and prepare students to pursue their studies at the faculty 

level, it is necessary to teach fresh students preparatory subjects for 1-3 semesters before 

starting the main courses in the universities. It should include the language of instruction and 

basic subjects of the relevant field, and also should include one or two subjects on Tajweed and 

the basic teachings of Islam. For instance, mathematics and physics are the basic subjects in 

some faculties, so mathematics and physics of the higher classes of the school should be taught 

intensively in one or two semesters. Also, the language of the resources of these modern 

faculties is English, so it should be mastered. In addition, Tajweed and Islamic studies should 

be included. National languages, such as Persian and Pashto should be taught to the students 

of some faculties like Faculty of law and Political Science which deal with writing a lot, so its 

students should have a good command of national languages. Also, Arabic language is very 

important for the students of Faculty of Sharia since most of its subject are in Arabic language, 

so emphasis should be placed on learning the Arabic language in these preparatory courses. In 

addition, much attention should be paid to teaching biology and zoology to the students of 

Medicine and Agriculture Faculties. For preparatory courses, each university should make its 

own arrangements, and compensate for the deficiencies that remain in the students during 

school time.  

The Second Element: The Lecturers/Professors 

The lecturer/professor is one of the fundamental elements that can guarantee the strength 

of higher education. If the lecturers or professors are qualified and competent, the educational 

process will progress well, but if the lecturers or professors don’t have the necessary 

characteristics and qualifications that are necessary for a lecturer or professor, then the concept 

of strengthening higher education is impossible. We should realize that raising the level of the 

lecturers or professors and building their capacity is a long and time-consuming process.  

Raising the Educational Level of Lecturers and Professors  

First of all, it is important to make sure that how many doctors (Ph-D) we need at the level 

of the country's universities, and doctors of which fields and specialties are the most necessary, 

and then providing the ways for how we can train sufficient number of such professors. 

Actually, achieving such goal requires positive relations with foreign countries because 

currently we don’t have enough capacity to educate the kind of people that our country needs 



 

13 
 

inside Afghanistan. It is a great perspective to fulfill our necessities inside our country, but 

how many possibilities are there for it? So, we should be realistic. We can nurture such 

qualified professors in some specialties, but in all fields especially in scarce fields, this work is 

impossible without the cooperation of other countries. In strategic plan, we should keep in our 

account that for the coming ten years we will increase the number of PhD holders to 25 

thousand in different fields in Afghanistan. For achieving this goal, it is necessary to create a 

budget, a special department and build relations with foreign countries. Thus, we must 

determine the need and number of professors with master's degrees, and make sure that how 

many young lecturers need to provide them with the opportunity for master's degree. This 

statistic should be determined by an accurate strategic plan, and the ways of its 

implementation should also be measured.  

 Capability of Fulfilling Responsibilities  

When the academic level of the lecturers and professors increases, they can fulfill their 

responsibilities in better way, and when a lecturer or professor in the system of higher 

education fulfills his duties properly, higher education system will improve and get stronger. 

The main duties and responsibilities of a lecturer or a professor are as follows, and they should 

be cooperated in this regard: 

1. Transfer of knowledge: Transferring knowledge and experience to the students through 

different ways is the basic responsibility of a lecturer or professor. For this, the lecturer or 

professor should be acquainted with all the methods that help him/her in this regard. All 

modern and old methods and strategies should be shared with the lecturers through different 

short courses and seminars. For attaining this goal, it is necessary for lecturers to take a 

number of courses for promotions since teaching is an art and the means of this art change day 

by day. In fact, a lecturer’s high academic level does not necessarily mean that he will 

definitely be aware of all the new and old methods and strategies of teaching, so cooperation 

with lecturers in this regard is an important way for strengthening higher education.  

2. Research and Production of knowledge: This is another responsibility that is put on the 

lecturer’s shoulder. We have great deal of defects in this regard. The ongoing process of 

academic promotions needs many changes in it. To standardize our academic promotion 

process, we need to have stable relations with the rest of the world in the field of scientific 

research. In addition, if we want our country to develop in the field of research, we must 

allocate a sufficient budget for research in the field sciences. Also, humanities necessitate to 
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allocate a large budget for research in this field. In the humanities, we need new researches 

based on the integration of modern science and Islamic ideas. Undoubtedly, lecturers will 

carry out these activities, but it is not possible without funding and encouraging them. In fact, 

the true research is one that a researcher does passionately and enthusiastically, and the 

research that is done in the atmosphere of need for promotions, has very little similarity to real 

research. Thus, passion and motivation in researchers are created when necessary materials 

and spiritual means of research are used in its way.  

3. Contributing to the Development of the Society: It is considered one of the 

responsibilities that a lecturer or professor takes on. It does not only mean that the lecturer 

should take part in voluntary activities (it is an important and necessary task), but the main 

meaning of contributing to the development of the society is that the lecturer or professor 

should not live at an isolation from the society, but should be in contact with the society. When 

the lecturers or professors keep in touch with their society, they will face two kinds of issues. 

First, the issues that are related to their fields of study and the society is facing difficulties in 

that regard. In this case, the lectures should take actions to solve these issues and hence resolve 

the problems of the society. The other issue is that the lecturer notices that the society is 

backward and there is gap in the area relating to his/her specialty. In this case, the lecturer 

should show initiative to fill that gap and thus contribute to the development of the society, 

and this is possible when the authorities give importance to the views of the lecturers and 

professors, and take their suggestions and ideas seriously. Moreover, the real ground should 

be provided for the lecturers and professors, where they could use their skills effectively, and 

the government should strengthen and stabilize the relationship between the academic sector 

and the practical and applied sectors, and the lecturers and professors should see the outcomes 

of their efforts.  

4. Active Participation of a lecturer in the academic administration: It means that the 

lecturer or professor should participate actively in the activities of a department, faculty and 

university that are related to the academic affairs management, and this is possible when the 

lecturer is given the opportunity to do so, and provide him with the means of a dignified life.  

Material Condition and Financial Needs of Lecturers and Professors 

Besides wanting the lecturer or professor to have high academic level, pay attention to 

his/her responsibilities, perform his/her duties properly, it is necessary to immensely consider 

the material condition and financial needs of the lecturers and professors as well since if we 
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want the lecturers to teach well, take a serious role in research and to undertake administrative 

work, it necessitates that he/she should be satisfied economically, his financial needs should be 

fulfilled because whoever is not content with financial life, he cannot carry out scientific work 

wholeheartedly. In the biography of Ibn Tulun (death: 270 A.H.), it is quoted that he would go 

to different mosques for Fajr prayers. If Imam of any mosque would make mistakes in 

recitation, he used to help him secretly and he considered it as a hint that he was facing any 

problem, but if Imam of any mosque would not make any mistake in the recitation, he used to 

be sure that this Imam was not facing any problem and was satisfied with life. This speech is 

true to a great extent, so the esteemed officials of higher education should keep this issue into 

account.  

Respect for the Lecturer or Professor and Peace of Mind  

As a lecturer or professor needs to be financially contented, he also requires to be respected 

in the society and by the authorities, and feel comfortable psychologically. In fact, peace of 

mind and tranquility is not created only by verbal promises, but it is a behavior when becomes 

dominant in society and official institutions, then a lecturer feels this respect and psychological 

peace. Many times, respect and psychological peace is more important for a lecturer than the 

material condition. Thus, if we want to strengthen higher education, we should regulate our 

general behavior in this way, we should eliminate any subconscious thoughts, and promote 

treatment with lecturers and professors as a respected class.  

Third Element: Curriculum  

Curriculum means that there must be a document that indicates the skills and information 

in the relevant field. If a person wants to obtain a B.A., M.A. or PhD degree in the relevant 

field, then those skills and information should be obtained by him/her.  

 Two issues are very important about curriculum. First one is similarities and second one is 

creativity. If either of these two are neglected, the quality that is necessary for higher education 

may not be achieved. The synoptic explanation of this issue is as below:  

1. All the skills and information which are necessary for a field should be determined. 

Also, the method should be specified in this document through which these skills and 

information can be transferred to the students. Some of them should be transferred to students 

theoretically and some others practically, and make sure that the way of acquiring which skills 
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is based on research, and so on. In addition, a general framework should be created for each 

field with recommended books.  

2. If there is a standard book for teaching the theoretical parts of these subjects and skills, or 

if there is an authentic textbooks in Islamic education, it should be recommended as a selected 

book. But for other subjects, universities should be left free to prepare textbooks for the 

students within a specific frame so that the window is not closed for creativity and initiative.  

The method which is being practiced for the unification of curriculum now (in which the 

outline of the curriculum is prepared in the grand assembly and discussed there as well), it 

needs a little amendment in it. Modification is that a small committee consisting of two or three 

lecturers or professors should be obliged to prepare a coherent draft of the curriculum of the 

relevant department with the help of the curricula of the prestigious universities of the world, 

and then in the grand assembly, if anyone proposes any change, should be discussed there, and 

approved.  

The educational curriculum is not inflexible thing, but it changes with time and needs, 

especially the change is very fast in modern sciences. Therefore, it is necessary to make positive 

changes in the educational curriculum for the specialization in these sciences, and based on 

special mechanism, modern science curricula should be reviewed in every four years, and 

necessary changes should be made.  

Since each academic curriculum is developed for a specific field, and besides the 

professional subjects of this field, it is also necessary to amend the student's general culture and 

the student's perception of Islam, university criteria subjects should also be included along 

with the basic and professional subjects, which will together form a comprehensive 

curriculum. It is worth mentioning that it is necessary to keep curriculum balanced, namely 

general subjects should not be to the extent that dominate the specialization and weaken the 

quality. Also, subjects related to general culture, life skills and Islamic education should not be 

reduced to the extent that a student after graduation faces lack of understanding about Islam or 

Islamic culture, so maintaining the balance is very important and necessary, and placing 

extreme focus on one side is not perfect because the Jurisprudential rule says: “If something 

exceeds its limit, it turns into its opposite.”  

Fourth Element: Rules, Regulations and Procedures  

Generally, the existence of regulations, rules and procedures keeps all the activities well-

organized and leads to public’s trust in the system. Existence of this kind of documents will 
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ensure people that the actions are not submitted to the individuals’ personal tastes, but they are 

carried out according to some rules and regulations. In fact, the existence of regulations, rules 

and procedures and their implementation is very important since where the rules do not exist, 

personal taste will be dominant, and of course each person's taste differs from other, and no 

taste can be quite standard that everyone must obey. Therefore, as a result of the ruler of taste, 

oppression and injustice will be created, which will increase the distance between the people 

and the system and will not allow a system to improve.  

Furthermore, only the existence of rules and laws is not enough, but they must be 

implemented properly in accordance with their essence. The application of laws and 

regulations in a discriminating form also creates oppression and the feeling of oppression. The 

meaning of tasteful application is to implement any articles that are in favor of the official, and 

consider those that are not in accordance with his nature as invalid. Those rules and laws 

which determine the responsibilities of system are not considered enforceable, but the laws 

which determine their rights are considered enforceable, as well as laws are applied to some 

people in one way and to others in another way, or some people are considered above the law 

and others submissive to the law, and implemented on them completely. The above mentioned 

cases are called discriminating application of laws and regulations. This type of application of 

laws and rules is in contradiction with the philosophy and wisdom of the laws and rules.  

In addition, the existence and implementation of laws and regulations will not only lead to 

the improvement of the higher education system inside the country, but at the same time, it 

will result in the international trust in this system. The documents and degrees issued by it will 

be considered valid, and this will further boost and enhance the higher education system. On 

the other hand, if these laws, bills and procedures are changed according to the personal taste, 

and in order to benefit a certain class of people, or academic documents are distributed and 

decrees are passed that are not in line with the accepted academic standards, in such case, the 

development of higher education will face a big blow and will suffer a lot.  

Fifth Element: Supportive Personnel  

As lecturers and students have a special position in the higher education system, there is 

also another class whose role is very significant. Officials of Ministry of Higher Education, its 

employees, administrative in charges and employees working in the universities, and in 

charges and employees of other institutions are included in the supportive personnel. It 

provides administrative, service and other related facilities. If they do not exist, the whole 
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process of education will be disrupted, so the role of the supportive personnel is very central in 

improving higher education. Thus, if we want to enhance the higher education system, we 

should take different initiatives to solve the problems of the supportive personnel, make it 

stronger and should make it one of our priorities.  

Sixth Element: Budget, Equipment and Infrastructures 

One of the basic aspects that play a key role in improving higher education is the existence 

of sufficient funds for higher education, educational equipment, laboratories, libraries, internet 

facilities, infrastructure, and other related units. If such facilities and means are not provided, 

and we are talking about enhancing higher education, it will never turns into a reality.  

We need a sufficient budget to improve the salaries and material conditions of the 

professors, lecturers and supportive personnel. Also, there is a need for a sufficient budget in 

the field of research. If the cooperation of foreign institutions is also drawn in this regard, it 

would be much better because providing the research facilities, improving the salaries and 

material conditions of the lecturers and supportive personnel requires so much budget that the 

conditions of Afghanistan would fulfill it or not. Also, there is a need for sufficient funds to 

raise the educational level of professors (obtaining master's and doctorate degrees). In 

addition, sufficient funds for the construction and development of educational facilities, 

research and research-related infrastructure facilities is highly needed. Also, a lot of effort is 

needed to build university campuses and provide basic facilities. In short, if we want to 

improve higher education, we must provide the aforementioned facilities.  

We are sure that now [praise be to Allah] there is a good opportunity for development in 

all the aspects since there is no war in our country, security problems have decreased a lot, the 

budget that would have been spent there in the way of war, now can be spent on improving 

higher education if we really realize the importance of education. The speeches of the leaders 

of the Islamic Emirate in this conference show that they are also committed to enhancing the 

system of higher education, and political determination is also existing, but the only needed 

thing is to make a precise and practical plan and share it with the officials of the Islamic 

Emirate for implementation. The officials of Ministry of Higher Education should take 

practical steps in this regard, and other relevant persons and institutions should also carry out 

their responsibilities and duties in a precise manner, so in this way, we will have really 

strengthened the system of higher education, with which our entire society will move towards 

development. [And that is not hard for God)  
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Second: Articles in This Issue  

It is our pleasure that this issue of Salam Academic Journal also covers a wide variety of 

contents, all of which are updates and discuss the issues according to the need of the time. The 

brief introduction of articles in this issue is as follows:  

The first research, titled “Islamic Jurisprudence as a Source of Law or as an Alternative for 

Law?" has been done by Dr. Misbahullah Abdul Baqi, Chancellor of Salam University. In this 

article, it has been discussed in detail that the existence of Islamic Jurisprudence does not 

dispense the country with the law because there are many issues that the laws should contain, 

which have not been discussed in jurisprudence, and there are some issues that have been 

discussed, but there are different opinions about, which either need to be preferred initially 

since the preference (Tarjih) has not been quoted, and there are some other rulings whose 

preference have been quoted but the basis of the preference has changed, which necessitates to 

rethink about the preference. Although the article is a little long, its importance convinced the 

Editorial Board to give permission to publish the complete article in the same issue.  

The second research, titled “The Way to Get Rid of the Acquired Unlawful Property” has 

been done by Dr. Najibullah Saleh, A professor of Nangarhar University. In this important 

research, it has been studied how to get rid of unlawful property if it comes in a person’s 

possession. This is an important issue that many people are facing with and need a proper 

opinion and ruling about it.  

 

The third research, titled “Reflection of Concepts of the Holy Quran in the Poems of Allama 

Iqbal Lahori” has been done by Dr. Abdul Sabboor Fakhri, A professor at the Faculty of 

Literature of Kabul University. He has studied a very important topic. He has tried to prove 

that most of the thoughts of Allama Iqbal are directly influenced by the Holy Quran.  

 

The fourth research, titled (Concept, Fundamentals and Principles of Criminal Politics) has 

been done by Pro. Mr. Abu Bakr Mudaqq, Vice Chancellor of Academic Affairs-Salam 

University. It is about an issue that every country immensely requires in order to combat 

crimes. In this article, he made it clear that there is a serious need for a number of principles to 

determine the procedure of fight against crime and criminal, and these principles are called 

Criminal Politics. This research answers a number questions, which are: what is the concept of 
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criminal politics? How was it created? What are its principles and fundamental topics? In 

general, this research is a brief introduction to a new science called "Criminal Politics".  

 

In the English section, we have only one research, titled (Increasing Engineers’ Role in 

Construction Safety: Opportunities and Barriers) which has been done by Mr. Ahmad Naveed 

Rabani He studied a very important topic which is the issue of a trained engineer’s role in 

construction safety and preventing incidents, which often occur in construction projects. He 

discussed its importance in details.  

 

The articles published in Salam Academic Journal reflect the views of the authors, but the 

pages of the Journal are always at the service of esteemed authors for the publication of sound 

criticism of the published articles.  

 وسبحانک اللهم وبحمدک نشهد أن لا إله إلا أنت نستغفرك ونتوب إليك.



Increasing Engineers’ Role in Construction Safety: Opportunities and Barriers 

Researcher: Naweed Ahmad Rabani1 

Abstract  

A number of factors suggest engineering and Construction professionals should discuss 

increasing designer’s role in construction safety. Design civil engineer could contribute to 

construction worker safety by performing five tasks differently than current custom and 

practice: reviewing their designs, creating design documents, assisting the owner in procuring 

construction, reviewing submittals, and inspecting work in progress. However, four sets of 

major barriers would prevent designers from increasing worker safety through these tasks: 

lack of safety expertise, lack of understanding of construction processes, typical contract terms, 

and professional fees. Potential ways for reducing these barriers are suggested. Some 

regulation like The United Kingdom regulations requiring engineers to design for safety are 

summarized, but it is concluded that similar legislation in the United States would not be 

appropriate. 

Key words: Construction industry, Design Criteria, Safety, Regulation  

Introduction  

There are several indication that design engineers involvement in construction safety 

warrants continued critical examination by engineering and construction practitioners and 

academic researcher. Design engineers have been cited by OSHA or sued in civil court for 

construction worker safety issues (Smith 1998). Respected academic researcher have 

contributed a number of journal articles on the topic over the past dozen years (Hinze, 

wiegand, Hadikusmo and Rowlinson). Legislation implemented in the United Kingdom in 

1995 explicitly requires designers to design for worker safety (Her Majesty). At a recent 

symposium entitled designing for Safety and Health in Construction nearly 100 industry 

professionals discussed how to increase designing role for construction safety. The current 

ASCE policy statement on site safety States: 

“Engineers have responsibility for: Recognizing that safety and constructability are 

important considerations when preparing construction plans and specifications”..… 

ASCE’s Construction Institute and OSHA signed a formal alliance that included the 

following text: 
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“OSHA and CI therefore agree to form an Alliance to use their collective expertise and 

share information and technical knowledge to promote safe and healthful working conditions 

for construction employees. Through this Alliance, OSHA and CI will work together to 

encourage employers to increase employee access to safety and health information and training 

resources, especially in the area of crane safety, and to incorporate safety and health issues into 

the construction/constructability process”. 

It is clear from the above-listed safety-related events that design engineers’ role in 

construction site safety is changing, but the direction of the change is not clear. It seems that 

design engineers stand at a crossroad with regard to their construction safety role. One way 

represents the status quo in which—for legitimate reasons discussed later in this paper—

design engineers appear to follow a “Don’t ask, don’t tell” policy regarding safety. By pointing 

at the OSHA standards, which clearly ascribe primary safety responsibility for construction 

workers to their employers (Toole and Gambatese), and to the American Institute of Architects 

(AIA) and the Engineers Joint Construction Documents Committee (EJCDC) model contracts, 

which clearly state designers have no site safety responsibilities ( Toole), design engineers can 

easily justify their continued non-involvement in site safety. 

 The other road facing design engineers is to adopt a larger role in site safety. They 

could embrace rather than ignore the ASCE Site Safety Policy 350 and ASCE/OSHA Alliance 

(both excerpted above) and interpret the following text from the ASCE Code of Ethics to 

include the safety of construction workers: 

Canon 1. Engineers shall hold paramount the safety, health and welfare of the public and 

shall strive to comply with the principles of sustainable development in the performance of 

their professional duties. 

Engineers shall recognize that the lives, safety, health and welfare of the general public are 

dependent upon engineering judgments, decisions and practices incorporated into structures, 

machines, products, processes and devices. 

Should individual design engineers or the industry as a whole decide to follow the latter 

road—that is, a more active role in site safety, what specific changes in design-related tasks 

would be involved Several authors have discussed tools to help designers identify design 

decisions that can substantially improve construction safety without compromising 

architectural form or function (Gambatese). But designer engineers are typically involved in all 

stages of engineering and construction projects, not just during design.no authors have 
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addressed how designers could play a larger role in site safety in designer tasks other than the 

design stage. 

This paper is relevant to practitioners because it provides practical insights into the 

opportunities and barriers facing design and design-build engineers who wish to increase their 

role in site safety. The paper first identifies five tasks currently performed by designers in 

which they could contribute to increasing worker safety. The paper then discusses the real and 

substantial barriers relating to custom and practice that would prevent designers from 

contributing to worker safety by changing how they perform the five tasks. Finally, the paper 

discusses how the barriers could be eliminated or navigated around over the long term. 

This paper is relevant to non-design construction professionals (contractors, 

subcontractors, etc.) because they will almost certainly be affected by any change in the safety 

role of design engineers. Construction professionals currently interact with design engineers 

through the request for information (RFI) and submittals processes, and occasional site visits. 

These interactions could be affected if design engineers increase their role in safety. Moreover, 

the growth of design-build has made it more likely that construction personnel will eventually 

have a design engineer as a design-build partner. It is important that construction personnel 

understand the safety role that a design engineer partner might consider playing and the 

factors influencing how effective they could be in that role . 

It is important to note that this paper discusses the expansion of design engineers’ safety 

role should individual engineers or the industry as a whole choose to expand their current role. 

This paper focuses on the potentially “could” not on the “should” or “shall” aspects of 

construction site safety. 

How Could Designers Increase Their Role in Worker Safety?  

To examine how designers could increase their role in worker safety, it is appropriate to 

examine how designers might increase worker safety in several of the major tasks they 

perform. Based on the background of industry experience in engineering and construction, this 

section describes the tasks in which designers could potentially increase their safety roles and 

identifies relevant requirements facing design engineers. The discussion of each task is brief 

because the ideas presented are relatively simple and straightforward. The potential barriers to 

increasing designers’ safety roles in these tasks are discussed in a later section of the paper. 
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1.  Review for safety 

 The design process involves applying engineering and architectural principles to design a 

physical facility. Designers typically perform this process keeping key design criteria, such as 

cost and functionality, in mind as they make detailed design decisions. The work product of 

this design process (i.e., the construction documents) are plans (or blueprints or drawings) 

and technical specifications, which contractors use to erect the design. After the design is 

complete, some sort of peer review is typically performed to ensure the design reflects the 

proper application of engineering principles and that goals for cost and quality are met. It is 

need to (author’s perception) that construction worker safety is rarely considered during the 

detailed design or the peer review process for design-bid-build projects. 

One way designers could increase safety would be to have the peer review of the 

completed design include ensuring the design provides an acceptable level of worker safety. 

That is, the review could ensure the design is not inherently more dangerous to build than 

necessary. Safety would thus join cost, functionality, and Constructability as key design criteria 

that are part of the peer review process. (Some industry professionals assume the term 

“constructability” includes construction safety. The term is used here to refer to construction 

documents that do not conflict with one another or require materials or methods that are not 

cost effective.) This review could be accomplished either by qualified professionals within the 

firm or by an outside consultant. This would seem to be in accordance with the previously 

quoted excerpt from ASCE policy statement 350 that site safety should be considered when 

preparing construction plans and specifications. 

The plans and specifications reviewed during the peer review process would be no 

different from typical construction documents; however, the final design may be improved 

over a design produced through a process that did not address worker safety. For example, the 

risks of fall injuries could be reduced by limiting roof pitches to a reasonable level or by 

ensuring that the bottom of window openings are at least 42 in. above the floor, eliminating the 

need for temporary guardrails during construction ( Gambatese ). Of course, design changes 

identified during peer review of construction documents may be costly or annoying to 

implement due to their being identified in such a late stage of the design process. There is also 

the risk that the suggested changes conflict with the aesthetics, functionality and/or budget 

desired by the client. Notwithstanding the previous risks, peer review for safety has the 

potential to contribute meaningfully to worker safety without significantly increasing the 
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design budget or duration. The U.K. CDM regulations require that designers ensure that the 

safety of not only construction workers but also future maintenance and repair workers is 

considered in their design process. Specifically, designers shall : 

“Ensure that any design … includes among the design considerations adequate regard to 

the need, to avoid foreseeable risks to the health and safety of any person at work carrying out 

construction work…..”[ part 13, paragraph 1 in her Majesty ] 

2.  Create design documents for safety 

 Rather than explicitly considering worker safety only during the peer review process, as 

suggested earlier, worker safety could be considered throughout the design process. Thus, 

decisions about roof pitches and wall opening heights and steel column splice heights, for 

example, would be made earlier in the design process, when it is easiest to modify the design 

to maximize worker safety. Also, rather than having typical plans and technical specifications, 

the construction documents would include special details and technical specifications that 

would facilitate worker safety. For example, technical specifications could reference or include 

the actual text from OSHA and ANSI safety standards. 

Fig. 1. Modified from Szymberski 

Drawings could include locations on the structural framing that would provide sufficient 

strength to serve as tie offs for fall protection. Drawings related to trenching operations could 

indicate benching or sloping requirements based on the excavation depth required for 

foundations or site utilities and the designer’s knowledge of site soil conditions. 

Designer-generated documents could also include erection sequencing sketches for large 

prefabricated concrete or steel components. These examples illustrate how designers could 

enhance worker safety by applying their specialized technical knowledge and skills and/or by 

using information technology to improve the construction documents. Designers could 

therefore increase worker safety by supplementing, not replacing, contractors’ knowledge of 

means and methods. 

Gambatese and others have discussed how the ease and effectiveness of designing for 

safety depends heavily on the stage of design in which designing for safety is first considered. 

As shown in Fig. 1, the ability to affect worker safety exponentially decreases over the design 

process. 
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The U.K. CDM regulations include regulations relevant to this task. As mentioned under 

the first task, review for safety, the CDM requires that designers give adequate consideration to 

safety of construction and maintenance workers. A clarifying publication by the United 

Kingdom’s equivalent to OSHA (HSE 2002) suggests that designers take the following specific 

steps: 

“Identify the significant health and safety hazards likely to be associated with the design 

and how it may be constructed and maintained; consider the risk from the hazards which arise 

as a result of the design being incorporated into the project; if possible, alter the design to avoid 

the risk, or where this is not reasonably practical, reduce it”. 

The requirement to reduce unavoidable risks includes “combating risks at the source “by 

ensuring” that the design includes adequate information about any aspect of the project or 

structure or materials (including articles and substances) which might affect the health and 

safety of any person at work carrying out construction work …..”[Paragraph 13(1) (b) in her 

Majesty] HSE (2002) further states that designers must ensure construction documents 

adequately communicate the designer’s suggestions for dealing with specific risks, such as 

ensuring “the design details of items to be lifted include attachment points for lifting”. 

3.  Procure for safety 

Designers frequently assist the owner in soliciting and reviewing bids from contractors. 

Specifically, designers often create not only technical drawings and specifications, but also 

requests for proposals (RFPs) or bids from contractors. Such RFPs often require bidders to 

provide evidence of their ability to complete the project they are bidding on, such as 

information about the scope, quality, cost, and timeliness of past projects, along with their bid 

price and completion time (Russell). Designers often review this information and recommend 

to the owner which bidder should be awarded the contract typically the lowest “responsive 

bidder”. 

 As suggested in the ASCE Site Safety policy statement and as occasionally occurs in 

industry, designers could recommend that safety be one of the criteria for selecting the winning 

bidder. RFPs could require bidders to submit information about their safety program and 

safety performance data (e.g., OSHA 300 accident logs or experience modification factors 

associated with workers compensation insurance) with their bids (Jaselskis) Designers could 

include satisfactory recent safety performance as one of the requirements to be considered a 

responsive bidder. 
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 The U.K.’s CDM requirements address designers’ involvement in procurement 

Designers are explicitly required to inform owner clients of the clients’ duties regarding safety 

and health on the project, which includes ensuring that the contractor chosen to perform the 

construction is competent in safety. It should also be mentioned the CDM requires several 

relevant actions by a new entity created by the CDM, the Planning Supervisor, which seems to 

be similar to a Program Manager on large projects, the Planning Supervisor role is performed 

mostly by firms who specialize as planning supervisors, quantity surveyors, or by designers. 

The CDM requires that planning supervisors ensure a preliminary project health and safety 

plan is created for the project before it goes out to bid. This pre-tender health and safety plan 

provides bidders with safety information required to adequately prepare a bid that reflects safe 

construction methods, as well as allows the owner client to better evaluate the safety 

competence of each bidder. 

4.  Review submittals for safety 

Nearly all contracts between owners and designers require the latter to review design-

related documents submitted by the contractor, referred to as submittals. Submittals typically 

include shop drawings that indicate the specific materials, layout and, occasionally, procedures 

the contractor and/or subcontractors intend to use. Designers review these documents to 

ensure the intended functionality and quality of the design will be achieved by the contractor. 

Because submittals provide information about the inherent risk of the construction process to 

workers, designers could review submittals to increase the chances that the intended safety 

goals of the project would be met, particularly for items that involve the application of 

engineering principles. Notwithstanding the barriers discussed in the following section, it 

should be noted that contractors would need to start including safety-related information in 

submittals and designers would need to review contractors’ safety plan for this task to be 

implemented. 

The CDM does not address designers reviewing submittals; however, planning supervisors 

(a role often filled by design engineers) are required to advise owner clients on the adequacy of 

chosen contractors’ safety and health plan if requested by the owner client. 

5.  Inspect site operations for safety 

Many contracts between owners and designers require the designer to periodically inspect 

the construction site to ensure the work in progress complies with the plans and technical 
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specifications. Designers could theoretically also monitor the site for compliance with the 

safety requirements indicated in the contract documents 

 (Plans, technical specifications, and general conditions), submittals, owner standards, 

and/or OSHA standards. Designers could thus not only be an extra set of eyes for spotting 

potential hazards to workers, they could use their expertise to spot hazards associated with the 

improper application of engineering principles, such as with retaining walls, false work, and 

scaffolding systems. It is relevant to note that 30% of the 75 U.S. design engineering firms 

surveyed in 2002 reported that employees in their firms sometimes or often failed to report 

hazards that they observed on construction sites (Toole and Marquis). 

One of the benefits of having designers involved in site safety issues when they are on site 

is that they could increase compliance with portions of the OSHA construction standards (Title 

29, volume 1926 of the Code of Federal Regulations). Specifically, OSHA standards include 

several instances where the services of a professional engineer are required for the analysis and 

design of temporary construction structures such as scaffolding, shoring, and earth-retaining 

structures (Toole and Gambatese). Although the standards do not indicate whether these 

services are retained by the owner or contractor, it is the author’s perception that these services 

are either provided by professional engineers retained or employed by the contractor or by 

contractor employees who are not professional engineers. Having designers more involved in 

site safety issues could facilitate their involvement in engineering temporary construction 

structures, which would likely increase the factor of safety of these structures. 

 The U.K. CDM regulations do not address site inspections by designers or planning 

supervisors. 

What Would Have to Change? 

The previous section identified five tasks that designers routinely perform and suggested 

ways, by modifying how they perform the tasks, they could increase worker safety. Each of the 

suggestions in the entire previous section should have been prefaced with a prominent 

“theoretically” or “potentially” because there are substantial barriers to designers effectively 

executing what would be needed to increase worker safety. Several of these barriers were 

discussed briefly in Toole. This section of the paper discusses these barriers in detail and how 

they might be reduced. 

Lack of Safety Expertise 
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If engineers are to effectively contribute to worker safety in any of the five tasks proposed 

in the previous section, it is essential that they possess at least a limited degree of expertise in 

construction safety. That is, they must be reasonably familiar with the OSHA standards, how 

they are enforced by OSHA, how companies manage safety on jobsites, and how workers are 

encouraged to—or choose to—take safety shortcuts. It is the perception of the author that the 

vast majority of design professionals have had limited or no academic exposure to safety 

management. This perception is supported by Gambatese, who found that out of 36 civil 

engineering departments who participated in a survey, none offered a course strictly on 

construction safety. 

Without an understanding of safety standards and management, it would be difficult for 

designers to contribute to worker safety through any of the five tasks discussed earlier. For 

example, designers could not tailor their designs to reduce fall protection hazards if they do 

not know OSHA’s fall protection standards or how contractors implement fall protection 

plans. The one safety-enhancing task that designers could potentially perform without 

knowledge of safety management is procuring for safety. While they would not be competent 

at reviewing bidders’ safety plans and programs, the experience modification factors and 

OSHA 300 accident log are relatively objective criteria that could be included in the designers’ 

recommendations for contract award. 

Reducing the barrier posed by designers’ lack of safety expertise could be accomplished 

through several actions that would vary considerably in the time needed to implement and the 

numbers of organizations needed to be involved. One potential solution would be to use 

outside safety experts during each of the five tasks. For example, experienced contractors and 

construction managers could review designs or accompany design engineers on site visits, 

helping to train designers while also ensuring appropriate safety expertise was present during 

the performance of the task. Participation in design-build projects could provide similar 

benefits to engineers and eliminate the need to hire an outside contractor. 

A second potential solution would be to provide designers with formal training on the 

OSHA standards. Identifying a minimum number of hours of training needed would be 

difficult. 

Requiring at least a 10-h OSHA class would be a good place to start. The training required 

for a trainee to receive a 10-h card issued by OSHA includes both technical standards for 

common topics—such as ladders, fall protection and electrical safety—as well as organizational 



 

30 
 

components of safety management. Such a course would not only allow designers to better 

consider safety during their design, but also allow the managers of design firms to better 

manage the safety of their own employees when they visit construction sites. 

When and how could designers receive such safety training? 

The simplest solution might be to include it in the undergraduate engineering curriculum. 

The minimum content of undergraduate programs in engineering is established by the 

Accreditation Board for Engineering and Technology (ABET). ABET dictates, for example, that 

all engineering degree programs must demonstrate their graduates meet 11 specific outcomes, 

such as “an ability to apply knowledge of mathematics, science and engineering” as well as 

additional outcomes established by the discipline’s lead professional society (ABET 2001). 

ASCE is the lead society for both civil engineering programs and for construction engineering 

programs. It is interesting to note that ASCE’s required program criteria explicitly includes the 

term “safety” for construction engineering programs but not for civil engineering 

programs(Gambatese). 

Lack of Understanding of the Construction Process  

Being capable of contributing to worker safety through any of the five tasks proposed 

earlier would require more than knowledge of safety standards and the elements of a safety 

program. Designers would also require knowledge of how individual construction tasks are 

performed, the sequencing between the tasks, and how different trades and companies 

coordinate their work. 

Reducing this barrier would be difficult because it apparently would require engineering 

students be actively engaged on a construction site for an extended period of time. Significant 

changes in the undergraduate curriculum would be required, such as requiring a summer or 

semester . 

Cooperative experience or a substantial service learning project on a construction site. 

Requiring practicing designers to acquire the needed deep understanding of construction 

processes seems so infeasible that it will not be discussed here. 

It should be mentioned that designers’ lack of safety expertise and process understanding 

could be ameliorated by design for safety tools proposed by several authors (Gambatese). Such 

tools, which include computer based databases, checklists, and graphics, could help them 

identify design decisions that have the highest potential for affecting workers safety, guide 

them toward decisions that result in an acceptable level of worker safety, and suggest details or 
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other documents to include in the construction documents to maximize worker safety. Even if 

powerful design for safety software tools are developed, it is likely that designers would need 

to receive training on the philosophy and techniques for designing for safety, as well as 

detailed instruction on how to use any software tools developed. 

Contract Terms and Scopes of Work 

The two sets of needed changes discussed above relate to knowledge and tools that 

designers would need to increase their role in worker safety but currently typically lack. A 

third set of needed changes involves industry custom and practice. Even if designers were 

capable of assuming the safety-related actions discussed in the previous section of the paper, 

custom and practice would prevent most designers from assuming a larger role in safety. 

Contractual language typically used in the industry today is both an indication and a distinct 

component of custom and practice that would prevent designers from performing the five 

safety-related tasks proposed earlier. 

 The most common sources of such contractual language are promulgated by the 

EJCDC and the AIA. The key documents that indicate custom and practice are the model 

contracts between the owner and the designer—EJCDC E- 500 and AIA B 141 and between the 

owner and the contractor—EJCDC C- 700 and AIA A201. These documents refer to the 

activities that design professionals typically perform on a building project and establish 

limitations for liability. As discussed in the following and in Toole (2002a), portions of these 

documents are silent on safety responsibility while other paragraphs expressly disclaim 

designer safety responsibility. 

In short, the current model project contracts in Afghanistan do not clearly and explicitly 

prohibit project designers of record from reviewing construction documents to ensure 

reasonable worker safety or from creating documents for worker safety as part of their design 

process. But because such behavior is not part of the current custom and practice, text 

explicitly requiring designers to design for worker safety would clearly need to be inserted in 

the model contracts. 

The situation regarding designers procuring for safety is similar to that discussed earlier. 

The model bid forms promulgated by the EJCDC (C-410, formerly 1910-18 ) do not explicitly 

state that contractors shall not be required to submit safety program and performance data. 

However, because custom and practice are such that contractor safety is typically not given 
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major consideration by designers and owners in awarding contracts, the current model bid 

documents would need to be revised to require safety data be provided with bids. 

 It should be noted that performance specifications for concrete formwork and 

shoring, prefabricated exterior cladding systems, and other construction phases often shift the 

design responsibility to a professional engineer employed or retained by the contractor to 

design the system. Such specifications may facilitate designing for safety because the design 

professional designing for safety is not the design professional of record addressed in the 

model contract documents. 

Liability and Professional Fees 

The fear of undeserved liability for worker safety would likely be the chief concern voiced 

by designers in response to the five safety-related actions proposed earlier in this paper. It is 

suggested in the following that liability concerns are only one aspect of the fourth barrier 

preventing designers from contributing to worker safety: cost performing each of the safety-

related actions will increase both direct and overhead costs for designers. Direct costs will 

increase because each task will require more time to accomplish—time that could otherwise be 

spent on other billable tasks or projects. The number of person-hours required for each task 

will increase in part because safety will be yet another design or analysis criterion that must be 

included in the task. Designing, analyzing, and reviewing would thus legitimately take longer 

to accomplish if safety is considered, even if there were designers with a strong design-for-

safety background. What is more problematic is the increase in time resulting not from 

productive design and analysis, but from excessive review and re-checking by designers who 

are not familiar with designing for safety and concerned about liability. 

Overhead cost-I.e. indirect costs—would increase in two ways. First, designers would have 

to receive safety training as part of their professional development. Time spent in this 

additional training would be time that could otherwise be billable. Some firms could elect to 

add to their payroll a staff employee or design manager with safety expertise whose (non-

billable) Responsibilities would include reviewing or training for safety. 

Another source of increased overhead costs would be insurance premiums. Courts to date 

have mostly absolved designers from responsibility for construction worker safety (Smith). But 

if designers begin explicitly attempting to contribute to worker safety, plaintiff lawyers will 

undoubtedly claim designers are at least partially responsible for preventing worker injuries, 

regardless of the circumstances. Insurance carriers providing designers with general liability 
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and errors and omissions insurance will legitimately increase their premiums to cover 

increased costs associated with defending lawsuits against designers. 

The magnitude of direct and indirect cost increases for designers cannot be predicted well 

at this point, but undoubtedly would vary between the five tasks and between firms. The cost 

of hiring an outside firm to provide a peer review of a completed design could be quite modest 

but the costs of making substantial design modifications to increase the inherent safety level of 

a design could be substantial. The costs of training all of a firm’s designers to allow them to 

effectively design for safety, review submittals for safety, or inspect for safety would likely be 

significant. The costs for procuring for safety would likely be minor. 

As a result of the increased direct and indirect costs associated with designers performing 

safety-related tasks, designers choosing to design for safety would likely need to substantially 

increase their professional fees. Such increased fees would clearly make the firms 

uncompetitive with design firms who continue performing the traditional design process. The 

future success of firms who choose to design for safety will likely require them to identify 

owners who are willing to pay a premium for safer designs or owners who award design 

contracts based on project life cycle costs rather than on merely low design fees. 

Conclusions 

This paper has suggested designers could increase construction site worker safety by 

modifying how they perform five tasks from current custom and practice: reviewing their 

designs for safety, creating safety-related design documents, assisting the owner in procuring 

safe construction, reviewing submittals for safety, and inspecting the work site for safety. It 

was stated that such changes from custom and practice represent options for engineers, not 

professional duties. It was also stated that such changes should supplement, not replace or 

reduce, the safety expertise and proactive safety management that OSHA requires of 

construction worker employers. 

As an interesting point of comparison, the paper briefly mentioned safety requirements 

facing design engineers. That were relevant to the five tasks discussed in the paper. 

The paper identified four sets of substantial barriers that would prevent designers from 

contributing to worker safety through the five safety-related tasks suggested in the paper. The 

barriers included designers’ lack of safety expertise, designers’ lack of understanding of 

construction processes, conflicts with the existing model contract terms, and additional costs 

incurred by designers. Regarding the latter, it was suggested that firms choosing to design for 
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safety will be noncompetitive on a cost basis unless owners adopt a life-cycle cost perspective 

or design-build is used. 

For those espousing that designers increase their role in construction site safety, this paper 

has painted a somewhat bleak picture because the barriers to designers contributing to site 

safety are formidable. It is clear that increasing designers’ role in construction safety would 

require long-term, intentional and focused effort by many different entities: 

- Individual public and private owners, 

- Individual designers and design firms, 

- OSHA, 

- Designers’ professional organizations, such as ASCE and AIA, 

- Universities and the engineering accreditation organization (ABET), and 

- State licensing boards. 

Designers’ lack of safety expertise and lack of a deep understanding of construction 

processes are the least tangible but most significant of the four barriers because they would 

require the cooperation of the greatest number of organizations. Due to these two sets of 

barriers, it would be completely ineffective to enact legislation requiring designers to 

immediately start performing the five safety-related tasks suggested in this paper . 

Although legislation forcing design engineers to explicitly design for construction worker 

safety would not be appropriate, it is entirely appropriate that the civil engineering and 

construction industry initiate a meaningful dialogue about designing for construction worker 

safety. Such dialogue is not only suggested by the ASCE Code of Ethics but likely critical to the 

long-term health of the civil engineering and construction professions. 
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Islamic Jurisprudence as a Source of Law or an Alternative to Law? 

Dr. Misbahullah Abdul Baqi 

In this research, a very important issue has been studied, which answers some questions 

which are: is there a need for legislation in the existence of jurisprudence in an Islamic 

country? Is there a need to legislate jurisprudence in the form of law? Should the judge be 

unrestricted to make a decision from the jurisprudential heritage of Islam?  

In this regard, we have concluded from this research that jurisprudence is the essential 

source of law, but it cannot be an alternative to the law since the law has its own characteristics 

which are not found in the jurisprudence. Amongst these characteristics, the most important 

feature of law is that the law is binding and enforceable as previous jurists have pointed out to 

this difference and said: “There is no difference between a Fatwa and Qaza (court judgment), 

except that the mufti informs of the ruling on a point of Islamic Law, and the judge enforces 

it.” Therefore, in those ijtihad matters (Jurisprudential Issues) about which the schools of 

jurisprudence have different point of views, or there are different opinions in the Hanafi School 

of law, based on the requirements of this era, it is necessary to give preference to one opinion 

through legislation of jurisprudence over others, and judge should be obliged to practice it, and 

the decision in such controversial issues should not be submitted to the judge’s will; because 

the judge in his personal capacity may not have the capability to prefer one opinion over 

others. If we suppose that some judges have this capability, they may not have enough time to 

study all these issues. Thus, preference of jurisprudential matters should be carried out by a 

group of scholars who have capability of preferring some issues over others and have expertise 

in this field, and this is called legislation of Islamic Jurisprudence.   

In this regard, it is also worth mentioning that the presence of preferred saying or decision 

(Rajih) in Hanafi Jurisprudence does not negate the need for the legislation of jurisprudence 

since these are not specified for Fatwa in the present era, because many of those preferred 

sayings need to be revised a lot since the preference of a large number of these sayings is based 

on reasons that have changed in present time , so the same manner of preference should be 
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applied to these differen view points as our jurists used to practice, and review the preference 

of such issues as they did in similar situations.  

In addition, there are some issues that arise in every era, and such issues are called Nawazil 

(contemporary issues). Such issues are existing on a large scale in the current era because the 

life style changed and developed unprecedentedly, and it is impossible to have the rulings of 

our ancient jurists about it, because these issues did not exist then, so now the solution of these 

issues should be presented in accordance with the principles of Islamic Sharia, which reveals 

need for legislation of Islamic Jurisprudence.  

Moreover, there is another type of legislation that the existence of jurisprudence cannot 

dispense us with it. It is the law-making that takes place in the field of restriction of allowed 

things (Mubah) according to the Sharia rules since such issues have not been studied in the 

jurisprudential heritage, and it was not possible to study them because they are subjected to 

temporary benefits and harms and they change time to time. In short, jurisprudence is the 

source of the law, but it is not an alternative to the law, so law-making must be carried out 

based on jurisprudence.  

Key words: Legislation, Ijtihad, preference, restriction of allowed things, fatwa. 

 

The Way to Get Rid of the Acquired Unlawful Property 

Dr: Najibullah Saleh 

This article deals with the issue of getting rid of unlawfully acquired property. First, it talks 

about earning property lawfully and how the Islamic Sharia paid great deal of attention to the 

issue of property, and considered its preservation one of its five objectives. In addition, Islamic 

Sharia insisted on earning money in legitimate ways as proven by the clear texts of The Holy 

Qur’an, the Sunnah and the efforts made by the Muslim jurists in the light of Qur’an and 

Sunnah. Next, the article discusses the types of property that people obtained illegally and 

mentioned the concept of unlawful wealth that it is all the money which the Sharia prohibited a 

Muslim from acquiring and owning due to the presence of an impediment that prevents it, 

which Allah called it void.  

The forbidden property is a property which is either taken unfairly, namely through theft, 

treason or usurpation, or obtained via any prohibited way or unlawful act, such as gambling, 

the wages of prohibited acts, the price of wine, pork, the dowry of a prostitute, and the wages 

of a priest.  



 

38 
 

Then this study elaborated the ways to get rid of unlawful money, and that it is not 

permissible for a Muslim to acquire such money and save it, but rather he must get rid of it 

through the ways shown by Sharia scholars, which are returning this money to its owners or 

spending it in good ways with the intention of getting rid of it, not for getting closer to Allah, 

and it is not permissible for him to benefit from it or spend it for his own interests.  

 

Reflection of Concepts of the Holy Quran in the Poems of Allama Iqbal Lahori 

Dr: Abdul Saboor Fakhri 

The article titled: "Reflection of Concepts of the Holy Qur'an in the Poems of Allama Iqbal 

Lahori" includes the following topics: In the first topic, the issues of belief and monotheism are 

discussed. First of all, the greatness of Almighty Allah, the creator of the universe and the 

attributes of Almighty Allah are discussed. The Poet Allama Iqbal has described the signs of 

Allah’s power and greatness in a beautiful way. Next, he has explained the source of honor 

and humiliation, which is from Allah, and emphasized that the Lord of the universe is closer to 

His servants than jugular vein. The second topic elaborated the position of the Holy Quran and 

its main features. The third topic is allotted to the mission, attributes and high position of the 

Prophet of Mohammad (PBUH). In this topic, it is also mentioned that Islam is the last divine 

religion on earth, and Prophet Muhammad's (PBUH) mission is the last heavenly mission. In 

the fourth and fifth topics, he precisely explained the concept of belief in the Hereafter and its 

profound effects on the lives of servants, and also described the concept of belief in the fate of 

good and evil. In general, the first topic, which constitutes Allama Iqbal's beliefs, is the most 

important part of the article.  

In the second topic of the article, the ethical concepts and human habits are elaborated. The 

major moral issues that the Holy Qur'an pays attention to are: brotherhood and peace-seeking, 

moral deviation of religious people from the path of Islam, expressing regret for wrong deeds 

and self-blame, sincerity and solitude that can be considered the secret to success.  

Human’s position in the universe is another issue that has been discussed from different 

aspects, such as the equality of all humans in creation, the expression of human's natural and 

ethical attributes for which angels were ordered to prostrate to Adam.  

The fourth topic of this article has been allocated to divine commands on good deeds, such 

as encouraging people to pray five times a day and say midnight prayers which strengthen 

connection between a servant and Allah, supplications, fleeing to Allah and seeking closeness 

to Allah, thinking about the phenomena of power of Allah in creatures and thinking about the 



 

39 
 

dire destiny of the oppressors, accepting the burden of Islam by humans and paying attention 

to the Islamic law and adhering to it . 

In the fifth topic, social issues, such as insisting on unity and warning against division, the 

position of women in human society from the perspective of Islamic teachings, and that 

women complement men's lives, have been studied.  

In the sixth topic, titled "Dawat (Invitation to Islam), mujaahadah (striving for a religious 

cause) and Revolution", we have discussed the following issues: Calling people for 

comprehensive change and revolution, describing the great effects of religious beliefs on the 

human soul and psyche and proving that the Islamic Ummah is a just and moderate Ummah. 

In addition, we have discussed that Iqbal calls others to follow the Prophet of Islam, no matter 

how illiterate he or she is, and calls Muslims to true jihad and self-sacrifice to fulfill their 

ultimate goals.  

Keywords: beliefs, mission, destiny, divine orders, revolution, social ethics, mujaahadah, 

integrity and sacrifice. 

 

The Concept, Fundamentals and Principles of Criminal Policy 

Master Abu Bakr Madaghq 

Criminal Policy as a new science and knowledge in the form of legal studies has recently 

emerged, especially in communities like Afghanistan, where research and focus on new 

scientific findings have been less and poor for various reasons. The opportunity to study and 

do research in this field is scarce, so great deal of efforts should be made in this regard to open 

new scientific windows. Criminal Policy has gone through different periods to demonstrate its 

importance and position. Thus, countries are now concentrating on Criminal Policy to utilize 

its advantages so they establish social order. Criminal Policy is a broader format than 

Preventive and penal policies, which determines the main policy of a government in fight 

against violations, crimes, offenders and criminals. It recommends simple solutions for the 

ruling political body to move from the centralism of dealing with cases to the wider field of 

socialism of dealing with cases, and gives quasi-judicial institutions the opportunity to deal 

with lawsuits systematically and on the basis of justice. We should realize that without 

implementing criminal policy, it is impossible to decrease the level of crimes and criminals, 

and it is scientifically impossible to achieve a peaceful society. Thus, it is necessary to spread 

these concepts both in society through universities, schools, scientific media, social means, etc., 

and generalize the contents of the criminal policy in the system and government through the 
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establishment and implementation of criminal laws and documents so that the expected results 

can be achieved from it.  

In this research, besides paying special attention to conceptual development of Criminal 

Policy, Afghanistan's criminal policy of the last hundred years has also been studied based on 

the available documents and evidence, and on the other hand, considering the country's 

cultural and environmental situation, special suggestions have been made for improvement of 

judicial system and the provision of justice services.  

Keywords: criminal policy, crimes, punishments, violation, social reaction 

 

Increasing Engineers’ Role in Construction Safety: Opportunities and Barriers 

Teacher Naweed Ahmad Rabani 

A number of factors suggest engineering and Construction professionals should discuss 

increasing designer’s role in construction safety. Design civil engineer could contribute to 

construction worker safety by performing five tasks differently than current custom and 

practice: reviewing their designs, creating design documents, assisting the owner in procuring 

construction, reviewing submittals, and inspecting work in progress. However, four sets of 

major barriers would prevent designers from increasing worker safety through these tasks: 

lack of safety expertise, lack of understanding of construction processes, typical contract terms, 

and professional fees. Potential ways for reducing these barriers are suggested. Some 

regulation like The United Kingdom regulations requiring engineers to design for safety are 

summarized, but it is concluded that similar legislation in the United States would not be 

appropriate. 

Key words: Construction industry, Design Criteria, Safety, Regulation 
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