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 مقدمه 

 الحمد لله رب العلمين والصلاة والسلام على سيد الأنبياء والمرسلين و على آله و أصحابه أجمعين أما بعد. 

خوښ یو چې د سلام پوهنتون د علمي مجلې بله ګڼه محترمو لوستونکو ته په داسې حال کې وړاندې کوو چې د لوړو  

رسمي جواز تر لاسه کړی دی، په دې اړه د لوړو زده کړو د محترم وزارت د تحقیق، تألیف او  زده کړو د وزارت له لورې یې  

ترجمې د ریاست د ځوان رئیس ښاغلي استاد حمید الله مزمل صاحب هلې ځلې د ستاینې وړ دي چې د خپل کار په ډګر 

ت )د جمهوریت په وخت( کې موږ ډېره  کې د ټولو پوهنتونونو سره د خپلې وسعې او توان پورې مرسته کوي، په تیر حکوم

هڅه وکړه چې د مجلې لپاره رسمي جواز تر لاسه کړو مګر د هغه وخت د امنیت له لورې د مداخلې په نتیجه کې په دې کار 

 و نه توانیدو، او د امنیت له لورې زموږ غوښتنې ته د رد ځواب ورکړ شو، خو الحمد لله چې اوس دا ستونزه له منځه تللې.

ښۍ خبره دا ده چې د سلام د علمي مجلې له لورې د رسمي جواز د ترلاسه کولو وروسته به په دې مجله کې نشر  د خو 

شوی مقالې او بحثونه په پوهنتونونو کې د ترفیعاتو لپاره د لوړو زده کړو د محترم وزارت له لورې معتبر ګڼل کیږي، په دې  

کو او استاذانو د مقالو او بحثونو د چاپ لپاره تل اماده وي خو په دې  توګه به د سلام علمي مجلې صفحات د محترمو څیړون

 شرط چې په بحثونو او مقالو کې لوړ علمي معیارونه په نظر کې ونیول شي. 

سلام پوهنتون هوډ لري چې دوو بنسټیزو مسؤولیتونو ته ځانګړی توجه ولري، چې لومړی یې د علم تولید او د بحث او  

ی دی، او دا ځکه چې یوازې همدا لار ده چې ملتونه او هېوادونه پرې د پرمختګ لوړو څلو ته رسېدلی تحقیق د سویې لوړوال

او په ديني لحاظ سلام پوهنتون دا خپل مسؤولیت ګڼي چې که اسلامي امت د دې دعوه لري چې یوازې اسلامي  شي، 

هغه د الله تعالی هغه اخیرنی پیغام دی چې امت سره هغه نظام شتون لري چې بشریت ته سعادت ور په برخه کولی شي او  

شوی دی، نور امتونه   ل دین په حیث بشریت ته د الله تعالی له لورې د محمد صلی الله علیه وسلم په ذریعه را لېږ  د اخیرن 

به دا دعوه هغه وخت جدي واخلي او سر به ورته ټيټ کړي چې اسلامي امت د ژوند په ټولو اړخونو کې مخکښ وي، او د  

نورو لاس ته نه وي ناست، او دا هدف هغه وخت لاس ته را تللی شي چې موږ په ټولو علمي ډګرونو کې پرمختګ ولرو، او د  

 بحث او تحقیق په میدان کې تر هر چا دمخه یو. 

دویم مسؤولیت چې سلام پوهنتون ورته ځان ژمن ګڼي هغه دا دی چې علمي تحقیقات او بحثونه په داسې موضوعاتو  

کړي چې د ټولنې د فکري، نظري او عملي ستونزو سره تړاو ولري، او دا ځکه چې هغه بحث او تحقیق چې بشریت،   متمرکز

ملت او هېواد ترې ګټه پورته نه کړي، او د ټولنې په پرمختګ کې ترې کار وا نه اخیستل شي هغه مفید او ګټور تحقیق نه  

ادارو څخه د  سکتور  او خصوصي  د دولتي،  کېږي، خو  موږ هغه    بلل  کار کې همکاري وکړي،  په دې  ده چې  دا  مو هېله 

موضوعاتو ته متوجه کړي چې هغوی ورسره مخ دي، او علمي څیړنو ته اړتیا لري، او همدا راز د هغه بحثونو څخه استفاده  

 وکړي چې د پوهنتونونو او لوړو زده کړو د مؤسساتو له لورې په لاره اچول کیږي. 

 تو یوه بنسټیزه ستونزه  د لوړو زده کړو د مؤسسا

د اسلامي امارت د راتګ سره سم د لوړو زده کړو وزارت د هغه وزارتونو او ادارو څخه وه چې د لومړي سر نه فعال وه، او  

مسؤولینو یې زیات زحمتونه وګالل، او ډېرې هلې ځلې یې وکړی چې د تحصیل بهير ټکنی نه شي او پوهنتونونه په عادي  

ادامه ورکړي، مګر د دې ټولو سره سره په هېواد کې د لوړو زده کړو مؤسسې او پوهنتونونه د محصلینو  ډول خپل فعالیت ته  

د کمښت د بحران سره مخ دي، تر دې چې د تیر کانکور په پایله کې دولتي پوهنتونونو ته په یو لړ رشتو کې په کافي شمېر 

ونو کې په څه رشتو کې صنفونه نه دي تشکیل شوي، د  محصلین نه دي معرفي شوي، تر دې چې په لویو دولتي پوهنتون

 محصلینو د کمیدو بنسټیز لاملونه دوه دي:
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 لومړی: د تحصیل لپاره د انګیزې کمي 

په دې معنی چې په عامه توګه عصري زده کړی ځوانان د دې لپاره کوي چې د سند د تر لاسه کولو وروسته له دې  

امرار معاش وکړی شي، مګر دوه پوهنځي چې د شرعیاتو او حقوقو پوهنځیو څخه  لارې څه وظیفه او کار تر لاسه کړي، او  

قضا  د  دې چې  له  وروسته  خو  مصروفېدل،  کار  په  کې  ډګر  په  څارنوالۍ  او  قضا  د  عموما  یې  به  فارغین  عبارت دی چې 

د ديني مدارسو او جامعاتو    سیستم بدلون وموند او د مدافع وکیلانو او دولتي څارنوالانو دندې پیکه شوی او قضائي انسلاک

پورې ځانګړی شو، نو دا دوه پوهنځي د لویو ستونزو سره مخ شول، همدا راز د نورو پوهنځیو او دیپارتمنتونو فارغین هم له 

دې امله کم شول چې په دولتي اداراتو کې د لیاقت او تخصص پر بنسټ څوک نه توظیفیږي، او کوم خلک چې توظیف هم  

نه ورکول کیږي، او عادي معاشونه ډیر ضعیف دي، د دې ترڅنګ په خصوصي سکتور کې د کار کونکو  شي امتیازي معاش  

ډېرو مؤسساتو د بندیدو له امله د کار ډیر فرصتونه له منځه ولاړل، همدا راز د عصري تعليم په اړه د یو شمېر مسؤولینو یو لړ  

و لامل وګرځېده، او يه ځوانانو کې د تعلیم او تحصیل د  تصریحات هم د ځوانانو په منځ کې د تحصیل د انګیزې د کمېد

انګیزې د کمېدو له امله په پوهنتونونو کې د محصلینو شمېر راکم شو، تر دې چې هغه پوهنتونونه چې په کانکور کې به یې  

په ډېر لږ شمېر پخوا ډېر زیات شمېر محصلینو ګډون کاوه د ډیرو لوړو تخفیفونو د اعلان سره سره یې اوس په کانکور کې  

 کې محصلين ګډون کوي، او د داخلې په وخت کې او د درسونو د پیل کېدو په وخت کې دا شمېر نور هم را کمېږي. 

 دویم: د هېواد والو ضعیف اقتصادي وضعیت 

اقتصادي ستونزې   لوړو زده کړو د مؤسساتو د محصلینو د کمېدو دویم لامل د هېوادوالو  او د  د خصوصي پوهنتونونو 

، سره له دې چې ډېرو پوهنتونونو او د لوړو زده کړو مؤسساتو خپل فیسونه )تحصیلي لګښتونه( ډېر راکم کړي دي، تر دي

٪ څخه هم لوړه ده، مګر بیا هم ډېر محصلین د ضعیف اقتصادي وضعیت له ۵۰دې چې د دې تخفیف او کموالی کچه له  

چې یو څوک په داسې حالت کې قرار ولري چې د ژوند بنسټیزو   امله د دې توان نه لري چې دا لګښتونه پرې کړی شي، کله

اړتیاو ته اړ وي هغه نشي کولی چې د خپلو اولادونو په تحصیل باندې مصرف ته زړه ښه کړي، د دې ترڅنګ یو شمېر هغه  

ته ولاړل چې دې هم په د خصوصي بیرون  له هېواد څخه  توان یې درلوده  باندې د مصرف    شتمن خلک چې په تحصیل 

 پوهنتونونو او د لوړو زده کړو د مؤسساتو د محصلینو په شمېر منفي اغېزه درلوده. 

او کله چې په دې ورستیو ورځو کې نجونې د مؤقت وخت لپاره د پوهنتونونو او لوړو زده کړو د مؤسسو څخه منع کړی  

 سسات د بندیدو د تهدید سره مخ دي. شوی نو دا ستونزه نوره هم زیاته شوه، تر دې چې د لوړو زده کړو یو زیات شمېر مؤ 

 د دې ستونزې چاره څه ده؟ 

دا ستونزې شاید تر ډیره بريده د هېواد د عامو سیاستونو سره تړاو ولري، چې هغه د لوړو زده کړو د وزارت مسؤولیت هم  

نه دی، او کېدلی شي چې په هغوی کې بدلون او هغوی سموونه د یو وزارت د صلاحیت څخه پورته هم وي، له دې امله  

ته ورته نورې ستو  او دې  باور دا دی چې دا  نتیجه کې حل عمومي  امارت د ځانګړی توجه په  نزې په ټوله کې د اسلامي 

کېدلی شي، هغه په داسې توګه چې د لوړو زده کړو د مؤسساتو څخه فارغېدونکو ځوانانو ته په ټولنه کې په هماغه کچه  

او دنیوي    اهمیت ورکړی شي چې دوی یې مستحق دي، په دولتي وظائفو کې توظیف باید د اهلیت پر بنسټ وي، د ديني

تعلیم چې کوم تفریق د یو شمېر مسؤولینو په ذهنونو کې موجود دی هغه باید له منځه ولاړ شي، په دې معنی چې موږ په  

ديني تخصصاتو او رشتو کې تخصص ډېر اهم او په نورو علومو کې تخصص ته په کم اهمیت قائل نه شو، ځکه په اسلام کې 

ه د اړتیا په کچه ټاکل کیږي، که په یو وخت کې موږ د فقهې متخصصین زیات د هر علم اهمیت په هغه وخت کې هغه ت

ولرو او د زراعت او مالدارۍ کافي متخصصین و نه لرو په دې وخت کې به ترجیح د زراعت او مالدارۍ تخصص ته وي نه د  

 فقهې تخصص ته او په دې وخت کې به همدا د دين غوښتنه وي.  
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قعي اقتصادي پرمختګ رامنځته  کول د دې ستونزې د علاج یو بل اړخ دی، داسې  د دې ترڅنګ په هېواد کې د وا

واقعي اقتصادي پرمختګ باید رامنځته شي چې هلته اقتصاد په صنعت او تولید باندې ولاړ وي، چې په نتیجه کې یې موږ  

کار یوازې د خامو موادو په پلور نه    تجارتي بلانس وساتلی شو، او هېوادوالو ته د کار او شغل فرصتونه برابر کړی شو، چې دا

شي تر سره کېدلی، همدا راز د افغانۍ د قیمت د مستقر او برقرار ساتلو لپاره د مصنوعي لارو پر ځای )چې هره اونۍ یا هره  

  میاشت یو مقدار ډالر عام بازار کې پلور ته تقدیم کړو تر څو په مصنوعي شکل د افغانۍ طلب زیات کړو او د ډالرو عرضه 

زیات کړو او د افغانۍ قیمت د ډالر په مقابل کې برقرار وساتو،  لکه تیر حکومت به چې کول، هغه حکومت خو له دې امله  

چې په بهرنیو سرچینو یې زیات اعتماد وه دا کار یې په دوامداره توګه کولی شو، مګر اسلامي امارت خو په دوامداره توګه دا  

یل نه اعتقاد لري او نه اعتماد، بله دا چې دا کار خو په مؤقت ډول ښه دی مګر اوږد  کار نه شي کولی ځکه په بیرون تمو 

اقتصاد د بنسټیزو سکتورونو   افغانستان د  اړتیا لري، د  ته  بدلونونو  مهالی حل خو نه شي کېدلی( داسې سموونه بتسټیزو 

تو  نور(  داسې  او  معادن،  زراعت،  )لکه صنعت،  په هغوی سرمایه کذاري کول  کارخانی، ټاکل  توجه کول،  ته  اقتصاد  ليدي 

فابریکې او انتاجي واحدونه رامنځته کول، تر څو له یوې لورې په هېواد کې د کار فرصتونو ایجاد کړو او له بل پلوه مو خپل  

رحم  هېواد د یو استهلاکي بازار پر ځای په یو انتاجي هېواد بدل کړی وي، د تجارت بلانس مو برابر ساتلی وي، د بل چا په  

تقریباْ   توګه موږ  بیلګې په  اقتصاد راته د صفر سره ضرب کړي، د  نه یو ولاړ چې هر وخت وغواړي  ٪ خپل بنسټیز ۵۰وکرم 

٪ له بیرون څخه واردوو،  ۸۰غذايي توکي لکه غنم له بیرون څخه واردوو، وریجې چې زموږ د هېوادوالو بنسټیز خوراک دی تر 

ره که کافي ډالر و نه لرو څرنګه به وتوانیږو چې دې حالت ته ادامه ورکړو، له دې امله  برق مو له بیرون څخه دی، او د دې لپا

 دا حالت د اسلامي امارت د رهبریت څخه د دې غوښتنه کوي چې د بدلون لپاره یې جدي او علمي هڅې وکړي.

ولاړ شي، ځکه د دې  د دې تر څنګ دا د دې غوښتنه  هم کوي چې دلته قانون مندي رامنځته شي، مزاجیت له منځه  

پرمختګ لپاره  سرمایه ګذارۍ ته اړتیا ده، او د یوې مطمئنې ټولنې رامنځته کېدو ته اړتیا ده، او دا دواړه د قانونمندې پرته 

نړۍ سره   لري چې موږ د  اړتیا  ته  ته لاس رسی دې  تعامل  عادلانه  په کچه  نړۍ  د  او  تجارت  آزاد  راز  نه دي، همدا  ممکن 

ه خبره په هر فورم وکړی شو، د دې اړیکو د ایجاد په مخ کې که څه د نړیوالو ظالمانه رویه مانع ګرځېدلی اړیکې ولرو، خپل

په   له منځه یوسو  په مخ کې پراته خنډونه  اړیکو  باید د دې  ایجاد کړي دي، موږ  له داخل څخه هم څه خنډونه  هلته موږ 

تنازل نه وي، او بیا خپله قضیه د خلکو سره شریکه کړو، لږ تر ځانګړی توګه هغه څه چې په هغه کې د اسلام د ثوابتو څخه  

لږه هغه خلک خو به رسوا کړو چې دوه ګون معیارونه کاروي، او ظالمانه تعامل کوي، دا ټول هغه کارونه دي چې د هېواد د  

به یې زموږ د هېوادوالو اقتصادي حالت ښه شي نتیجه کې  په  اړين دي، چې  لپاره  دا کار سیاسي حالاتو د سموونې  او   ،

 ارادې ته اړتیا لري چې د اسلامي امارت رهبري باید وښايي.

موږ په دې باور یو چې دا ټول کارونه باید د اسلامي امارت په اولویتونو کې قرار ولري، ځکه د اسلامي امارت مقصد او  

پیغمبر حضرت محمد صلی الله علیه   مرام هغه مقاصد تر لاسه کول دي چې د هغوی لپاره لوی الله جل جلاله خپل اخیرنی

وسلم رالېږلی دی، بلکې مخکیني ټول انبیاء علیهم السلام یې د هغوی د حفاظت او رعایت لپاره رالېږلي دي، دا مقاصد  

چې هغه ته د فقهې او اصول فقهې علماء د دين ضروریات وايي، د دې پورته ګامونو د اخیستلو څخه پرته نه شي ترلاسه  

ا پورته ګامونه او کارونه تر هغه وخت پورې نه شي تر سره کېدلی چې د دې لپاره کار وړ خلک رامنځته نه کړی کېدلې، او د

د   باید چې  او  مقاصد چې د دين ضروریات دي  نه شي، هغه  ګاڼه سنبال  په  او معرفت  علم  افغانستان ملت د  او د  شي، 

 و مجتهدینو له نظره په لاندې امورو کې را خلاصه کیږي:  اسلامي امارت په اولویتونو کې قرار ولري د امت د علماو ا

 لومړی د دين ساتنه، حفاظت او وده او پراختیا:  

مخکې له دې چې د دين د حفاظت او ودې او پراختیا په اړه خبره وکړم دا اړین بولم چې ووایم چې یو شمېر خلک د  

تر  دې مقاصدو حفاظت په ډیر ناقص ډول فهموي، تصور یې دا دی چې کله د ارتداد سزا تطبیق شوه نو د دين حفاظت 
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جاري شو نو د مال حفاظت تر سره شو، دا ډیر ناقص تصور دی،  سره شو، همدا راز کله چې په غل باندې د سرقې او غلا حد 

او مثبت  ایجابي  یې  ډول  یو  لري  ډوله وسائل وجود  لپاره دوه  هر مقصد د حفاظت  وايي چې د دې  علماء  امله  له همدې 

څخه  وسائل دي، او دا هغه وسائل دي چې د دې مقاصدو د ودې او پراختیا هدف ترې تر سره کیږي، چې له دې وسائلو  

کار اخیستل اړين دي، او دا وسائل غالب دي، او بل ډول سلبي وسائل دي چې هغه د هغه چا پر ضد استفاده کیږي چې د  

دې مقاصد پر ضد دریږي او پر دې مقاصدو تجاوز او زیاتی کوي، لکه شرعي جزاګانې چې د دې مقاصدو د حفاظت لپاره 

 سلبي وسائل ګڼل کیږي. 

وه چې د ټولو وسائلو له لارې دين خلکو ته ورسولی شي، د عقیدې د ترسیخ لپاره د هر ډول  د دين د ساتنې معنی دا ش

وسائلو څخه کار واخیستل شي، د عقیدې څخه د دفاع اړوند علومو ته ترویج ورکړی شي، همدا راز په دین باندې د عمل 

ابرول، لنډه دا چې هر هغه څه چې د دين د  کولو لارې چارې اسانول، او په دین باندې د عمل کونکو لپاره اسانتیاوې بر 

حفاظت لپاره اړين دي د هغو ټولو وسائلو تهیه کول د مسلمانانو او په ټوله کې د یو مسلمان نظام فرض ګرځي چې د دين 

حفاظت ورته اړتیا لري، هغه که مادي دي او که معنوي او که علمي چې په دې کې د دين څخه د دفاع په مجال کې د  

و د روزلو، د کامیابو دعوت ګرانو د تربیه کولو څخه نیولې په ساینسي لحاظ داسې مرحلې ته رسېدل شامل دي  متخصصین 

چې په نظامي صنعت کې داسې پرمختګونه ترلاسه کړي چې د قرآن د تعبير سره سم د الله دښمنان پرې ووېرولی شو، لکه  

وا لهَُمْ مَا اسْتطََ الله متعال چې فرمايي:   ةٍ وَمِنْ رِباَطِ الخَْيْلِ ترُهِْبُونَ بهِِ عَدُوَّ اللَّهِ وَعَدُوَّكمُْ وَآخَرِينَ مِنْ دُونهِِمْ لَا  }وَأعَِدُّ عْتُمْ مِنْ قوَُّ

 .  [6۰تعَْلَمُونهَُمُ اللَّهُ يعَْلَمُهُمْ { ]الأنفال: 

اماده کړئ چې توان یې لرئ چې د  د دوی )د مقابلې( لپاره د قوت د اسبابو او د غزا لپاره اماده اسونو څخه هر هغه څه 

او د دوی څخه پرته یو شمېر نور داسې خلک پرې وه ویروئ چې تاسې ته نه دي   الله دښمنان او خپل )ښکاره( دښمنان 

 معلوم خو الله تعالی ته معلوم دي. 

هغه ټول علمي او  د دين ساتنه، او دين ته وده او پراختیا ورکول د یو امت او یو ملت لپاره هغه وخت ممکن ګرځي چې  

 معنوي اسباب مهیا کړي چې دا مسؤولیت یې غوښتنه کوي. 

 دویم د نفس ساتنه:  

د نفس د ساتنې څخه مراد دا دی چې هر طبیعي ستونزې او مشکلات چې انسان ژوند د خطر سره مخامخ کوي د  

عالجه، د دې لپاره ټول وسائل تهیه  هغو لاملونو معالجه وکړی شي، په دې کې د طبیعي پیښو، آفتونو مخنیوی، د امراضو م 

کول، همدا راز د دوا سازۍ صنعت، د دې ترڅنګ زراعت ته وده چې د انسان ژوند د بقاء لپاره اړين توکي برابروي، او د  

افغانستان د ملت غذایي اړتیاوی پوره کوي، او همدا راز د ژوند د چاپېریال ساتنه، ځکه چې د چاپېریال ککړتیا ټول محیط، 

اء، هواء، وچه، او بحر زهرجن کوي، دا ټول علوم او د دې په څېر نور ډېر علوم چې د انسان نفس د ساتنې او د انسان د  فض

ژوند د حفاظت او رعایت لپاره اړين او ضروري دي، او له دې علومو پرته دا کار ممکن نه دی، نو دا هم د یو مسلمان نظام  

 ، او د اسلام د مقاصدو ساتنه د اسلام ساتنه ده. ديني فرض دی، ځکه دا د اسلام مقصد دی

 درېم د عقل ساتنه:  

د دې معنی دا ده چې دا لاندې کارونه سرته ورسیږي: معرفت او علم ته وده ورکول، نوي افقونه پرانستل، د عقلي علومو  

وده ورکول د دوو هدفونو لپاره    د پرمختګ لپاره لارې برابرول،  تجربوي علومو ته وده ورکول، ځکه د علم پرمختګ او عقل ته

اړين دي، لومړی دا چې علم او عقل پرمختګ کوي په هماغه اندازه انسان د الله معرفت په درسته توګه ترلاسه کوي، او په  

هره اندازه چې د الله تعالی په اړه د انسان معرفت زیات وي په هماغه اندازه یې تدين قوي وي او د الله تعالی څخه یې ویره  

تعالی چې فرمايي:  ا الله  لکه  تر هر چا زیات وي،  مُخْتَلِفًا  و خشیت  ثََرَاَتٍ  بهِِ  فَأخَْرَجْنَا  مَاءً  مَاءِ  السَّ مِنَ  أنَزْلََ  اللَّهَ  أنََّ  ترََ  }ألَمَْ 
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وَغَراَبيِبُ سُودٌ )  ألَْوَانهَُا  الجِْبَالِ جُدَدٌ بيِضٌ وَحُمْرٌ مُخْتَلفٌِ  ألَْوَانهُُ كَذَلكَِ ( وَمِنَ 27ألَْوَانهَُا وَمِنَ  وَابِّ وَالْأنَعَْامِ مُخْتَلفٌِ  النَّاسِ وَالدَّ  

َا يخَْشََ اللَّهَ مِنْ عِبَادِهِ العُْلمََاءُ إِنَّ اللَّهَ عَزِيزٌ غَفُورٌ { ]فاطر:   . په دې ایت کې د زراعت، جیالوجي او بیالوجي او  [2۸،  27إنِمَّ

ي، او وروسته بیا وايي چې د الله تعالی څخه یوازې د هغه عالم بندګان ویره  نورو ساینسي علومو اړوند قضایا ذکر شوي د

لري، نو د عقل په پرختګ سره د دين قوت رامنځته کیږي. دوېم چې د علم د پرمختګ، ودې او پراختیا په نتیجه کې چې 

ي اهداف لاس ته راوړل دي. په  کوم هدف لاس ته راځي هغه په ځمکه باندې د انسان لپاره د الله تعالی د خلافت ټاکل شو 

تعالی د   الله  کائناتو څخه استفاده چې  او د هغه ټولو  ابادول،  تعالی د خلیفه په حیث د دې ځمکې  الله  باندې د  ځمکه 

انسان تسخیر کړي دي له هغوی څخه استفاده د انسان مسؤولیت دی، او دا مسؤولیت د عقل او علم د پرمختګ او ودې  

ممکن نه دي، له دې امله باید عقل وساتل شي، او وده ورکړی شي، همدا راز هغه څه چې عقل له څخه پرته سرته رسول  

منځه وړي، او یا یې د مشکل سره مخ کوي د هغوی مخنيوی کول، چې دا کارونه ډیرو زیاتو سیستمونو رامنځته کولو ته اړتیا 

 ه کوي. لري، او دا ټول د علم او معرفت د رشد ضرورت او اړتیا را په ګوت

 څلورم د نسل د تسلسل او د نسب حافظت او ساتنه: 

د دې معنی دا ده چې هغه پاک او د مشکلاتو څخه لېری ټولنیز نظام رامنځته کړی شي، د بشري نسل استمرار یوازې   

نې سبب  د بچو په پیدا کولو نه ترسره کیږي، بلکې د هغه تر څنګ باید هغه لاملونه هم له منځه یوړل شي چې د انسان وژ 

ګرځي، لکه د یو هیواد پر بل باندې تجاوز، داخلي جنګونه چې دا کارونه د سیاسي بصیرت او د تفاهم وړتیا ته اړتیا لري،  

همدا راز هغه امراض باید معالجه شي چې د مور او طفل د تلف کېدو لامل ګرځي، همدا راز هغه مخاوف ختمول چې په  

نع ګرځي او له امله یې خلک د نسل د تحدید پروګرامونه په لاره اچوي، چې قرآن نوره نړۍ کې د انسان نسل د تسلسل ما

په الفاظو منع کړی ده، همدا راز د اخلاقو زیانمنونکي   [1۵1}وَلَا تقَْتُلُوا أوَْلَادَكُمْ مِنْ إمِْلَاقٍ{ ]الأنعام:  کريم له هغه څخه د  

ورنۍ حفاظت، په غوره اخلاقو باندې د ټولنې د وګړو روزل او نور ډېر پروګرامونو مخنیوی او ټولنې ته بدایل وړاندې کول، د ک

 کارونه د دې مقصد د حفاظت او رعایت لپاره اړين او ضروري دي. 

 پنځم د مال ساتنه، رعایت او پراختیا:  

صاد په  د دې معنی دا ده چې اسلامي امت په عامه توګه او د افغانستان مسلمان په ځانګړی توګه باید د مال او اقت

او   باید یو بنسټیز هدف  اقتصادي وسائلو زیاتوالی  او  تر هر چا دمخه وي، د مال  ژوند عصب تشکيلوي  میدان کې چې د 

مقصد وي، فقر باید له منځه یوړل شي، تجارت او اقتصادي او مالیاتي نظام ته باید وده ورکړی شي، هغه سیستمونه باید په  

بود له امله د ملت د هوساینې او پرمختګ هیڅ ډول پروژه د ځنډ او خنډ سره مخ نه  کار واچول شي چې د مالي وسائلو د کم

شي، د احتساب داسې ادارې باید وجود ولري چې د بې ځایه مصارفو مخنيوی وکړي، د غلا او اختلاس مخه ونیسي، دا  

 سه کېدلی شي. ټول قوي اقتصادي ټيم ته اړتیا لري، چې په نتیجه کې یې د اسلام دا بنسټيز مقصد ترلا 

دا مقاصد د یو مسلمان نظام بنسټیز مقاصد هم دي، ځکه د اسلام پلی کول باید همدا مقاصد تر لاسه کړي، که دا  

مقاصد تر لاسه نه شي نو د دې معنی به دا وي چې موږ اسلام په درست شکل نه دی فهم کړی او نه مو په درست شکل 

ته   او معرفت  دا ټول علم  او  باید د کار تطبیق کړی دی،  ادارې  لپاره چې کومې  او ددې  اړتیا لري،  ته  اړتیا لري، تخصص 

وده   ته  دې  امله  دې  له  دي،  ادارې  او  مؤسسات  کړو  زده  لوړو  د  او  پوهنتونونه  همدا  هغه  کړي  تیار  متخصصین  او  خلک 

مسؤولین په دې خبره    ورکول، د دې حمایت کول د اسلامي امارت د مسؤولیتونو څخه یو مسؤولیت دی، چې الحمد لله ډېر

دا   پکار دي چې  پورته کول  ګامونه  داسې عملي  بلکې  نه کوي  کفایت  ټینګار  باندې  په خوله  یوازې  خو  ټینګار هم کوي، 

حمایت عملا یو واقعیت وګرځي، او هغه ټولې ستونزې چې د دې ادارو په مخ کې خنډونه ایجادوي له منځه یوړل شي، او د  

 ې هم خپل مسؤولیت او امانت په ښه توګه سرته ورسولی شي.ټولې ټولنې تر څنګ دا ادار 
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 د دې ګڼې مضامین 

د   استاذانو  د  پوهنتون  د سلام  ټول  پر ځای شوي دي، چې  متنوع مضامين ځای  ډېر  ګڼه کې  په دې  په څېر  تېر  د 

 قلمونو ترشحات دي، په دې ګڼه کې لاندې بحثونه شامل دي: 

چ ایمان«  سوی  به  راهی  »تفکر  بحث:  سلام  لومړی  )د  صاحب  بلخي  لبیب  اسماعیل  محمد  دکتور  پوهاند  محترم  ې 

پوهنتون د شرعیاتو د پوهنځي استاذ( لیکلی دی، په دې بحث کې یې په دې ټینګار کړی چې تفکر یو بشري اړتیا او ديني 

غه ګټې فریضه ده چې ډیر خلک ترې غافل دي، قرآن کریم انسان همېشه درست تفکر ته هڅولی دی، په دې بحث کې ه

 په تفصیل سره په ګوته کړي دي چې د درست تفکر په نتیجه کې انسان ته تر لاسه کیږي. 

دویمه څیړنه د »د بهرنیو هېوادونو سره د اسلامي امارت اړیکې د اسلامي شریعت په رڼا کې« تر عنوان لاندې د سلام  

وخت اړتیاو ته په کتلو سره ډیره یوه مهمه موضوع یې تر پوهنتون د محترم رئیس دکتور مصباح الله عبد الباقي لیکنه ده، د  

څیړنې لاندې نیولی ده، یو شمېر متشدد افکار لرونکي خلک دې ډول اړیکو ته د ولاء او براء د عقېدې په تناظر کې ګوري  

ل شوي  چې دا ډول لید لورې درست نه دی، زموږ په فقهي تراث کې دې اړیکو ته د مصلحت او مفسدې په تناظر کې کت

دي، او په هر ځای کې چې د امت او ملت مصلحت ایجاب کړی هلته مسلمانانو د خلکو سره اړیکې لرلي دي، په دې څیړنه  

کې ددې لپاره هم تنظیر شوی چې آیا اسلام د اسلامي هېوادونو تعدد مني چې بیا د هغوی ترمنځ پر اړیکو بحث وشي؟ 

 مه موضوع څیړلی ده. لنډه دا چې د وخت د اړتیا سره سم یې یوه مه

درېمه مقاله چې د »اسلام و تئوری های روابط بین الملل از ګفتمان حل المسائلی به ګفتمان رهایی بخش« تر عنوان 

نړیوال پوهنتون رئیس( او فتیح الله احدی )د سلام پوهنتون د حقوقو د پوهنځی  لاندې د دکتور رفیع الله عطا )د افغان 

کل شوی ده، په دې مقاله کې لیکوالانو هڅه کړی چې ووايي چې په بین المللي اړیکو کې اسلام  استاذ( له لورې په ګډه لی

یوه ځانګړی تګلاره لري، او هغه دا ده چې اسلام داسې اصول لري چې که التزام پرې وشي نو د ملتونو او هېوادونو ترمنځ 

ې د نړیوالو اړیکو نور نظریات پر دې بنسټ ولاړ دي  مسائل اصلا بروز نه کوي، او نه منځته راځي، دا په داسې حال کې چ

 چې که ستونزې رامنځته شي نو باید څرنګه له منځه ولاړې شي او حل کړی شي. 

تر عنوان لاندې   افغانستان«  از منظر شریعت اسلامی ونظام حقوقی  از مال ګروی  انتفاع  مقاله چې د »برسی  څلورمه 

ده، یوه مهمه موضوع یې په کې څیړلې ده چې په افغانستان کې زیات خلک محترم پوهندوی عبد الحلیم حکیمي لیکلې  

ورته اړتیا لري، د احتیاط اړخ ته یې ترجیح ورکړی او د رهن څخه یې استفاده سره له دې چې د بیع وفا په شکل کې هم  

 ناسمه بللې ده. 

رفیع الله عطا )د افغان نړیوال پوهنتون  څلورم بحث چې د »فرق بین وعده و قرارداد« تر عنوان لاندې د محترم دکتور  

رئیس( او محترم احمد صمدی )د سلام پوهنتون د حقوقو د پوهنځي رئیس( له لورې لیکل شوی دی، د حقوقو یوه تخنیکي 

موضوع یې په کې څیړلی ده، او هغه دا چې وعده او تړون دوه متفاوت شیان دي، وعده اخلاقي التزامات درلودلی شي مګر 

التزامات نه لري، اما تړون او قرار داد قانون او شرعي التزامات لري، همدا راز لیکوال هڅه کړی چې د بېلا بېلو نورو  قانون  

اړخونو څخه هم د وعدې او قرارداد تر منځ تفاوتونه بیان کړي او د یو شمېر خلکو په اذهانو کې چې کوم خلط په دې اړه 

 وجود لري هغه لیرې کړي. 

»په تفسیر کې »دخیل« یا د قرآن کریم ناسم او ګډوډ تفسیرونه« تر عنوان لاندې محترم دکتور فصیح    پنځم بحث چې د 

الله عبد الباقی )د سلام پوهنتون د شرعیاتو د پوهنځي استاذ( له لورې لیکل شوی دی، او هڅه یې کړی ده چې د قرآن 

ي، دا موضوع ځکه له اهمیت څخه برخمنه ده چې په اسلامي کریم د ناسم تفسیر مفهوم، انواع، احکام او زیانونه په ګوته کړ 
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کړی چې خپلو غلطو او ناسمو    فکر کې زیات انحرافات له همدې امله رامنځته شوی دي، منحرفو ډلو همېشه د دې هڅه

کې انحرافات له  عقائدو او تصوراتو ته د قرآن کریم د ناسم تفسیر له لارې رواج ورکړي، او اوس هم په د اسلامي امت په فهم  

 همدې لارې د ترویجول هڅې کیږي. 

یې عنوان  او  ده  شوی  لیکل  قلم  په  خیشکي  خیبر  دکتور  محترم  د  چې  لرو  مقاله  یوه  موږ  کې  برخه  انګلیسی    په 

(Market Access and Performance (MAP) Study; Technical and Governing Barriers to 

Trade in the Central Asian Region (CAR)       (Case Study on Trade in Apricots))    ،دی

دا یوه تطبیقي څیړنه ده چې د منځنۍ آسیا په هیوادونو کې د تجارت پر وړاندې کوم ډول رسمي او تخنیکي خنډونه وجود  

ړخه زیات لري، د دې خنډونو د څیړلو لپاره یو تجارتي توکی )زردالو( د نمونې په توګه انتخاب شوی، دا موضوع له دې ا

ته وده ورکول ممکن  تجارت  ترمنځ  نتیجه کې د سیمې د هېوادونو  په  کولو  لیرې  د  لري چې د دې ډول خنډونو  اهمیت 

ګرځي، له دې امله چې افغانستان د منځنۍ او جنوب شرق آسیا ترمنځ پروت دی نو د دې دواړو سیمو او نورو سیمو ترمنځ  

 په تجارت کې ډیر مهم رول لوبولی شي. 

او عربي ژبې هم وړاندې  د سلا  انګلیسي  لنډیزونه په  لپاره د څیړنو  اداره د محترمو څیړونکو د اسانتیا  م علمی مجلې 

کوي، تر څو هغه څیړونکي چې د پښتو او فارسي ژبې څخه استفاده نه شي کولی لږ تر لږه د نشر شوو څیړنو د محتوا څخه  

 خبر شي. 

حترمو څیړونکو د زحمتونو نتیجه ده، مګر له دوی څخه هیڅ څیړونکی  په دې ګڼه کې نشر ته سپارل شوی څېړنې د م

هم د دې ادعاء نه کوي چې څېړنه یې د نقد څخه پورته ده، او یا په کې غلطي نه شي واقع کېدلی، دا یو بشري هڅه ده  

څېړونکو ته بلنه    چې د نقد په نتیجه کې نورې هم ښه کېدلی شي، له دې امله د سلام د علمي مجلې اداره ټولو محترمو 

محترمو   د  مجلې صفحات  علمي  د  سلام  د  لپاره  نقد  علمي  او  کړي،  نقد  توګه  علمي  په  څېړنې  شوی  ورکوي چې خپرې 

 څېړونکو په خدمت کې دي. 

د سلام علمي مجلې اداره د هغه څېړونکو او استاذانو څخه مننه کوي چې زحمت یې ایستلی او علمي څېړنې یې کړي  

له دربار څخه دوی ته د لا زیات توفیق غوښتنه کوي، او نور محترمو استاذانو او څېړونکو ته بلنه ورکوو چې دي، د الله تعالی 

 د ټولنې د علمي پرمختګ لپاره علمي او تحقیقي لیکنې وکړي، تر څو د سلام علمي مجلې له صفحاتو نشر ته وسپارل شي.

د سلام د علمي مجلې اداره 
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 تفکر راهی به سوی ایمان 

 1پوهاند دکتور محمد اسماعیل لبیب بلخی 

 

 خلاصه بحث  

سلوک وجهان   ،  ازآنجایی که تفکر ازاهمیت بسزایی برخوردار است علماء آن را عبادت دانسته ودرتصحیح تصور، عقیده

 بینی انسان نقش مؤثر برایش قائل اند که می توان آنرا راهی به سوی ایمان خواند 

 :موضوعات ذیل را احتوانموده است  درین نوشتار که بحثی تحت عنوان : " تفکر راهی به سوی ایمان " نگاشته شده

 .  فکر سخن به میان آمده استسپس از حقیقت ت ، نخست معنای لغوی واصطلاحی تفکر، بعد اهمیت وفضیلت آن

البته راجع به انواع واقسام تفکر وتقسیم آن به پسندیده وغیر پسندیده بحث شده ومجالات آن به صورت تفصیلی مورد  

است گرفته  قرار  وکنکاش  نیز   ،  بحث  آن  وازموانع  آمده  میان  به  بحث  تفکر  به  دعوت  به  راجع  کریم  قرآن  ازروشهای  وهم 

 صحبت شده است.

دراین نوشتار به تفصیل بررسی ومورد تحقیق واقع شده، شماره واربه  ، وآثار تفکر که ازموضوعات مهم درتفکر است فواید

 .  وبحث با ذکرنتائج به دست آمده اختتام یافته است ، نگارش گرفته شده است

 مقدمه 

 وبعد! ة والسلام علی خیر خلق الله وعلی آله و اصحابه و من اهتدی بهداه الحمدلله والصلا 

انسان مخلوقی مرکب از عقل، جسد، قلب و روح است و هر یک از این اجزاء نیازمندی و احتیاجات ویژۀ خود را دارد که  

شود، قراءت؛ خواندن و مطالعه  از آن تغذیه نماید. الله تعالی برای هر یک غذای مناسبی قرار داده که بوسیلۀ آن تغذیه می

ها غذای جسد، خلوت با نفس و تفکر در آفریدگار مخلوقات و آیات الهی غذای روح  کیغذای عقل است، طعام و انواع خورا

 است.

از طرف دیگر الله تعالی نظام هستی و کائنات را با صنعت بسیار بدیع و عجیب و با اتقان کامل پروردگاری آفریده و آن  

آمیز، با انسجام و تفاعل قرار داده  رتباط مسالمترا برای انسان مسخر ساخته و ارتباط انسان را با جهان هستی و کائنات ا

کتاب در  تعالی  الله  و  ارسالیاست  عرصههای  و  شده  یادآور  انسان  برای  را  کون  این  اسرار  برخی  گستردهاش  را های  یی 

از این  واگذاشته تا انسان عقل خویش را در کشف و استکشاف آن به کار برده و بر آتش زنۀ فکر خویش در آن چخماق زند. و

به   و  شده  خوانده  فرا  کائنات  و  هستی  جهان  در  اندیشیدن  و  غورنمودن  و  نظر  دقت  به  قرآنی  آیات  از  بسیاری  در  جهت 

های گوناگون مطالبه صورت گرفته است؛ از جمله اسلوب استفهام انکاری بر آنان که حواس ادراکیۀ خویش را به کار روش 

و   ..«. » أَفَ لَمْ يَسِيروُا فِ الَْْرْضِ فَ يَ نْظرُُوافرماید: اند الله تعالی میمعطل قرار داده -استکه تفکر -ترین وظیفۀ آن را  نبسته و مهم

صیغهاین به  »گونه  يَ رَوْا  های  « .   أَوَلََْ   ...  » يَ نْظرُُونَ...  أَفَلََ   « و   » يَ نْظرُُوا  أَوَلََْ   « تدبر   و  و  تفکر  که  آنان  بر  مقابل  در  و  آمده 

تعالی می فرماید:می الله  آمده است.  لََيََتٍ لُِْولِ    نمایند ثنا و ستایش  وَالن َّهَارِ  اللَّيْلِ  وَاخْتِلََفِ  وَالَْْرْضِ  السَّمَاوَاتِ  خَلْقِ  »إِنَّ فِ 
قِيَامًا وَقُ عُودًا وَعَلَى جُنُوبِِِمْ وَيَ تَ فَكَّرُونَ فِ خَلْقِ السَّمَاوَاتِ وَالَْْرْضِ رَ  ۝ ابِ الْْلَْبَ   َ ب َّنَا مَا خَلَقْتَ هَذَا بََطِلًَ سُبْحَانَكَ فَقِنَا الَّذِينَ يَذْكُرُونَ اللََّّ

النَّارِ«)  آسمان(  2عَذَابَ  آفرینش  در  "یقینا  وترجمه:  آمد  و  زمین  و  نشانه  ها  خردمندان  برای  روز  و  شب  است؛ رفت  هایی 

 
 prolbbalkhi@gmail.comاستاد برنامه ماستری پوهنتون سلام ایمیل:  - 1
 . 191-19۰آل عمران:  - 2
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اندیشند ]و می گویند[ ها و زمین میکنند و در اسرار آفرینش آسمانکه الله را ایستاده و نشسته و خفته بر پهلو یاد میآنانی 

این ]دستگاه شگفت نیافریدهای پروردگارما!  به پاکی یاد میانگیز[ را بیهوده  را  تو  از عذاب دوزخ نگاه کنیم پس ما ر یی  ا 

 دار".

و   یقین  بر  و  شده  ایمان  افزایش  سبب  تفکر  که  است  لحاظ  آن  از  الهی  خواندنیِ  و  دیدنی  آیاتِ  در  تفکر  اهمیت 

می مؤمن  آنباورمندی  نیازمند  امر  این  البته  با  افزاید،  تا  باشد  داشته  آگاهی  و  درست  بینش  احکام،  در  انسان  که  است 

 حکمت و فلسفۀ اشیاء و احکام؛ آشنایی حاصل نماید. استمداد از قوۀ تفکر به 

سازد، و هر نوعی از انواع  را که به سبب گناهان غائب شده باشد برای قلب روشن و برملا می  تفکر آن مفاهیم ایمانی

ایمانی چون   گشاید. آنگاه حقایق و معانییی از  حقایق آن را بر قلب انسان میهای ایمان و روزنهیی از دریچهتفکر دریچه

یی که تفکر گردد، و البته به هر پیمانه.. در جولان تفکر، برای قلب نمایان می.  یقین، خشیت، محبت، رجاء، توکل، انابت و

 شود. تر متبلور میتر، مؤثرتر و خوببا حضور قلب و اعمال عقل صورت گیرد به همان اندازه حقایق ایمانی روشن

ش آن در تقویت ایمان و افزایش یقین، خواستم نوشتاری را درین مورد ترتیب، پهلوها و  با درنظرداشت اهمیت تفکر و نق 

جوانب مرتبط به آن را با استناد به نصوص قرآن و حدیث و اعتماد به گفتار علماء و دانشمندان؛ مورد بحث و بررسی قرار  

یی گردد که  میت، آثار و نتایج آن بگشاید و انگیزهی روشنی را به سوی تفکر، فواید، اهدهم تا باشد این نوشتۀ مختصر روزنه

گان این مقاله را به عبادت تفکر و تأمل وادارد، وهمین اهمیت سبب گزینش این موضوع برای نگارش نوشتاری به  خواننده

 ، ی ماندوالبته مبرمیت موضوع روی اهمیت ونیازی که به آن دیده می شود به خواننده  محترم پوشیده نم  ،  نگارنده گردید

ه توفیق پروردگار واینک غرض توضیح بشتر ودست یابی به نتائج مطلوب موضوع را طی مباحث ذیل مورد بحث وبررسی ب

 قرار می دهیم : 

 مفهوم تفکر : مبحث اول

 تفکر در لغت:

 .(1) تفکر در لغت اندیشه کردن، تأمل، اندیشیدن، نظرکردن، تأمل در چیزی، اندیشه، فکر و تعمق

منظور راجع به معنای تفکر می گوید: »فَکر و فِکر در چیزی اندیشه را به کاربردن است. او می افزاید که فکر و أفکر  ابن 

. تفکیر نیز به معنای اندیشه  (2)و تفکیر به یک معنا اند و تفکر اسم تفکیر است و تفکیر به معنای تأمل و اندیشیدن است

 (3) کردن است.«

آبادی در قاموس المحیط گفته است: »فکر بکسر فاء و به فتح آن اندیشیدن در کاری است ماننده  و بدین سان فیروز  

 .(4) "فکرة" وجمع فکر افکار است، فکر فیه، وأفکر وفکّر وتفکّر به یک معنا است.«

: به یاد آورد و  صاحب المعجم الوسیط راجع به معنای لغوی تفکر گفته است: »تفکّر فی الأمر یعنی إفتکر و معنای افتکر

 .(5) عقلش را در امری به کار برد و تفکیر به کاربردن عقل در امر مشکل و دُشواری است تا به حل آن دست یابد

 از مجموع اقوال دانشمندان لغت در مورد تفکر نقاط ذیل به دست می آید: 

 
و در سال    1297دهخدا: علی اکبر دهخدا در سال    - 1 نامه دهخدا حرف    1324تولد  لغت  یافت.  تهران نشر وقات  )تفکر( دانشگاه 

13۵9 . 
 1۵ابن منظور: محمد بن مکرم بن منظور افریقایی مصری مشهور به ابن منظور لسان العرب دار صادر بیروت چاپ اول تعداد اجزاء    - 2

 ماده )فکر(.  6۵ص: ۵جزء 
 لغت نامه دهخدا حرف تا ماده )تفکیر(.  - 3
 .۵۸9ص: 1یط جفیروز آبادی: محمد بن یعقوب الفاموس المح - 4
الدعوة  - 5 دار  ناشر  النجار  و محمد  عبدالقادر  الزیات، حامد  احمد  ابراهیم مصطفی،  مولفین:  الوسیط:  اللغة   -المعجم  تحقیق مجمع 

 . 69۸ص: 2ج: 2العربیة عدد الأجزاء 
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تفکر -1 ر(ریشۀ  ک  )ف  آنها  مجرد  و  اصلی  مادۀ  اند.  مزیدات  از  که  افتکر  و  تفکیر  معنای    ،  به  که  بوده  فکر 

 استعمال اندیشه و کار برد آن در امری می باشد.

سان بوده یعنی مزیدات آنها هم لازمی استعمال می شود  معنای مجرد ومزید آنها یعنی فکرة تفکر، تفکیر و افتکار یک

 ی شان حرف "فی" می آید. وصله

 تفکر در اصطلاح:   -2

)التعریفات( راجع به تفکر و تدبر می گوید: »تفکر عبارت از آنست که   قلب با تأمل و نگرش در  جرجانی در کتابش  

دست اندرکار می شود و درتدبر قلب به نگرش در عواقب ونتائج امور می پردازد، و هم می گوید: تفکرآنست که :    ،  دلیل

 . (1) قلب برای ادراک و دریافت مطلوب در معانی اشیاء می اندیشد.«

حاصل   و  پیدا  امرموجود   بوادر  از  که  است  ر  معلوماتی  و  دانش  آن  قلب  ازطلب  عبارت  »تفکر  گوید:  می  القیم  ابن 

 .(2) نیست.«

متفاوت نسبتا  تعبیر  با  بها    مناوی  تنال  التی  النفس  ید  الفکر وهو  »التفکر طلب  کند:  تعریف می  را چنین  تفکر  تری 

 .(3)«المعلومات کما تنال بید الجسم المحسوسات

ی  است که قلب روح با آن به دریافت معلومات نائل  می شود  تفکر جویای اندیشیدن  است و آن عبارت از آله و وسیله

 آن گونه که با دست بدن محسوسات به دست آورده می شود. 

سیر و جولان   کرتفکرهمانا نیروی فکری است که علم را به  معلوم پیوند می دهد، تف راغب  راجع به تفکر گفته است: » 

ی انسان بوده برای حیوان نیست، استعمال آن خاص در چیزی است که حصول  هیژ همین قوه بر وفق نظر عقل است که و

  (4)" تفکروا فی آلاء الله ولا تفکروا فی اللهفرموده اند: "  -صلی الله علیه وسلم  -رو، رسول اللهصورت آن در قلب ممکن باشد؛ ازین

شدن به صورت منزه  چون الله تعالی از وصف  -یعنی در نعمت های الله متعال تفکر و تأمل نمایید و در ذات الله تفکر مکنید

 (5)است.«

درمیان تعریفات ذکریافته تفاوتی زیادی دیده نمی شود ولی می توان درزمینه  تعریف راغب را ترجیح داد چون نسبت  

 تر است به تعریفات دیگر جامع تر وشامل

 حقیقت تفکر:  .1

تفکر در حقیقت عبارت از همان سیاحت نورانی و ریاضت ایمانی است که قلب، با وعی و درک کامل و عقل با بیداری  

تمام با هم در آن در فراخنای ساحات ایمان بدون قید و بند از اطراف زمین و قیود شهوات انطلاق می نماید تا به دریافت 

 ی معانی ایمان و صعود در درجات عبودیت با هم جمع شوند.حکمت و معرفت و تحقق بخش

پس تفکر در حقیقت فرصت بزرگی برای کشف ساحات بزرگ، فراخ وشدید العمقی درنفس انسان است که رسیدن به  

ایق  ناممکن است؛ اجواء که در آن انوار تدبر با صفای نفس امتزاج می یابد تا به حق  ،  در غیر همین اجواء صاف و پاک  ،  آن

 
الانباری، ناشر: دار الکتب العربی تحقیق ابراهیم    76جرجانی: علی بن محمد بن علی السید الشریف الجرجانی: التعریفات ص:    - 1

 بیروت.
 .1/23لبنان  -مفتاح دار السعادة و منشور ولایة العلم والإرادة لابن القیم الجوزیة، طبع دار الکتب العلمیة بیروت - 2
عالم   199۰هـ  141۰التوقیف علی مهمات التعاریف تحقیق دکتور عبدالحمید صالح حمدان طبع اول:    1۰31عبدالروف المناوی ت  - 3

 .1۰4الکتب ص:
این حدیث را طبرانی در المعجم الوسیط به روایت ابن عمر آورده و درجه آن را البانی حسن خوانده است و همچنان ابونعیم در الحلیة  - 4

عجلونی گفته: از ابن عباس به لفظ: "تفکروا فی کل شیء ولا تتفکروا فی الله" آورده است و البته احادیث زیادی به این معنی آمده و  
الخفا:   کشف  است،  صحیح  حدیث  معنای  و  کند  می  کمایی  قوت  احادیث  این  اجتماع  اما  است  ضعیف  احادیث  این   1/311اسانید 

 . 1/63والنهایة فی غریب الحدیث 
از پنجصد   بنا بر اختلاف که وجود دارد برخی گفته اند بعد  47۰وقیل    44۰الراغب الأصفهانی: حسین بن محمد بن المفضل توفی    - 5

 . 2/643فوتیده، المفردات فی غریب القرآن الکریم ج 
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ی کمالات ربوبیت توأم با کمال، جمال و جلال آن دست عبودیت توأم با ضعف، ناتوانی، عجز و نیازمندی انسان و مشاهده

 یابد.

با یک عملیه آیات سرسامتفکر  تفکر، قلب متوجه  با  یابد،  آغاز می  و آسان  الهی و عظمت  آور و شگفتی بسیط  انگیز 

آفریدگان شده به جلال و بزرگی او در فعل و تدبیرش متوجه می گردد، البته این در ابتدا طی قدرت بی پایان او تعالی در  

ی تفکر کم کم ارتقا یافته تا ی آسانی صورت می گیرد که نیاز به مجاهده و سعی و تلاش زیاد ندارد، بعد عملیهیک عملیه

و تأمل می نماید که البته رسیدن به این درجه به نوعی ها می اندیشد  آنکه متفکر در معانی و مقاصد آیات وعمق تأثیر آن

ی این کار، کسی بدر شده می تواند که بهره از بصیرت )بینش درونی( داشته و  مجاهدت، سعی و تلاش نیاز دارد، و از عهده

و پدیده ها به    پیشی می گیرد و از ظواهر اشیاء  ،  از سمو روحی برخوردار باشد، اینجاست که نور بصیرت نسبت به نور چشم

حقایق آنها راه می یابد و فضل منعم را از وراء نعمت مشاهده و درک می کند و قدرت عظیم الله تعالی را در هر حرکت و  

زاد    ،  سکون کاینات و جهان هستی به تماشا می گیرد و از عجائب آیات الهی در آفاق و أنفس و از حکمت عظیم شرع وی

ی اینها شواهدی را بر بزرگی و جلال اسماء و صفات او تعالی، قدرت عظیم و حکمت از همه  بزرگ ایمانی فراهم می آورد و 

 .(1) به دست می آورد ، تقدیرات

« تفکر عبارت از حاضر سازی معرفت  هو احضار ما فی القلب من معرفة الْشياءجرجانی راجع به حقیقت تفکر می گوید: »

»اشیایی است که در قلب وجود دارد« و هم گف التفکر مصباح الإعتبار ومفتاح الاختيار وحديقة أشجار الحقايق و معرفة ته است: 
الدقايق انتخاب  ،  تفکر چراغ کسب حیثیت  (2) «الْنوار  ]وسیله  ،  کلید  و  ی[ شناخت  روشنائی های بوستان درختان حقایق 

 دقیق است. 

عملیه یک  در حقیقت،  شخ تفکر  و  منطق  خواستار  که  است  با درک  عقلی  مختلف  ی  عوامل  و  اسباب  که  است  صی 

وقایع و رخدادها در یک قضیه مشخص درهم پیچیده را به کار برده می خواهد که منطق و راه حل آن قضیه را فهم و درک 

ما    ،  نماید، و البته تفکر با افکار چون خیر و شر، حق و باطل، سبب و نتیجه ارتباط وثیق و مستحکمی دارد، تفکر در نتیجه

شناسایی  -یق و منطق است ی آن عملیه ایجابی یا سلبی، مفید یا مضر، استوار بر حقابه عمل و تحلیل اینکه نتیجه را راجع 

 می دهد. 

 اهمیت تفکر و فضیلت آن:  مبحث دوم

اهمیت تفکر از آنجا برملا می گردد که قرآن کریم به اسالیب مختلف در عرصه های متعدد انسان ها را به تفکر و تدبر 

 کند. ی روشنی را به سوی دقایق، باز میفرا می خواند و تفکر است که بابی را برای دریافت حقایق می گشاید و روزنه

 البته اهمیت و فضیلت تفکر از نتیجه و برایند آن بخوبی روشن و هویدا می شود: 

الله-ابن جزی مالکی   التعظیم و من  -رحمه  الله اکتسب  تفکر فی عظمة  الله استفاد    می گوید: »فمن  تفکر فی قدرة 

التوکل ومن تفکر فی عذابه استفاد الخوف و من تفکر فی رحمة الله استفاد الرجاء و من تفکر فی الموت و مابعده استفاد  

 . (3) قصر الأمل ومن تفکر فی ذنوبه اشتد خوفه و صغرت نفسه.«

مت الله تعالی تفکر می نماید به تعظیم و  ی هر حال و مقام است؛ بنا بر آن( کسیکه درعظترحمه : )تفکر سرچشمه

بزرگداشت الله تعالی می پردازد و کسیکه در قدرت الله می اندیشد توکل را حاصل می دارد )و به الله متوکل می شود( و  

هر که به عذاب الهی تفکر می کند خوف ]الله تعالی[ را کمایی می کند و کسیکه در رحمت الله تعالی تأمل و تفکر می 

 
شماره    - 1 رسد  می  نشر  به  الکویتیین  الأدباء  رابطة  طرف  از  که  الکویتیة  البیان  نشر:    26۸مجلة  و  24/1۰/2۰1۰تاریخ  تصرف  با  م 

 اختصار. 
 .۸۸جرجانی: التعریفات ص:  - 2
 .2۸4القوانین الفقهیة فی تلخیص مذهب المالکیة ص:  741ی ابوالقاسم توفای ابن جزی محمد بن احمد بن جزی الکلبی الغرناط - 3
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اید رجاء و امیدواری را در می یابد و کسی در مرگ و ما بعد آن می اندیشد آرزوها و آمالش کوتاه می شود و کسیکه به  نم

 تر و شدیدتر و نفسش حقیر و کوچک می گردد. گناهانش تفکر می کند خوف و هراسش بیش

هر یک از آن به خیر، صلاح و فلاح  برایند تفکر در عرصه های مختلف و مجالات متعدد نتایج عظیمی خود را دارد که  

 انسان است که بی تردید، بیانگر اهمیت و فضیلت تفکر است.

أهل   مازال  الحسن  قال  ولهذا  والتذکر یحفظه  العلم  تکثیر  یفید  »التفکیر  گوید:  می  تفکر  به فضیلت  راجع  القیم  ابن 

الق یناطفون  و  التذکر  علی  وبالتفکر  التفکر  علی  بالتذکر   یعودون  بذار العلم  والتذکر  فالتفکر  بالحکمة  نطقت  حتی  لوب، 

. تفکر در علم افزایش می آورد و تذکر آن را نگاه می دارد بدین لحاظ  (1) العلم... فالخیر والسعادة فی خزانة مفتاحها التفکر.«

گفتگو می پردازند تا حسن بصری گفته است: "پیوسته اهل علم با تذکر بر تفکر و یا تفکر بر تذکر بر می گردند و با دلها به  

از نقل قول حسن بصری می  بعد  القیم  اند]ابن  بذر علم و دانش  تفکر و تذکر  آنها به حکمت و دانش زبان بگشایند پس 

 یی قرار دارد که کلید آن تفکر است. گوید[ خیر و سعادت در گنجینه

و مداومت و    ،  ز غیر او تعالی به سوی اوتفکر: عبادت الله تعالی با اسماء، صفات و افعالش بوده و انقطاع و بریدن ا

ی تفکر و پند پذیری و دوام توجه به سوی الله تعالی را به انسان می رساند، و از آن جایی استمرار همین عمل است که ملکه

 اشرف العبادات خوانده شده است. ، ی شناخت و معرفت الله تعالی برای بندگان می باشدکه تفکر، از بهترین وسیله

این هم از فضیلت و اهمیت تفکر است که اسلام به آن، اهتمام نموده و جایگاه انسان متفکر را از سطح عموم، بالا    و

برده در کنار عارفان که لذت محبت وحلاوت ایمان را به اساس علم و دانش حاصل می نمایند، قرار می دهد، چون تفکر، 

بلندی صاحبش شده   و  باعث سمو  علم  و  آورد  علمعلم می  زیادت  ایمان می رساند؛ چون  بلند  به درجات  را  موجب   ،  او 

تقویه و  }زیادت  فرماید:  می  تعالی  الله  که  است؛ طوری  ایمان  َای  اللَّهَ  إنِمَّ العُْلمََاءُ  مِنْ  يخَْشََ  علماء    (2) {عِبَادِهِ  تنها  ترجمه: 

 هستند که از الله می ترسند. 

روایت می کند که گفته است: »تفکر ساعة خیر من    -موقوفاً –راجع به فضیلت تفکر بیهقی در شعب الإیمان از أبو درداء  

 بهتر است.، یعنی یک لحظه تفکر، از قیام ]بر نماز[ یک شب (3) قیام لیلة«

آوری   یاد  و  و  تفکر وسیله ی ذکر  کاینات  در  او  عظیم وعجائب صنعت  نشانه های قدرت  و وسیله شناخت  تعالی  الله 

وبه کار اندازی آنها شده حقیقت ربوبیت الله تعالی را در جهان هستی به مشاهده قرار   ،  مخلوقات بوده باعث تحریک قلوب

 می دهد. 

وبالتفكر علي التذكر ويناطقون القلوب فاذا لها   مازال اهل العلم يعودون بالتذكر على التفكرحسن بصری می گوید: "

گردند وبا دلها حرف می زنند تا به حرف آیند، بناگاه با تذکر بر تفکر، و با تفکر بر تذکر بر می،  پیوسته علما(  4) "أسماع وأبصار

بیداری دل و فهم آنها  می دیدند وفهم می کردند، ، یعنی دلها بیدار شدند ومی شنیدند ، که دلها، گوشها و چشمهای دارند

که موجب تذکر، شده و بعد  ی آن تفکر استترین وسیلهو مهم  ترین و بهترین حالت انسان است که به آن دست یابداز مهم

 که این بزرگترین فضیلت تفکر است. هر دو باعث بیداری قلب می شود 

 

 

 
 1مفتاح دار السعادة و منشور ولایة العلم والارادة ج    7۵1ابن القیم: ابوعبدالله محمد بن ابی ابن ایوب الشهیر بابن القیم الجوزیة ت    - 1

 . 1۸3ص:
 2۸فاطر: - 2
از طریق دیگری    949وهکذا ابن المبارک در زهد    117ابوداود موقوفا روایت نموده، شعب الإیمان  بیهقی این اثر را به سند صحیح از    - 3

 از حسن بصری روایت نموده و اسنادش صحیح است.  271/ 4از ابوداود روایت نموده و ابونعیم در الحلیة 
د عبدالقادر عطاومصطفی عبد القادر عطا نشر تحقیق محم  72۸احمد بن عبد الحلیم بن تیمیه ت الفتاوی الکبری تالیف ابوالعباس  - 4

 ۵19ص  6ج  14۰۸دارلکتب العلمیه الطیعه الاولی 
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 انواع تفکر : مبحث سوم

 گونه تقسیم می شود:تفکرازلحاظ متعلقاتش به طور عام به دو  -1

 پسندیده ومحبوب: ، الف: تفکر خوب

تفکری که الله تعالی آن را دوست دارد وبه آن امر، و ترغیب نموده و بنده گان رابه آن فراخوانده است، طوری که می  

أنَْ فُسِهِمْ ۗفرماید:   يَ تَ فَكَّرُوا فِ  أَوَلََْ  السَّمَاوَاتِ   »   ُ اللََّّ خَلَقَ  مُسَمًّى ۗ وَالَْْرْضَ مَا  وَأَجَلٍ  بَِلْحقَِّ  إِلاَّ  نَ هُمَا  بَ ي ْ رَبِِِّمْ    وَمَا  بلِِقَاءِ  النَّاسِ  مِنَ  وَإِنَّ كَثِيراً 
ترجمه: آیا ]کافران[ در ضمیر خود نیاندیشیدند که الله آسمانها و زمین وآنچه را که درمیان این هردواست، جز  (1لَكَافِرُونَ «) 

 و برای مدت معینی نیافریده است و یقینآ بسیاری از مردم به ملاقات پروردگارشان کافراند.  ، برای اظهار حق

است:   فرموده  هم  الْْلَْبَابِ و  لِْوُلِ  لََيََتٍ  وَالن َّهَارِ  اللَّيْلِ  وَاخْتِلََفِ  وَالَْْرْضِ  السَّمَاوَاتِ  خَلْقِ  فِ  قِيَامًا   ۝ »إِنَّ   َ اللََّّ يَذْكُرُونَ  الَّذِينَ 
ترجمه: "یقینا   (2«)  ۝انَكَ فَقِنَا عَذَابَ النَّارِ عُودًا وَعَلَى جُنُوبِِِمْ وَيَ تَ فَكَّرُونَ فِ خَلْقِ السَّمَاوَاتِ وَالَْْرْضِ ربَ َّنَا مَا خَلَقْتَ هَذَا بََطِلًَ سُبْحَ وَق ُ 

انی که الله را ایستاده و نشسته و  نشانه ها است، آن  ،  در آفرینش آسمانها و زمین و آمد و رفت شب و روز، برای خردمندان

)دستگاه  این  پروردگار!  ای  گویند[  می  اندیشند]و  می  زمین  و  آسمانها  آفرینش  اسرار  در  و  کنند،  می  یاد  برپهلو،  خفته 

 کنیم، پس مارا از عذاب دوزخ نگاه دار". ترا به پاکی یاد می ، ایشگفت انگیز( را بیهوده نیافریده

در   طبری  جریر  أنه  ابن  فيتعلمون  ذلك،  صانع  بصنعة  یعتبرون  أنهم  بذلک  یعنی  فانه   ": نویسد  می  آیت  این  تفسیر 

ومدبره، ومن على كل شيء قدير،   ءلايصنع ذلك الا من ليس كمثله شيء، ومن هو مالك كل شيء ورازقه وخالق كل شي

عادة و  قاوةوبيده الإغناء والإفقار والإعزاز والإذلال والإحياء والإماتة، والسَّ  (3) . الشَّ

کنند که  البته مقصود، اين است كه ايشان از هنرنمايي وكارسازي صانع آن عبرت مي گيرند و آنگاه آگاهی حاصل می

خالق و مدبرهر چیز است وکسی که برهر چیز قادر  ،  این کار را جز کسیکه شبیه ومثل ندارد و کسی که مالک هرچیز، رازق

س  ،  است وفقیر  گردانیدن  به  ثروتمند  وشقاوت  سعادت  ومیرانیدن؛  بخشیدن  زندگی  گردانیدن؛  وذلیل  دادن  عزت  اختن؛ 

 دست اوست جز او کسی نمی تواند آن را بسازد. 

آیاتی که الله تعالی مردم را به تفکر و تدبر جهان هستی، کاینات، آیات خواندنی و دیدنی و نعمتهای آسمانی و زمین  

 دعوت می کند بالاتر از حد شمار است.

ی آل عمران را به امر، به نظر و تفکر، در آیاتش پایان بخشیده است.  ر تفسیر قرطبی آمده است که الله تعالی سورهد

تا  ، صادر شده است ، از ذات حی، قیوم، قدوس، سلام، که غنی و بی نیاز از جهانیان است -وهمه قران کریم -زیرا این سوره 

تقلید   بر  بوده  یقین  بر  ازینرو فرموده ]ایمان شان مبتنی  الْْلَْبَابِ بنا شد،  آنهایی که عقول خویش را در  لََيََتٍ لُِْولِ  یعنی   ]

صلی الله علیه  -( بر پیغمبر  19۰روایت است: هنگامیکه این آیه )   -رضي الله عنها-تأمل دلایل به کار می برند. و از عایشه  

ایشان را به نماز خبر دهد، دید که گریه می کنند، گفت : یا  نازل شد بپا خاستند و نماز می خواندند، بلال آمد که    -وسلم

صلی الله -ی شما را بخشیده است؟ رسول الله  رسول الله آیا شما گریه دارید در حالیکه الله تعالی گناهان گذشته و آینده

إِنَّ فِ خَلْقِ السَّمَاوَاتِ  د: » ی سپاسگذار و شاکر نباشم؟ و امشب برمن این آیت نازل شفرمودند: ای بلال آیا بنده  -علیه وسلم
 ( 4ويل لمن قرأها ولَ يتفکر فيها«.)  وَالَْْرْضِ وَاخْتِلََفِ اللَّيْلِ وَالن َّهَارِ لََيََتٍ لِْوُلِ الْْلَْبَابِ«

 
 ۸الروم /  - 1
 191-19۰آل عمران /  - 2
 3۰9ص  6جامع البیان فی تفسیر القرآن ابوجعفر ابن جریر الطبری ناشر دارهجر چاپ اول ج - 3
 31۰ص  4ندلسی القرطبی ج نصاری الأ ن احمد بن ابی بکر الأ حکام القرآن تالیف ابوعبدالله محمد بالجامع لأ  - 4
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تفکر نمی و  خواند  می  را  آیت  آین  که  برحالی کسی  مطلوب  وای  بلکه  و  تفکر محمود، پسندیده  تفکر،  نوع  این  کند. 

نویسد: »والمعنی انهم یتفکرون  ی فوق میتفکری است که انسان را به ایمان پیوند می دهد. شوکانی درتفسیر آیه  است؛

 (1) فی بدیع  صنعهما وإتقانهما مع عظم أجرامهما فان هذ الفکر إذا کان صادقا أوصلهم الی الإیمان بالله سبحانه وتعالی.«

ن و زمین و استواری آنها با بزرگی اجرام شان می اندیشند، و هرگاه  و آفرینش آسما  ،  یعنی ایشان در شگفتی صنعت

 این تفکر و اندیشه صادقانه باشد ایشان را به ایمان به الله سبحانه و تعالی می رساند. 

 ب: تفکر مذموم 

ست. و این  نهی آمده ا  ،  یعنی  تفکری که الله تعالی آن را نمی پسندد و موجب خشم او تعالی بوده و از آن در شریعت

  ، در عرصه ها و مجالاتی است که انسان توانایی تفکر در آن را نداشته و اصلاً برای انسان، این توانایی داده نشده ،  نوع تفکر

و انسان از درک آن ناتوان و درمانده است، این تفکر؛ تفکر در امورغیبی کیفیت و چگونگی آنهاو تفکر در ذات الله تعالی 

و بالاتر از توانایی و قدرت عقلی انسان است. ازاینرو این تفکر، مذموم و    ، است؛ چون تفکر در چنین امور فراتر از حد ادراک

تفکر و    ،  ناپسند است تفکر در  وهمچنین  آید؛ مانند  تفکر مذموم به حساب می  از  امور لایعنی و غیر مقصودی،  تفکیر در 

که   شخصی  است[  تفکرمذموم  ]از  »واینچنین  است:  گفته  السعاده  دار  مفتاح  در  قیم  ابن  که  طوری  اوهام،  و  خیالات 

ی که خود را غنی ترین انسان برخیالات پست و بی مفهوم و آرزوهای بیهوده زندگی می کند؛ چون شخصی فقیر و بینوای

تخیل نماید به خواب می بیند که او سرمایه دارترین انسان است و در خیالش می آورد که اخذ و عطا می کند، به کسی 

ترین پادشاهان ضعیف و مغلوبی که  خودرا از قوی  ،  احسان می نماید و کسی را محروم می سازد؛  وهکذا شخص ناتوان

خیالش بیاورد که در شهرها تصرف دارد و امر ونهی می کند و لشکر مملکت خویش را هر طرف ارسال  تصورنماید و به فکر و 

و   کاهلان  گان،  بیکاره  افکار  از  بوده  مذموم  خیالات  و  اوهام  و  افکار  چنین  این  بندد،  می  را  جنگ  های  بیرق  و  دارد  می 

 (2)ی خیال و جهانِ وهم وگمان شتافته اند. ر رفته به ساحهبدََ  ، بطالان است؛ آنانی که از واقیعت و از تفکردر امور مقصودی

توضیح این  گفته  ،  با  وبه  ایمان  راه  که  تفکری  و  تفکر مطلوب  که  ایمان استدانسته می شود  کلید  قیم  ابن  آن   ،  ی 

ابن قیم می گوید: »ومفتاح الإیمان التفکر فیما دعا   .  فراخوانده است  ،  تفکری است که الله تعالی بندگانش را به سوی آن

نی کلید ایمان تفکر است؛ تفکر در آنچه که الله تعالی بندگانش را به تفکر در آن فراخوانده  يعالله عباده الی التفکر فیه«  

 است.

 تفکر به اعتبار مجالات آن  -2

تقسیم می شود؛ چون عرصه ها و میدان های تفکر،    به انواع و اقسام متعددی  ،  های آنتفکر به اعتبار مجالات و عرصه

ی تفکر، را به سوی هر چیزی بگشاید، آیات و نشانه های عجیب صفات الهی را تماشا قابل حصر نیست، هر کسی دروازه

تدل علی أنه واحد«  +   ++می کند؛ طوری که دریک بیت از شعری شاعری به نام لبید آمده است: » وفی کل شیءٍ له آیة  
ای وجود دارد که دلالت به یگانگی و یکتایی الله تعالی می کند و اینک به برخی از انواع  ای نشانهیعنی درهر چیز، و پدیده3

 نماییم: تفکر به اعتبار مجالات آنها اشاره می

 
  6۰ص  2فتح القدیر فی فنی الروایة والدراية من علم التفسير تاليف محمد بن علي بن محمد الشوكان ج  - 1
 1۸۰ص 1مفتاح ىار السعادة تاليف ابن القيم الجوزية ج  - 2
آمده وبعضی هم بیت را به نواس نسبت داده اند وبعضی گفته اند از ابوالعتاهیه است  بیت از لبید بن ربیعه در الدیوان وموسوعه الشعر- 3

  www.aldiwan.net مراجعه شود به سایت 

http://www.aldiwan/
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ترین مجال تفکر  انسان در ذاتش به حیث انسان یک مجال بزرگ تفکراست، نفس انسانی از بزرگترین و مهم -1

 است[ آیا نمی نگرید؟". ترجمه: "و در وجود خودتان ]نشانه هایی (.1أَفَلََ تُ بْصِرُونَ«)  ۚ   وَفِ أنَْ فُسِكُمْ نی می باشد؛ »انسا

َ لََمُْ  حَتََّى  الَْفاَقِ وَفِ أنَْ فُسِهِمْ  فِ  » سَنُريِهِمْ آيََتنَِا  های ]قدرت[ خود را  ترجمه: "ما به زودی آیات و نشانه  (.2الْحقَُّ «)  أنََّهُ  يَ تَ بَيََّّ

 های خودشان نشان می دهیم تا برای شان روشن شود که آن حق و راست است". س ْْ در کرانه های عالم و در نف

 یکی از عرصه ها و مجال های مهم تفکر، می باشد. ، عقل نامرئی که به چشم دیده نمی شود -2

ی تفکر می باشد، الله تعالی می ا، سنگ و چوب وسایر مخلوقات هر یک عرصهحیوانات، نباتات، کوه ها، دریاه -3

انْظرُُوافرماید:   فِ  »قُلِ  وَالَْْرْضِ  مَاذَا  يُ ؤْمِنُونَ«) السَّمَاوَاتِ  لَا  قَ وْمٍ  عَنْ  وَالنُّذُرُ  الَْيََتُ  تُ غْنِِ  در    (3وَمَا  که  بنگرید  "بگو  ترجمه: 

 توحید[ موجود است". آسمانها و زمین چه چیزهای ]ازدلایل 

مجال  -4 گان  وستاره  مهتاب  و  آفتاب  روز،  و  اندشب  تفکر  دیگرِ  وَالْقَمَرُ های  وَالشَّمْسُ  وَالن َّهَارُ  اللَّيْلُ  آيََتِهِ  »وَمِنْ   .  .
 ترجمه: "و از آیات و نشانه های ]قدرت[ او تعالی شب و روز و خورشید و ماه است". (4...«) 

ترجمه: "او تعالی شب   (5تٍ لِقَوْمٍ يَ عْقِلُونَ«)» وَسَخَّرَ لَكُمُ اللَّيْلَ وَالن َّهَارَ وَالشَّمْسَ وَالْقَمَرَ وَالنُّجُومُ مُسَخَّراَتٌ بَِِمْرهِِ إِنَّ فِ ذَلِكَ لََيََ 

هایی  ز و خورشید و ماه را مسخر شما کرد، و ستارگان همه به فرمان او مسخر شده اند، یقینا درین )امور( نشانهو رو 

 است برای مردمی که درک می کنند". 

های مختلفی  بزرگترین مجال تفکر، قرآن کریم است. الله تعالی تفکر و تدبر در قرآن کریم را به اسالیب و شیوه -۵

 مطالبه نموده است:

و    ،  نمی اندیشند  ،  ی قرآنترجمه: "آیا درباره  (6»أَفَلََ يَ تَدَب َّرُونَ الْقُرْآنَ وَلَوْ كَانَ مِنْ عِنْدِ غَيْرِ اللََِّّ لَوَجَدُوا فِيهِ اخْتِلََفاً كَثِيراً«)  *

 اگراین }قرآن[ از جانب غیرالله می بود، قطعا اختلافات فراوانی درآن می یافتند". 

  « أَقْ فَالَُاَ«) *  قُ لُوبٍ  عَلَى  أَمْ  الْقُرْآنَ  يَ تَدَب َّرُونَ  آیا درقرآن  (7أَفَلََ  قفل  ،  ترجمه:  آنها  بردلهای  یا  اندیشند  افتاده  نمی  هایی 

 است.

َ للِنَّاسِ مَا نُ زِِّلَ إِليَْهِمْ وَلَعَلَّهُمْ يَ تَ فَكَّرُونَ «)   * » وَأنَْ زَلْنَا  ترجمه: و قرآن را به تو نازل کردیم تابرای مردم تمام    (8إلِيَْكَ الذِّكِْرَ لتُِ بَيَِّّ

 آنچه که به تونازل شده است را، بیان کنی و تا باشد که ایشان بیاندیشند. 

نو القرآن  »التفکرفی  گوید:  می  قیم  إلیه  ابن  دعا  ما  معانی  فی  وتفکر  تعالی  الرب  مراد  علی  لیقع  فیه  تفکر  عان: 

عباده الی التفکر فیه، فالأول تفکر فی الدلیل القرآنی والثانی تفکرفی الدلیل العیانی، الأول تفکر فی آیاته المسموعة  

 ( 9) لمجرد تلاوته مع الإعراض عنه.«والثانی تفکر فی آیاته المشهودة ولهذا أنزل الله القرآن لیتدبر ویتفکر و یعمل لا  
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 تفکر درقرآن دونوع است: 

 تا انسان بر مراد پروردگار واقع شود]وآن را دریابد[. ، تفکر در آیات قرآن -1

: تفکر دردلیل قرآنی است، اولی  ،  که الله بندگانش را به تفکر در آنها فرا خوانده است تفکر درمعانی آنچیزهایی  -2

و بدین  سبب    ،  تفکر در دلیل عیانی است. اولی: تفکر در آیات شنیدنی و دومی : تفکر درآیات دیدنی است:  دومی

کر، صورت گرفته مورد عمل قرار گیرد، تنها برای تلاوتی که از لحاظ  الله تعالی قرآن را نازل نموده تا در آن تدبر و تف

 عمل اعراض از آن صورت گیرد، نازل نشده است.

ی بزرگ تفکراست، کون کتاب مفتوحی است که تفکر و تدبر در آن باورمندی  جهان هستی به شکل کل، عرصه -6

الله سبحانه وتعالی را مستحکم می سازد، اتصال    ی بنده باو یقین کامل به عظمت آفریدگارش رامی رساند، و رابطه

آفریده تفکر در جهان هستی که  به اساس  الله  با  پروردگار استبنده  و تهذیب نفس می  باعث صیقل  ،  ی  یافتن روح 

 گردد، آیات ذیل این ادعا را ثابت می سازد: 

أنَْ فُسِكُمْ أَفَلََ   وَمَا تُوعَدُونَ«)* »وَفِ الَْْرْضِ آيََتٌ للِْمُوقِنِيََّ. وَفِ  رِزْقُكُمْ  دلایل    ،  ترجمه: ودر زمین  (1تُ بْصِرُونَ. وَفِ السَّمَاءِ 

ونشانه هاییروشن  )نشانه  در مورد وجود خودتان  و  است،  یقین  اهل  برای  ]فراوان[  و در  های  نگرید؟  آیا نمی  است( 

 روزی شما است، وآنچه که وعده داده می شوید.  ، آسمان

عَنْ  وَالنُّذُرُ  الَْيََتُ  تُ غْنِِ  وَمَا  وَالَْْرْضِ  السَّمَاوَاتِ  فِ  مَاذَا  انْظرُُوا  قُلِ   «  *  (» يُ ؤْمِنُونَ  لَا  که    (2قَ وْمٍ  بنگرید  "بگو  ترجمه: 

نشانه ها و بیم دهندگان برای    ،  درآسمانها و زمین، چه چیزهایی )از دلایل توحید( موجود است، ولی این دلایل توحید

 کسانی که ایمان ندارند، سود نمی بخشد".

نْسَانُ أَنْ يُتْْكََ سُدًى ى.   كُ نطُْفَةً مِنْ مَنِِِّ يُُْنََ. ثَُّ كَانَ عَلَقَةً فَخَلَقَ فَسَوَّى.  فَجَعَلَ مِنْهُ الزَّوْجَيَِّْ الذَّكَرَ وَالْْنُْ ثَ أَلََْ يَ   .  * » أَيََْسَبُ الْإِ
الْمَوْتَى«)  يَُْيِيَ  أَنْ  عَلَى  بِقَادِرٍ  ذَلِكَ  به حال خود  (3ألَيَْسَ  انسان می پندارد که بیهوده  آیا  آیا  ،  ترجمه:  از    رهامی شود؟  او 

باز خون بسته نیود که در رحم ریخته می شود؟  آفرید، پس موزون واستوار ساخت،  ،  ای بودنطفه منی  اورا  الله  آنگاه 

 دو زوج مرد وزن پدید آورد، آیا چنین ذاتی قادر نیست که مردگان را زنده کند؟  ، بعداز آن

تفکراست. مسلمان باید درصفات الله تعالی و در  ی بزرگ و مهم  تفکر در صفات الله تعالی و افعالش از عرصه -7

تفکر در  مخلوقاتش روی منهج و روشی البته  اند، تفکر نماید.  به آن رفته  که قرآن و سنت ترسیم نموده و سلف صالح 

منتج به  نتیجه و منجر به علم  و  ،  ذات او تعالی ممنوع و از تفکر مذموم است طوری که قبلآ ذکر شد. زیرا این تفکر

تواند که کنه روح  که ذات او تعالی را درک کند، چون ناتوان و عاجز بوده نمی،  تواندانشی نمی گردد، و انسان، نمید

درک نماید، پس چگونه کنه ذات وحقیقت آفریدگار عظیم این جهان    ،  خویش را که یکی از مخلوقات الله تعالی است

 اید. درک نم ، آور را بتواندپهناور و این کاینات سرسام

آن -۸ جاودانگی  و  دوام  شرف،  آخرت،  امور  در  تفکر  تفکر:  مجالات  از  دناءت    ،  یکی  حقارت،  دنیا،  در  تفکر  و 

یی که علم و آگاهی راجع به  و زهد در دنیا است، به هر پیمانه  ،  ی این تفکر، رغبت در آخرتبودن آنست، ثَرهوفانی

تر شده جوارح و اعضا نیز به دلها به سوی خیر و صلاح بیش  آخرت، احوال و اهوال آن بیشتر شود، علاقمندی و میلان

 فرمان قلب به کارهای خیر و ترک منکرات به جهد و اجتهاد می پردازد. 

 
 23-2۰الذاریات/ - 1

 1۰1یونس /  - 2

 وما بعده  36القیامهَ /  - 3
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بی -9 های  احسان  و  ها  نعمت  در  تفکر  تفکر:  وسیع  میدانهای  از  انواع  یکی  تعالی  الله  است،  تعالی  الله  شمار 

آفریدگانش ارزانی نموده و رحمت بی پایان خویش را بر آنان، گسترده،واز همه  گوناگون نعمت ها را به انسان و همه  

مهمتر اینکه بندگانش را مورد مغفرت و آمرزش قرارداده است، تفکر درین عرصه و مجال، معرفت، محبت، خوف و رجای  

ب انسان را با رنگ محبت و معرفت الله تعالی را درقلب، ایجاد نموده و استمرار تفکر در اینجا توأم با ذکر الله تعالی قل

 رنگ می دهد که بنده به بهترین مقام تقرب دست می یابد. 

 روش های قرآنکریم در دعوت به تفکر : مبحث چهارم

فرا خوانده است. این تعددِ روش از یکسو دلالت    ،قرآنکریم به اسالیب مختلف و شیوه های متعدد انسان ها را به تفکر

که اگر ازسیاق شیوه و اسلوبی به اهمیت تفکر، پی نبردند    ،  ازسوی دیگر تسهیل برای بندگان استبر اهمیت تفکر دارد و  

به ت روی آورده در ایمان و یقین شان بیفرایند، این روش و شیوه ها قرار ذیل   فکر،از شیوه دیگری بدانند و درک نمایند و 

 است:

اَ أَعِظُكُمْ بِوَاحِدَةٍ أَنْ تَ قُومُوا لِلََِّّ مَثْنََ وَفُ راَدَى ثَُّ  ی امر مستقیم و مباشر به تفکر: الله تعالی می فرماید:  شیوه -1 ﴿قُلْ إِنََّّ
ترجمه: "بگو من تنها به شما یک اندرز می    (1)   تَ تَ فَكَّرُوا مَا بِصَاحِبِكُمْ مِنْ جِنَّةٍ إِنْ هُوَ إِلاَّ نَذِيرٌ لَكُمْ بَيََّْ يَدَيْ عَذَابٍ شَدِيدٍ... ﴾

شما   همنشین  به  که  بدانید(  )تا  بیاندیشید  سپس  برخیزید  نفر  یک  یک  یا  نفر  دو  دو  الله  برای  اینکه  ]آن[  و  دهم 

 هیچگونه دیوانگی نیست...." 

ترجمه: قرآن کتابی است پر    (.2)   ليَِ تَذكََّرَ أُولُو الْْلَْبَابِ﴾﴿كِتَابٌ أنَْ زَلْنَاهُ إِليَْكَ مُبَارَكٌ ليَِدَّب َّرُوا آيََتهِِ وَ وهمچنان فرموده است  

 پند گیرند. ، از برکت، آنرا به سوی تو فرو فرستادیم تا درآیاتش بیاندیشند و تا خردمندان

السَّمَاوَاتِ وَالَْْرْضِ وَمَا تُ غْنِِ الَْيََتُ  ﴿قُلِ انْظرُُوا مَاذَا فِ اسلوب امر به نظر و تأمل و اندیشیدن: الله تعالی می فرماید:  -2
ولی    ،  ترجمه: "بگو بنگرید در آسمانها وزمین چه چیزهایی ]ازدلایل توحید[ موجود است(  3)   وَالنُّذُرُ عَنْ قَ وْمٍ لَا يُ ؤْمِنُونَ﴾

 د". نشانه ها و بیم دهندگان برای کسانی که ایمان ندارند، سود نمی بخش ، این دلایل توحید 

يَ نْظرُُوا﴾ و ﴿أَفَلََ يَ نْظرُُونَ﴾روش استفهام انکاری: این روش به صیغه   -3 أَوَلََْ  يَ رَوْا﴾و »  تَ رَوْا﴾و ﴿أَوَلََْ  وامثال    های ﴿أَلََْ 

ُ إِنَّ    ﴿أَلََْ يَ رَوْا إِلََ الطَّيْرِ مُسَخَّراَتٍ فِ جَوِِّ السَّمَاءِ   مانند فرموده الله تعالی:  ،  این صیغه ها که زیاداست آمده مَا يُُْسِكُهُنَّ إِلاَّ اللََّّ
ترجمه: آیا آنان به سوی پرندگانی که در فضای آسمان رام شده اند، ندیده اند؟ جزالله    (4)   فِ ذَلِكَ لََيََتٍ لِقَوْمٍ يُ ؤْمِنُونَ﴾ 

 برای مردمی که ایمان می آورند. ، دارد، یقینا در آن، نشانه هایی استآنها را نگاه نمی

بِلِ كَيْفَ خُلِقَتْ. وَإِلََ السَّمَاءِ كَيْفَ رفُِعَتْ. وَإِلََ الْْبَِالِ كَيْفَ نُصِبَتْ و مانند   . وَإِلََ الَْْرْضِ كَيْفَ سُطِحَتْ﴾ : ﴿أَفَلََ يَ نْظرُُونَ إِلََ الْإِ
که چگونه برافراشته شده    ،  شده است؟ و به سوی آسمان  ترجمه: "آیا به سوی شتر، نمی نگرند، که چگونه آفریده (  5)

 و به سوی زمین که چگونه گسترده شده است؟"  ، و به سوی کوه ها که چگونه برپا داشته شده است ، است

قفلهای آنها    ،  یا بر دلها  نمی اندیشند،  ترجمه: "آیا بر قرآن  (1)   ﴿أَفَلََ يَ تَدَب َّرُونَ الْقُرْآنَ أَمْ عَلَى قُ لُوبٍ أَقْ فَالَُاَ﴾و مانند:  

 افتاده است".

 
        46سبأ /  - 1
 29ص / - 2
 1۰1یونس /  - 3
 79النحل /  - 4
 2۰-17الغاشیة /  - 5
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شیوه -4 از  مخلوقات:  بر  قسم  به  روش  سوگند  با  تعالی  الله  است،  مخلوقات  به  قسم  تفکر:  به  قرآنکریم  های 

بر قدرت الله عزوجل دارد، جلب    ،  مخلوقات توجه بندگانش را به دلایل واضح و آشکاری که در آفرینش این مخلوقات

می متوجه  را  آنان  و  نماید،  نیستمی  اسراری  و  ازسر  خالی  سوگند؛  به  مخلوق  این  انتخاب  که  در  ٬سازد،  تعالی  الله 

شب ماه،  خورشید،  مانند:  است؛  کرده  یاد  سوگند  زیادی  چیزهای  به  و ،  چاشت  ،  قرانکریم  آسمانها  زیتون،  انجیر، 

،  ش در واقع یک نوع دعوت به تفکر در مخلوقات است،که انسانها بنا برسوگند پروردگار به آنهااین رو   ٬ستارگان و......

 اهمیت این آفریدگان را درک و در آفرینش آنها تفکر نمایند، تا دلایل قدرت الهی در خلق آنها را، تماشا کنند. 

به   -۵ قرآنکریم  از سوره های  برخی  نامگذاری  تفکر:  به  دعوت  دیگری  پدیده های  روش  و  زنده  نامهای موجودات 

طبیعی است؛  الله تعالی می خواهد از این طریق عقول و اذهان انسانها را به اهمیت آنها در دین و دنیا متوجه وبیدار  

سازد. الله تعالی سوره های زیادی از قرآنکریم را به این نوع چیزها نامگذاری کرده است مانند: الانسان، البقره، الانعام،  

الطور و الزلزلة و..... بی تردید    ،  العصر،الرعد  ،  الفجر  ،  اللیل  ،  الضحی  ،  الشمس  ،  الطارق  ،  النجم  ،  العنکبوت  ،  النحل

تفکر وتدبر در   به  انسانها  آفرینش وجلب توجه  آنها واسرار  به اهمیت  نامها، اشاره  بااین  نامگذاری سوره های قرآنکریم 

 خلقت و آفرینش آنها  دارد. 

  –که به تفکر نمی پردازند و تامل و تدبر نمی نمایند    -است  ی نکوهش و مذمت آنانی ن روش ها: شیوهیکی ازی -6

گنگ و لال بودن وصف نموده و آنها را گمراه تر از    ٬ناشنوایی  ،  می باشد. الله تعالی این چنین اشخاص را به نابینایی

ترجمه: "یقیناً    (2الدَّوَابِّ عِنْدَ اللََِّّ الصُّمُّ الْبُكْمُ الَّذِينَ لَا يَ عْقِلُونَ «) : » إِنَّ شَرَّ  چهارپایان خوانده است؛ طوری که می فرماید

فهمند و گنگی هستند که نمی  کر  افراد  الله  نزد  گان  فرموده:    ،  بدترین جنبه  لََمُْ  وهم  فَ تَكُونَ  الَْْرْضِ  يَسِيروُا فِ  أَفَ لَمْ   «
اَ لَا تَ عْمَى الْْبَْصَارُ وَلَكِنْ تَ عْمَى الْقُلُوبُ الَّتِِ فِ الصُّدُورِ «)   قُ لُوبٌ يَ عْقِلُونَ بِِاَ أَوْ آذَانٌ  ترجمه: "آیا آنان در زمین    (3يَسْمَعُونَ بِِاَ فإَِنََّّ

یا گوشهای داشته باشند که به آن بشنوند؟   ،  تا دلهای داشته باشند که به آن درک کنند ،  به سیر و گردش نپرداخته اند

: » که درون سینه ها اند، کور می شوند،. وهم فرمودهچرا که این چشمها نیستند که کور می گردند، بلکه این دلهایی
وَلََمُْ  اَ  بِج يَ فْقَهُونَ  لََ  قُ لُوبٌ  لََمُْ  نْسج  وَالْْج الِجْن ج  نَ  مج هََنَّمَ كَثجيراً  لِج ذَرأَْنََ  أوُلئَجكَ  وَلَقَدْ  اَ  بِج يَسْمَعُونَ  لََ  آذَانٌ  وَلََمُْ  اَ  بِج رُونَ  يُ بْصج لََ  أَعْيٌُُ   

ترجمه: "ما بسا ازجن وانس رابرای جهنم آفریده ایم ]چراکه[ آنان دلهای    (4كَالْْنَْ عَامج بَلْ هُمْ أَضَلُّ أوُلئَجكَ هُمُ الْغَافجلُونَ«) 

آنها همچون    ،  ه با آن نمی بینند وگوشهای دارند که با آن نمی شنونددارند که باآن نمی فهمند، وچشمهای دارند، ک

 آنان واقعا غافل وبی خبرند. ، چهارپایان اند، بلکه ایشان گمراه ترند

ی دیگری راجع  به تفکر در قرآنکریم تکرار کلمات و معانی است که به تفکر و تعقل ترغیب و فرا  اسلوب وشیوه -7

بار، وکلمه یتفکرون    22ی مثال: کلمه یعقلون  یتفکرون و مشتقات آنها و...... بگونه  ،  ونخواند؛ کلماتی چون: یعقلمی

 (5)بار ذکر یافته است. 39تراز  بار، مشتقات ودیگر صیغه های تصریفی آنها  که بیش 12

است.ازشیوه -۸ وخرد  عقول  ارباب  قراردادن  مخاطب  تدبر  و  تفکر  به  دعوت  مهم  بیشدر    (6)های  ترین  قرآنکریم 

ی آن اینست که ایشان باید  والبته  سِرّ و فلسفه  ،  خطابات، متوجه اصحاب عقول و ارباب خرد و صاحبان عقل می باشد

آمده است به کار اندازند.    ،  و در اهتدا و راهیابی از آنچه که در آن نصوص  ،  عقول  خویش را در تدبر همان  نصوص 

 ی مثال: بگونه

 
 24محمد /  - 1
 22الانفال /  - 2
 46الحج /  - 3

 179الاعراف /  - 4

 ۵2۵المعجم المفهرس لالفاظ القرآن الکریم تالیف محمد فواد عبدالباقی ماده فکر ص  - 5
 ۸۰9ص  1تیسیر الکریم الرحمن فی تفسر کلام المنان تالیف شیخ عبدالرحمن بن ناصر السعدی ج   -6-
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الْْلَْبَابِ «) » إِنَّ فِ   -* لََيََتٍ لُِْولِ  وَالن َّهَارِ  اللَّيْلِ  وَاخْتِلََفِ  وَالَْْرْضِ  السَّمَاوَاتِ  خَلْقِ  آفرینش آسمانها و    (1  "یقینا در  ترجمه: 

 زمین و رفت و آمد شب و روز نشانه های ]روشنی[ برای صاحبان عقل و خرد است".

تَ فْصِيلَ كُلِّ شَيْءٍ وَهُدًى وَرَحَْْةً لِقَوْمٍ  كَانَ فِ قَصَصِهِمْ عِبْْةٌَ لِْوُلِ الْْلَْبَابِ مَا كَانَ حَدِيثاً يُ فْتَْىَ وَلَكِنْ تَصْدِيقَ الَّذِي بَيََّْ يَدَيْهِ وَ   » لَقَدْ   -*
 درانش[ عبرتی برای خردمندان است". ترجمه: "به حقیقت، درسرگذشت آنان ]یعنی پیامبران یا یوسف و برا (2يُ ؤْمِنُونَ «)

ترجمه: "]از اینها[ خودتان بخورید و مواشی خود را]درآن[    (3» كُلُوا وَارْعَوْا أنَْ عَامَكُمْ إِنَّ فِ ذَلِكَ لََيََتٍ لُِْولِ الن ُّهَى «)   -*

 بچرانید، یقینا درین )امور( نشانه های روشنی برای خردمندان است".

لَهُمْ مِنَ الْقُرُونِ يَُْشُونَ فِ مَسَاكِنِهِمْ إِنَّ فِ ذَلِكَ لََيََتٍ لِْوُلِ الن ُّهَى  » أَفَ لَمْ يَ هْدِ   -* ترجمه: "آیا برای آنان   (4«)  لََمُْ كَمْ أَهْلَكْنَا قَ ب ْ

شان های مختلف[ را پیش از ایشان نابود کرده ایم که اینک ای ]اهل مکه[ روشن نشده است که چه بسیاری ازمردمان ]قرن

 گمان درین امر، نشانه های روشنی برای خردمندان است". دارند، بیدرمنازل آنها گام بر می

این موضوع رابه صاحبان عقل خاص نموده زیرا   تعالی ذکر  »الله  این آیت می گوید:  ابن جریر طبری در تفسیر 

 .(5) خردمندان اهل تفکر واعتبار واهل تدبر و پند ودرس اند« 

 های دیگر قرآنکریم در دعوت به تفکر ضرب المثالها به قصد تفکر و تدبر است:ازشیوه -9

  به تأمل وتدبر به آنها فراخواندههای مختلف مثالها زده و مسلمانان را  الله تعالی در قرآنکریم در آیات متعدد و مجال

ها را به اعتبار  ه گفته: الله تعالی ضرب المثالاست. سیوطی از ابن ابی حاتم آورده که وی از ربیع بن انس روایت میکند ک

الله تعالی راجع به بیان هدف این    6مثال زشت.  ،  مثال صالح و برای عمل زشت  ،  اعمال بیان کرده است، برای عمل صالح

ُ الَْْمْثاَلَ للِنَّاسِ لَعَلَّهُمْ يَ تَذكََّرُونَ «) مثالها میفرماید تا باشد که  ،  ترجمه: "و الله تعالی برای مردم مثلهای می زند  (7: »وَيَضْرِبُ اللََّّ

ترجمه: "و این مثالها را برای مردم بیان می   (8» وَتلِْكَ الَْْمْثاَلُ نَضْرِبُِاَ للِنَّاسِ لَعَلَّهُمْ يَ تَ فَكَّرُونَ «) ایشان پندگیرند". و هم فرموده:  

 داریم، تا باشد که ایشان بیاندیشند". 

مْ وَجَعَلْنَاهُمْ للِنَّاسِ  مسير آنَّايی که ازين مثالَا انتفاع نبْده اند را توضيح داده می فرمايد:» وَقَ وْمَ نوُحٍ لَمَّا كَذَّبُوا الرُّسُلَ أَغْرَقْ نَاهُ الله تعالی 
ترجمه: (  9 بَيََّْ ذَلِكَ كَثِيراً. وكَُلًَّ ضَرَبْ نَا لَهُ الَْْمْثاَلَ وكَُلًَّ تَبَّْْنََ تَ تْبِيراً«) آيةًَ وَأَعْتَدْنََ للِظَّالِمِيََّ عَذَابًَ ألَيِمًا. وَعَادًا وَثََوُدَ وَأَصْحَابَ الرَّسِّ وَقُ رُونًَ 

عبرتی گردانیدیم، وبرای    ایشان را غرق نمودیم، و آنان را برای مردم درس ،  "و قوم نوح هنگامی که پیغمبران را تکذیب کردند

کرد آماده  دردناکی  عذاب  ستمگاران  ثَودهمه  و  وعاد  میان   ٬یم،  درین  که  را  دیگری  ملتهای  و  اقوام  و  رس  اصحاب 

آنها مثل از  برای هریک  آنانرا سخت بودند]نابود ساختیم[، و  از  نپذیرفتند[هر یک  اندرزها گفتیم، و چون  ها زدیم]و پند و 

 هلاک و نابود کردیم".
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ر  ملتهایی  این  همه  گوید:  می  آیات  این  تفسیر  در  جریر طبری  و  ابن  بردیم  نام  ازآنها  که  آنهایی  ساختیم،  نابود  که  ا 

ایم، مثال نام نبرده  برایشان زدیمآنهایی که  با درس ها و ،  هایی  و  آگاهی دادیم،  بر دلایل و صحبت های مان  ایشان را  و 

ایشان ابلاغ    و ازایشان هیچ ملتی را نابود ننمودیم مگر اینکه در رفع معذرت شان به  ،  عبرت ها عذری برای شان نماندیم

 (1) نمودیم.

از روش های دیگر قرآنکریم  تعلیل آیات و اختتام آنها با کلمات و صیغه های دال بر تدبر و تفکراست: بسیاری  -1۰

 از آیات قرآنکریم با ذکر عللی پایان می یابد که دعوت به سوی تدبر و تفکر دارد بگونه مثال: 

ُ لَكُمُ الَْيََتِ لَعَلَّكُمْ تَ عْقِلُونَ «  » كَذَلِكَ   - ُ اللََّّ ترجمه: "بدینگونه الله آیات خودرا برای شما بیان می کند، تا باشد    (2) يُ بَيَِّّ

 که شما بفهمید".

ُ آيََتهِِ للِنَّاسِ لَعَلَّهُمْ يَ تَ   - يَدْعُو إِلََ الْْنََّةِ وَالْمَغْفِرَةِ بِِِذْنهِِ وَيُ بَيَِّّ  ُ ترجمه: "و الله تعالی به حکم و فرمان خود به    (3ذكََّرُونَ «) »وَاللََّّ

 سوی جنت و آمرزش فرا می خواند، و آیات خویش را به مردم روشن می سازد، تا باشد که ایشان پند و عبرت بگیرند".

های ]قدرت خود[ را گوناگون بیان ترجمه: "ببین ما چگونه آیات و نشانه  (4» انْظرُْ كَيْفَ نُصَرِِّفُ الَْيََتِ لَعَلَّهُمْ يَ فْقَهُونَ «)  -

 تا باشد که ایشان بفهمند".  ، می کنیم

اَ يَسَّرْنََهُ بلِِسَانِكَ لَعَلَّهُمْ يَ تَذكََّرُونَ«)   - تا باشد  ،  ترجمه: "جز این نیست که ما این قرآن را به زبان تو آسان کرده ایم  (5» فإَِنََّّ

 پند پذیرند". که ایشان 

ی با ایمان،  ازاین قبیل آیات بی شماری وجود دارد که بشکل نمونه به ذکر برخی از آنها اکتفا نمودیم، و بی تردید بنده

همواره تلاش می نماید، تا اهداف و غایاتی که آیات قرآنی به خاطر آنها نازل شده است را بداند، و آنرا در زندگی خویش  

ن کار بدون تدبر در قرآنکریم و تامل و تفکر در لفظ ومعنای آن و در سوق و سیاق آن و بدون عمل به  عملی سازد، و البته ای

 ناممکن است. ، ر و ارشادات آناوام

 آمدهای آن موانع تفکر و پی : مبحث پنجم

د بحث ها و  در بحث های گذشته راجع به اهمیت تفکروجایگاه آن و اهتمام قرانکریم درمورد آن در مباحث جداگانه مور 

یک عبادت و یک وجیبه دینی و ایمانی و ضرورت انسانی است. اما  ،  و به این نتیجه رسیدیم که تفکر ،  بررسی ها قرار گرفت

 ی مهم باز می دارد.کدام عوامل ِ، اسباب و موانعی است که انسان را از این وجیبه

 دهیم : مورد بحث و بررسی قرار می ،  ما این موانع را به یاری الله تعالی در این مبحث

های زندگی و خواهشات نفسانی  نخستین مانع تفکرغفلت است: وآن عبارت از انهماک و ستیهیدن در خواسته -1

: » إِنَّ الَّذِينَ لَا يَ رْجُونَ لِقَاءَنََ  های آنست، الله متعال می فرمایدوسرگرم و مشغول شدن به آنها و ترک تفکر، در همه مجال
النَّ  مَأْوَاهُمُ  أُولئَِكَ  غَافِلُونَ.  آيََتنَِا  عَنْ  هُمْ  وَالَّذِينَ  بِِاَ  وَاطْمَأنَُّوا  نْ يَا  الدُّ بَِلْحيََاةِ  يَكْسِبُونَ«)وَرَضُوا  بِِاَ كَانوُا  "بیگمان    (6ارُ  ترجمه: 
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زندگی دنیا خشنود شدند و به آن دل بسته اند و کسانی از آیات ما غافل اند،    کسانیکه امید ملاقات مارا ندارند و به

 چنین کسانی جایشان دوزخ است به سبب کارهایی که می کرده اند". 

فرماید:   می  لَغاَفِلُونَ«) وهم در همین سوره  آيََتنَِا  عَنْ  النَّاسِ  مِنَ  وَإِنَّ كَثِيراً  ا  (1»  ازمردم  بسياري  البته  "و  و  ترجمه:  آيات  ز 

 های ماغافل اند".نشانه

از دلایل حق است -2 نفرت  و  فرار  از هروب،  عبارت  که  گردانیدن  یا روی  اعراض  و    ،  اعراض:  انکار  از روی  خواه 

موانع   بزرگترین  از  یکی  باشد،  بوده  برآن  تکلیف  آمدهای  تفکروپی  از مشفقت  تنبلی  و  کسالت  از  یا  و  باشد،  جحود 

هَا مُعْرِضُونَ«)مایدالله تعالی می فر   .  تفکراست هَا وَهُمْ عَن ْ ترجمه: "و چه    (2: » وكََأيَِّنْ مِنْ آيةٍَ فِ السَّمَاوَاتِ وَالَْْرْضِ يَُرُُّونَ عَلَي ْ

در حالی که از   ،  بسا ازنشانه ها ودلایل ]دال بر وجود الله[ در آسمانها و زمین وجود دارد، که آنها از کنارش می گذرند

 ".گردانندآن روی می

ترجمه: "و آسمان را سقف محفوظی   (3»وَجَعَلْنَا السَّمَاءَ سَقْفًا مََْفُوظاً وَهُمْ عَنْ آيََتِِاَ مُعْرِضُونَ«)و هم الله تعالى فرموده است: 

 اند".گرداناز نشانه های آن رویقرار دادیم اما آنان 

هَا مُعْرِضِيََّ«) »وَمَا تََْتيِهِمْ مِنْ آيةٍَ مِنْ  و هم فرموده است:   ترجمه: "و هیچ آیه ای از آیات پروردگارشان   (4آيََتِ رَبِِِّمْ إِلاَّ كَانوُا عَن ْ

 به کافران نمی رسید مگر آنکه از آن روی گردان می شدند".

این صفات -3 به  تفکر است، اشخاص متصف  از مهمترین اسباب و عوامل عدم  آیات و نشانه  ،  کبر، عناد و غرور: 

 لهی را خوب می شناسند، اما آن حقایق که این آیات به آن دلالت دارد را، انکار می کنند. های قدرت ا

»يَ عْرفُِونَ ی این امرنَد. الله تعالی می فرماید:  اکثر دانشمندان غربی و بسیاری از مستشرقین، مثالها و نمونه های زنده
يُ نْكِرُونََّاَ   الْكَافِرُونَ«) نعِْمَتَ اللََِّّ ثَُّ  انکار می کنند و بیشترشان   (5وَأَكْثَ رُهُمُ  را  "آنان نعمت الله را می شناسند، پس آن  ترجمه: 

است فرموده  اند". و همچنان  الْمُفْسِدِينَ«) کافر  عَاقِبَةُ  فاَنْظرُْ كَيْفَ كَانَ  وَعُلُوًّا  ظلُْمًا  أنَْ فُسُهُمْ  هَا  قَنَ ت ْ وَاسْتَ ي ْ بِِاَ  »وَجَحَدُوا  ترجمه:   (6: 

 "آنها ستمگرانه و متکبرانه، معجزات را انکار کردند، در حالی که دلهایشان بران یقین و باور داشت". 

آراء،   -4 که  است  معنا  این  به  هوا  پیروی  تفکراست.  مانع  اسباب  مهمترین  از  نفس:  خواهشات  و  هوا  از  پیروی 

و به علم،    نظریات، مواقف، سلوک و شیوه رفتار خویش را روی رغبت، اشتها  پیروی خواستهای نفس، بدون استناد 

آمده: »ای آراء قلوبهم وما    : » يَ تَّبِعُونَ أَهْوَاءَهُمْ«عقل و فکر؛ خوب و بهتر می شمارد، در تفسیر قرطبی در تفسیر این آیه

ند را پیروی  شان و آنچه را که شیطان برای شان خوب میگردایعنی آراء دلهای  (7) یستحسنونه و یحببه لهم الشیطان«.

اَ يَ تَّبِعُونَ أَهْوَاءَهُمْ وَمَنْ أَضَلُّ مَِّنِ ات َّبَعَ هَوَاهُ بِغَيْرِ الله تعالی میفرماید:   میکنند. َ  » فإَِنْ لََْ يَسْتَجِيبُوا لَكَ فاَعْلَمْ أَنََّّ  هُدًى مِنَ اللََِّّ إِنَّ اللََّّ
ترجمه: "وچه کسی گمراه تر از آن کسی است که از هوای نفس خود، بدون رهنمودی از     (8لَا يَ هْدِي الْقَوْمَ الظَّالِمِيََّ« ) 

 پیروی کند، حقا که الله گروه ستمکاران را هدایت نمی کند".جانب الله، 
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هَا مَنْ لَا يُ ؤْمِنُ بِِاَ وَات َّبَعَ هَوَاهُ فَتَْدَْى«) وهم فرموده:   نَّكَ عَن ْ ،  که ترا از )ایمان به( قیامت باز ندارد  ترجمه: "باید  (1» فَلََ يَصُدَّ

 کسی که به آن ایمان ندارد، واز هوا و هوس خویش پیروی می کند که آنگاه هلاک شوی". 

از عوامل و اسباب دیگر مانع تفکر پیروی شیطان: و کثرت گناهان است، شیطان انسان را از راه الله باز میدارد   -۵

 زد، به این معنی که نور و روشنایی قلب، توسط گناهان ناپدید می شود. قلب را تاریک و نابینا می سا، و گناهان

هَا فأَتَْ بَ عَهُ الشَّيْطاَنُ فَكَانَ مِنَ الْغاَويِ الله تعالی می فرماید:   نَاهُ آيََتنَِا فاَنْسَلَخَ مِن ْ الَّذِي آتَ ي ْ ترجمه: "]ای   (2نَ «) » وَاتْلُ عَلَيْهِمْ نَ بَأَ 

سرگذش آنها  برای  پس  پیغمبر[  گشت،  خارج  آنها  دستور  از  او  ولی  دادیم،  او  به  را  خود  آیات  ما  که  بخوان  را  کسی  آن  ت 

 شیطان در پی اوشد، و از زمره گمراهان گردید". 

مُْ عَنْ رَبِِِّمْ يَ وْمَئِذٍ لَمَحْجُوبوُنَ   .  » كَلََّ بَلْ راَنَ عَلَى قُ لُوبِِِمْ مَا كَانوُا يَكْسِبُونَ و در مورد گناهان فرموده است:   مُْ لَصَالُو    .  كَلََّ إِنََّّ ثَُّ إِنََّّ
از   (3الَْْحِيمِ«)  آنروز  آنان در  است،  همانا  بسته  زنگار  دلهای شان  بر  اند  آنچه میکرده  بلکه  نیست[  "هرگز ]چنین  ترجمه: 

 اند".]دیدار[ پروردگارشان محجوب

عقلی و تقلید اعمی است: یعنی پیروی از عادات، رسم و رواجهای متعارف هر چند    از عوامل عدم تفکر جمود   -6

بیهوده، باطل و بی اساس بوده باشد، بدون تبیین، و نظر در آن به دنبال آن برود، مثال این امر در گذشته ها و قدیم  

د، و در این عصر، آنان اند که از  اند که از پدران و پیشوایان خویش در پرستش سنگها و گاوها تقلید می کردنآنهایی

 دنباله روی می نمایند.  ، غرب در الحاد و بی دینی وسکولاریزم

تعالی می فرماید:   أَوَلَوْ كَانَ الله  عَلَيْهِ آبََءَنََ  نَا  ألَْفَي ْ مَا  نَ تَّبِعُ  بَلْ  قاَلُوا   ُ اللََّّ أنَْ زَلَ  مَا  اتَّبِعُوا  لََمُُ  قِيلَ  ي َ »وَإِذَا  لَا  ئًا وَلَا   آبََؤُهُمْ  شَي ْ عْقِلُونَ 
پیروی کنید، می گویند: آنچه را پیروی    ،  ترجمه: "و هنگامیکه به آنان گفته شود، از آنچه الله فرو فرستاده است  (4يَ هْتَدُونَ«) 

یافته  فهمیدند، و راه نچیزی را نمی،  میکنیم که پدران خودرا بر آن یافته ایم، آیا ]از آنان پیروی می کنند[ اگرچه پدرانشان

 بودند".

جهل و نادانی از مهمترین اسباب عدم تفکر است، زیرا جاهل قیمت و ارزش آیات را نمی داند، و مدلول آنها را   -7

َا    نمی فهمد، بنأء یا توانایی تفکر ندارد، و یا ازطرز وطریقه تفکراگاهی ندارد، و از اینرو الله تعالی فرموده است: »  إنِمَّ

 ترسند".ترجمه: "جز این نیست که از بندگان خدا، فقط دانشمندان از او تعالی می (5) ادِهِ العُْلمََاءُ«يخَْشََ اللَّهَ مِنْ عِبَ 

از موانع تفکیر و تفکر ناکاره بودن روش های تربیتی است: بسیاری ار روش های تربیتی شیوه های بناء فکری،    -۸

بهِ در  اصلآ  نبسته  کار  به  را  رفته  پیش  و  مترقی  گفتگوهای  و  حوار  از  طرق  نوجوانان  و  جوانان   تفکیر  راه  سازی 

از  ناتوانی بسیاری  نیز در نضج و    خوردسالی توجه صورت نگرفته است، ضعف و  آنان  پدران، مدرسین و بی کفایتی 

پخته سازی افکار فرزندان و شاگردان به مستوی و سطح تفکیر و تفکر درین امریاری نموده است، و اگر از واقعیّت  

گیرد صورت  تفتیش  امر،  درین  مدرسین  و  با    ،  پدران  شان  تعامل  در  پدران  و  استادان  از  خیلی  که  یافت  خواهیم 

شاگردان، اسلوب امر و نهی را به کار برده فرصت مناقشه و مداوله فکری را هرگز نمی دهند، تا آنان افکار  فرزندان و  

 خویش را به کار انداخته و امور مربوط شان را از طریق حوار فکری فعال معالجه نمایند. 

 
 16/طه  - 1
 17۵الاعراف /  - 2
 14-1۰الطففین /  - 3
 17البقره /  - 4
 2۸فاطر /  - 5
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است  -9 علمی  تفکر  مانع  دیگر  عوامل  از  و ضعف همت  به    ،  سستی، خمول  که  اند  کسانی  که  بسا  اندکی  زاد 

غرض  ،  دارند، قناعت نموده، اراده و محاوله افزایش اندوخته علمی را ندارند، و همت خویش را براه اصلاح و رعایت آن

و   با بصیرت  تا عبادت پروردگاررا  انگیزند،  آفریده شده است، بر نمی  به خاطر آن  انسان  یابی مقاصد بزرگ که  تحقق 

 و به تفکربه پدیده ها؛ آیات الهی: آیات دیدنی و شنیدنی نمی پردازند. ر دانش و بینش ادا نمایند، از این

آنچه تذکر یافت برخی از اسباب وعوامل مانع تفکیر و تفکر نزد برخی از اشخاص است که به  صورت فشرده و مختصر 

 بیرون است.  صله این نوشتار مختصربیان شد. و البته اسباب و عوامل دیگری وجود دارد که ذکر همه آنها از حو 

 فواید تفکر و آثار آن : مبحث ششم

پرداختیماولا بررسی  و  به بحث  آن  تفکر و مجالات  انواع  به  راجع  مبحث سوم  که در  به  ،  : طوری  را  تفکر  انواع مهم  و 

صورت مورد بحث و کنکاش قرار دادیم، اینک درین مبحث می خواهیم فواید هر نوع تفکر را به  ،  اعتبار محاور و مجالات آن

 مشخص، مورد بحث و بررسی قرار دهیم: 

 از فواید تفکر در کون و جهان هستی تجدید ایمان و افزایش آن است.   -1

جدا می    ،  ابن قیم رحمه الله می گوید: تفکر، حقایق امور را کشف و مراتب آنها را درخیروشربیان و  مفضول را از فاضل

 (1) که عمل می افزاید. سازد، و تفکر در ایمان می افزاید، به همان نحوه 

الحافی   -2 بشر  انگیزد،  برمی  عزوجل،  الله  به  و حسن ظن  تواضع  بر  پروردگار،  عظمت   درپیشگاه  را  تفکرانسان 

. اگر انسانان درعظمت و بزرگواری  (2) ]یکی از علمای زاهد و عارف[ می گوید: لو تفکر الناس فی عظمة الله ما عصوه 

 نافرمانی او را نمی کنند.هیچگاه ، الله بیاندیشند

تفکر آفاق علم و ایمان را برای متفکر می گشاید، آن آفاقی که قبل از تفکر، موجود و معلوم نبوده است، زیرا    -3

 وهر تفکر، فکر تازه را با خود می کشاند. ، ی فکر دیگری بودههرفکر، زاینده

تفکر، و ثَره آن محبت است، و محبت    -4 تعالی است، زیرا اصل معرفت  الله  تفکر، حصول محبت  از فواید مهم 

چون    ،  و محبت الله تعالی با تفکر به نعمت های او تعالی حاصل می شود،  غایه و مقصد اصلی هر مومن صادق است

د، در حدیثی که ابن عباس مرفوعاً از رسول  نفس انسانی طبیعتآ با کسی که به او احسان نماید، محبت پیدا می کن

الله وأحبوا   به من نعمه واحبونی لحب  الله لما یغذوکم  :» احبوا  آمده است  روایت نموده  الله علیه وسلم(  الله )صلی 

وبا من بخاطر محبت    ،ترجمه: الله تعالی  را به خاطر دوست دارید که برای شما رزق  می دهد(  3) أهل بیتی لحبی«

 الله؛ محبت نمایید، و اهل بیت مرا به خاطر محبت من؛ دوست بدارید. 

از فواید تفکر، حصول خوف از الله تعالی است، تفکر به انسان این شعور و احساس را می دهد، که الله تعالی   -۵

این احساس و شعور، موجب خو  بنده است، و  ناظر احوال  تعالی می گردد،  همواره ودر هر جای مراقب و  الله  از  ف 

وچون بنده از الله تعالی خوف داشته و دوام وجود  وجوجود اورا باخود احساس کند این امر اورا از گناهان دور داشته  

و از سقوط در وجود اورابا خود احساس کند این امر اورا از گناهان دور داشته واز سقوط درمنجلات جرم و فساد باز  

َ فاَسْتَ غْفَرُوا لِذُنوُبِِِمْ وَمَنْ يَ غْفِ لله تعالی می فرماید:  می دارد، طوری که ا رُ  » وَالَّذِينَ إِذَا فَ عَلُوا فاَحِشَةً أَوْ ظلََمُوا أنَْ فُسَهُمْ ذكََرُوا اللََّّ
فَ عَلُوا وَهُمْ يَ عْلَمُونَ«)  مَا  يُصِرُّوا عَلَى  وَلََْ   ُ ن عمل زشتی را مرتکب می شوند، و یا  ترجمه: "و کسانیکه چو   (4الذُّنوُبَ إِلاَّ اللََّّ

 
  ۵4۰ص  1مفتاح دار السعاده تالیف ابن القیم الجوزیه ج - 1
   1۸4ص  2تفسیرالقرآن العظیم  تالیف عمادالدین ابوالفداء اسماعیل بن کثیر ج - 2
ودیگر اصحاب سنن روایت کرده حاکم آنرا صحیح  1۸3ص1وبخاری در التاریخ الکبیر ج 37۸9این حدیث راترمذی در سنن به شماره - 3

 تیمیه وبرخی دیگر آنرا ضعیف گفته اند خوانده وذهبی با آن موافقه نموده است سیوطی ودیگران آنرا صحیح ولی ابن
 .13۵آل عمران /  - 4
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الله،  برخود ستم می کنند از  به جز  آمرزش می خواهند، و چه کسی  برای گناهان خویش  افتند، و  الله می  یاد  ،  به 

 گناهان را می آمرزد، وایشان بر آنچه که انجام داده اند، آگاهانه بر آن اصرار نورزیده اند".

ارتباط و   -6 تفکر، حصول  از فواید  تعالی استیکی  الله  با  تفکر، عبادت و پرستش ذات اقدس  ،  اتصال دایم  زیرا 

و    ،  خشوع  ،  که این نوع عبادت برای مسلمان خوف، خشیت، خضوع  ،  الهی با اسماء و صفات و افعالش می باشد

 توجه دایمی به سوی الله را نصیب می سازد.

ر حالت و وضیعت قلب می گردد، وچون اعمال  که منجر به تغیی،  و هم از فواید تفکر، حصول علم در قلب است -7

وهب بن منبه می گوید: » ما    ،  قلب تغییر یابد، اعمال جوارح انسان هرچه زود به سوی خوب و خوبتر تغییر می یابد

درازا  ترجمه: فکر و تفکر انسانی )در چیزی( به  ( 1) «. .  وما فهم الاعلم، وما علم الا عمل به ،  طالت فکرة امرء  قط إلا فهم

نمی کشد مگر اینکه آنرا می فهمد، و چیزی را نمی فهمد، مگر اینکه علم برایش حاصل می شود، و چیزی را نمی  

 داند، مگر اینکه بدان عمل می کند.

ی یقین است. تفکر در آفرینش الله و  تنمیه و رشد آن تا درجه  ،  از مهمترین فواید تفکر، ترسیخ و تثبیت ایمان -۸

حسن    ،  ی یقین می رساندی مختلف در آفریدگان، ایمان مومن را محکم و استوار نموده تا درجهتأمل در پدیده ها

بصری از عامر بن قیس روایت می کند که گفته است: سمعت غیر واحد ولا اثنین ولا ثلاثه من اصحاب النبی )صلی  

دو    ٬مه: ]عامربن قیس می گوید[ بیشتر از یکترج(  2) الله علیه وسلم( یقولون: »إن ضیاء الإیمان او نور الإیمان التفکر«

 را شنیدم که می گفتند: تابش یا نور ایمان تفکر است.  -صلی الله علیه وسلم-و سه تن از یاران پیامبر 

فرد مسلمان -9 هر  برای  تعالی  الله  عبادت    ،  شناخت  از  مهم،  مطلوب  و  باشد،  می  اولی  وهدف  اساسی  مقصود 

سالکین و عابرین این طریق، راهی را به سوی پروردگار سریعتر و آسانتر ،  هم استتفکر، دریافت همین غایه و هدف م

 از تفکرنیافته اند. 

تعوید قلب بر تفکر در جهان هستی که الله تعالی آفریده است، و تفکر در نشانه های قدرتش که درین جهان   -1۰

قدرت وسیع او، مفاهیم توحید را در قلب،  پراگنده است، ودیدن با چشم قلب به آثار  اسماء و صفات و حکمت افعال و  

 جلال  وعظمت اورا کمایی می کند.  ،  ترسیخ و تثبیت می نماید، و بنده بالوسیله  معرفت پروردگار

 خلاصه فواید تفکر:  :ثانیا  

 فواید مهم تفکر را می توان در فقرات ذیل خلاصه کرد: 

 اقرار و اعتراف به وحدانیت الله تعالی.  •

 حصول تقرب بنده  به الله تعالی.زیادت قرب و  •

 انگیز آفریدگارعظیم. کشف عجایب آفرینش و صنع حیرت •

 غرس خوف و خشیت الله تعالی در نفس. •

 زیادت در تواضع بنده در برابر پروردگار بزرگ. •

 .  افزایش محاسبه نفس بر لغزشها و خطاهای آن •

 باعث پاکیزگی نفس و روشنی و صفایی روح.  •

 ایمان و یقینش به قدرت الله تعالی و عظمت او می افزاید. قلب را زنده و در  •

 دانش عمیق، نظر صواب و رای استوار به ارمغان دارد.  •

 دور نگاه می دارد.  ،  نفس را از نافرمانی و از مخالفت اوامر الله و دساتیر او •

 
 .سوره آل عمران  19۰تفسر آیه  1۸4ص   2تفسیرالقرآن العظیم تالیف ابن کثیر ج - 1
 . 1۸۵نفس مرجع قبلی ص - 2
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 زد. دروازه های علم و معرفت را باز، و انسان را به فراگیری علوم جدید ومفید قادر می سا •

وباورمندی اورا در آن قوت  ،  یقین بنده را درآمدن رستاخیزو درایستادن به پیشگاه پروردگار مستحکم •

 می بخشد. 

 ای برای روز قیامت داشته باشد.اتا توشه ، مستمرو با دوام، بر می انگیزد ، بنده را برکارهای خوب •

تفکر را در جایگاهی قرار می دهد، که میتوان با صراحت    ،  اینها وده ها فواید دیگری که تفکر با خود دارد، بدون تردید

 گفت که " تفکر  راهی به سوی ایمان است".

 نتیجه گیری 

 ازخلال تحقیق وبحث که درین نوشتار صورت گرفته نتائج ذیل به دست می آید : .1

 .  تفکر مهم ترین وسیله دریافت حقایق است که با اعمال فکر وتصرف قلب صورت میگیرد .2

 . نوعی از عبادتی است که الله تعالی طی آیات متعددی مسلمانان را به آن فراخوانده استتفکر  .3

 .  با تفکر می توان الله تعالی را با همه اسماء وصفاتش شناخت وبه عظمت وقدرت بیکران اوپی برد .4

 تفکر درامورکه بالاتر از حد ادراک وفراتر از حیطه توان عقل باشد تفکر مذموم وناپسند است .۵

مجال تفکر هردونوع آیات : تکوینی وتنزیلی بوده تفکر درایات تکوینی دلیل عیانی وتفکر درآیات تنزیلی دلیل   .6

 . قرآنی است

 . روش متعدد قرآن کریم در دعوت به تفکر بیانگر اهمیت وارزشمندی تفکر است .7

 موانع تفکرناشی از عوامل درونی انسان می باشد .۸

 آن متعدد است  فوائد تفکر به اساس تعدد مجالات .9

ودقائق   .1۰ دراسرار  پروردگار  وخلقت  صنعت  انگیز  حیرت  عجائب  سوی  به  نظرودید  نمودن  باز  حقیقت  در  تفکر 

ازخلال این بحث وتحقیق ثابت می شود که  —1۰آفرینش است که باآن عظمت پروردگار در آفرینش تچلی می یابد  

 .  فکر حقا راهی به سوی ایمان استت

 مآخذ ومراجع 

یه والتاریخیه فی مولفات ارکون والجابری / دکتور خالد کبیرعلال  نشر دارالمحتسب طبع اول  الأخطاء المنهج -1

 م  2۰۰۸سال طبع  

 .  9التاریخ الکبیر / ابوعبد الله محمد بن اسماعیل البخاری تحقیق سید هاشم الندوی تعداد أجزاء   -2

 یم الأبیاری نشردارالکتاب العربی بیروت.التعریفات / علی بن محمد بن علی الجرجانی تحقیق ابراه -3

تحقیق سامی بن محمد    77۰تفسیر ابن کثیر / ابوالفداء اسماعیل بن عمر بن کثیر ت    -تفسیر القرآن العظیم   -4

 هـ.  142۰سلامه  نشر دارالطیبه للنشر والتوزیع طبع دوم  

 المملکة العربیة السعودیة. بریدة  1426التفکر والاعتبار / عبدالکریم الحمید طبع اول   -۵

 التفکر/ خالد بن عثمان البت المکتبة الشاملة قسم الکتب الاسلامیة العامة.  -6

ه تحقیق دکتور عبدالحمید صالح حمدان طبع  1۰31التوقیف علی مهمات التعاریف / عبدالرؤوف المناوی ت  -7

 عالم الکتب.  141۰اول 
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 د بهرنیو هېوادونو سره د اسلامي امارت اړیکې 

 د اسلامي شریعت په رڼا کې

 1یق مصباح الله عبد البار و دکت 

 د بحث لنډیز 

کې د بهرنیو اړیکو په اهمیت او اړتیا خبره شوی، او دا خبره شوی چې  په دې مقاله کې تر هر څه دمخه د اسلام په رڼا  

دا باید د مصلحت او مفسدې د قاعدې لاندې وڅیړل شي، دا د ولاء او براء قضیه نه ده چې پر بنسټ یې د تکفیر بازار ګرم  

اړیکې ورسره ټینګي کړی کړی شي، په اوسنیو شرایطو کې چې کوم هېوادونه وجود لري چې د یو اسلامي هېواد له لورې  

شي دوه ډوله دي، لومړی: کافر هېوادونه، دویم: مسلمان هېوادونه، په پخوانیو فقهي کتابونو کې د کافرو هېوادونو سره په  

اړیکو بحث شوی، ځکه چې په هغه وخت کې اسلامي هېوادونه متعدد نه ؤ، او ټولو مسلمانانو د یو خلافت تر سیوري لاندې 

دې مقاله کې په دې بحث شوی چې د اسلامي هېوادونو تعدد باید شرعا د یو واقعیت په حیث ومنل شي، چې ژوند کاوه، په 

په   هېوادونو  د دې  مګر  مني،  نه  نظمي  بې  اسلام  کړي، ځکه  رامنځته  اداره  باید  لپاره  تنظیم  د  امورو  خپلو  د  خلک  هلته 

نه ل باید د هماغه  مشرانو کې د هیڅ هېواد مشر هم د خلیفة المسلمین حیثیت  او د دې مسلمانو هېوادونو سره هم  ري، 

اصولو سره سم اړیکې جوړې کړی شي د کومو اصولو پر بنسټ چې د کافرو هېوادونو سره مسلمان هېواد اړیکي جوړوي، خو  

نځ د ولاء او د اسلامي هېوادونو ترمنځ د اړیکو لپاره یوازې دوه اصله اضافه دي چې هغه د اسلامي اخوت، او د مسلمانانو ترم

 دوستۍ اصل دی. 

 و تعدد. بنسټیز ټکي: دار الاسلام، دار الحرب، دار الکفر، بهرنۍ اړیکي، د اسلامي هېوادون

 د پیل خبرې 

 الحمد لله رب العلمین والصلاة والسلام علی سید الأنبیاء والمرسلین وعلی آله و أصحابه أجمعین وبعد. 

قرآن کریم یو داسې کتاب دی چې د الله تعالی له لورې د بشریت لپاره د اخیري پیغام او اخیري هدایت نامې په توګه  

رالیږل شوی دی، بیا یې الله تعالی د حفاظت او مصئونیت ضمانت په خپله کړی دی، لکه په قرآن کريم کې چې فرمايي: 

وَإنَِّا   كْرَ  الذ ِ لْنَا  نزََّ لحََافظِوُنَ{ ]الحجر:  }إنَِّا نحَْنُ  بې له شکه همدا موږ دا هدایت نامه نازله کړی ده، او همدا موږ یې حفاظت    [9لهَُ 

 کونکي یو. 

په دې حفاظت کې د قرآن کريم د حفاظت دواړه اړخونه )لفظي او معنوي( شامل دي، نو الحمد لله د قرآن کريم الفاظ  

 ریف څخه هم محفوظ پاتې دی.هم محفوظ دي او همدا راز قرآن کریم د معنوي تح

او له دې امله چې دا کتاب د الله تعالی له لورې رالیږل شوی دی، چې زموږ خالق او مالک دی، نو د یو مسلمان په  

نزد چې د الله په ذات او د هغه په خالقیت او مالکيت ایمان ولري، د قانون لپاره له دې کتاب څخه پرته بل کوم غوره مصدر 

 نه شي کېدلی. 

نو کله چې قرآن کريم په دې توګه محفوظ دی، او د مسلمانانو لپاره د قانون تر ټولو بنسټیز مصدر دی، نو د ژوند په  

بنسټیز  ټولو  تر  حلولو  د  لپاره  مسائلو  ورپېښو  د  په حیث  هېوادونو  او  ټولنو  افرادو،  د  ته  امت  اسلامي  کې  اړخونو  بېلو  بېلا 
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ې مسلمان د فرد په حیث او یا هم د ټولنې او هېواد په حیث د کوم مشکل سره مخ مصدر همدا قرآن کريم دی، نو هر کله چ 

کیږي، نو باید د هغه مشکل حل په قرآن کريم کې ولټوي، په اوسني عصر کې قرآن کريم ته د بېلا بېلو قضایاو د حلولو د  

ته موضوعي تفسير وویل ش یوه نوې تګلاره وټاکل شوه چې هغې  لپاره د تفسير  لیکنه کې ددې  لټولو  لنډه  موږ په دې  و، 

هڅه کوو چې د قرآن کريم په رڼا کې د یو مسلمان هېواد نړیوالې اړيکې د نورو هېوادونو سره وڅیړو، مګر له دې امله چې دا  

قضیه نوې ده، او تکییف ته اړتیا لري، همدا راز دې ته اړتیا لري چې موږ لومړی هغه هېوادونه مشخص کړو چې یو اسلامي 

اد باید ورسره اړیکې ولري، نو کله کله به پرې د موضوعي تفسیر پر ځای د یو عام فقهي بحث رنګ غالب وي چې له دې  هېو 

 څخه خلاصون نشته. 

 نړیوالې اړيکې څه ته وايي؟ 

د نړیوالو اړیکو تعریف له یوې زمانې څخه بلې زمانې او د یو فرهنګ څخه بل فرهنګ ته فرق کوي، خو په اوسنۍ زمانه  

 د نړیوالو اړیکو تعریف په لاندې ډول شوی دی:  کې

نړیوالې اړيکې هغه ټولو اړيکو ته ویل کیږي چې یو خپلواک هېواد یې د خپل قلمرو څخه بیرون د نورو هېوادونو سره د  

 سولې او جنګ په حالت کې لري، د داسې اړیکو د رامنځته کېدو لپاره لاندې دوه شرطونه اړين دي: 

کې د متعددو خپلواکو هېوادونو موجوديت؛ ځکه که مستقل او خپلواکه هېوادونه وجود ونه لري نړیوالې  لومړی: په نړۍ  

 اړيکې نه شي متصور کېدلی. 

 .1دویم: دا مستقل او خپلواک هېوادونه باید په خپلو کې په همیشنیو، سوله ایزو اړیکو کې سره ښکیل وي 

 د نړيوالو اړيکو د قانون او علم تعریف 

اړیکو د تنظیمونکي قانون چې نړيوال عمومي قانون بلل کیږي تعریف داسې شوی دی چې: دا د هغه قواعدو د  دې   د

او  یو حقوق  په وخت کې د هر  او جنګ  او د سولې  تنظیموي،  اړيکې  ترمنځ  نوم دی چې د هېوادونو  ټولګې  او  مجموعې 

 .2مسؤولیتونه ټاکي

د   اړیکو  د  ترمنځ  هېوادونو  د  چې  علم  هغه  او  نو  حقوقو  د  هېوادونو  د  کې  حالت  په  جنګ  او  سولې  د  او  تنظیم، 

 مسؤولیتونو څخه بحث کوي، هغه ته د نړیوالو اړیکو علم ویل کیږي. 

که مسلمان   دوه هېوادونه  دا  ترمنځ وي،  اړیکې د دوو مستقلو هېوادونو  نړیوالې  تعریف څخه څرګندیږي چې  له دې 

، او که یو مسلمان او بل کافر هېواد وي، دا خو د نړیوال عمومي قانون غوښتنه ده،  هېوادونه وي او که دوه کافر هېوادونه وي

مګر د اسلام د نړیوالو اړیکو د قانون )السیر( له نظره دا اړیکې باید څرنګه وي، د دې لپاره دا اړینه ده چې دا وکتل شي 

ېوادونه دې وجود ولري؟ تر څو یې ترمنځ  چې اسلام نړۍ څرنګه تقسیموي؟ ایا په دې اعتراف کوي چې متعدد مسلمان ه

اړیکي وجود ولري؟ د غیر مسلمانو هېوادونو سره اړیکو ته په کومه سترګه ګوري؟ ایا ټولو غیر مسلمانو هېوادونو ته په یوه  

ه  سترګه )د دار حرب په توګه( ګوري، که دار الحرب هم متفاوت حیثیتونه لري؟ دا ټول هغه مسائل دي چې باید په دقت سر 

وڅیړل شي، مګر د دې ټولو څخه دمخه باید د دې نړیوالو اړیکو په اړتیا او ضرورت خبره وشي، ځکه تر څو د یو کار اهمیت 

 او اړتیا و نه څیړل شي د هغه تفصیلي احکام څېړل اړین نه وي. 
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 د یو مسلمان هېواد لپاره د نړیوالو اړیکو اهمیت 

اړیکې یوازې په دې کې نه را خلاصه  د اسلامي امارت او هر مسلمان هېواد لپار  ه نړیوالې اړيکې خورا مهمې دي، دا 

کیږي چې نور هېوادونه او نړیوالی ادارې یو هېواد په رسمیت وپېژن، په دې کې شک نشته چې دا یې لومړی پړاو دی،  

کې ولري، داسې اړیکې بلکې د دې ترڅنګ دې ته هم اړتیا ده چې اسلامي امارت د نړۍ د ټولو هېوادونو سره مثبتې اړی

چې د هېوادونو اعتماد را جلب کړی شي، د اعتماد په فضاء کې موږ خلک په دې قانع کړو چې موږ یو ازاد ملت یو، د خپلو  

معتقداتو سره سم د ژوند کولو حق لرو، موږ د ټولو سره د متبادل احترام په فضاء کې مثبتې اړیکې جوړول او پالل غواړو،  

ېژندل ځکه کفایت نه کوي ځکه چې موږ ګورو د ایران او سوډان په څېر هېوادونه له مودو راهېسې نړۍ یوازې په رسميت پ

او د نړۍ هېوادونه په رسميت پېژن مګر هغه اهداف او مقاصد چې د دې اړیکو په نتیجه کې باید تر لاسه شي نه یې دي تر 

 لاسه کړي.

د نړۍ د هېوادونو سره اړیکې د ضرورت د احکامو تابع دي، او کله    یوه قضیه چې ورته اشاره کول غواړم هغه دا ده چې

الضرورة  مقام  تقوم  قد  الحاجة  وايي:  چې  قاعده  فقهي  لکه  ګرځي،  قائمقام  ضرورت  د  هم  حاجت  خو  اړیکې 1کله  دا  نو   ،

لاء او براء( سره هیڅ ایجادول د اړتیاو د رفع کول لپاره دي، نو د دې اړیکو د عقیدې او کفارو سره د دوستۍ او دښمنۍ )و 

په نړۍ کې ژوند   پریکون سره سره  او د نړۍ سره د  نه وی،  اړتیا  امله چې دا د ضرورت غوښتنه ده، که  له دې  تړاو نشته، 

 ممکن وی نو کېدلی شو چې د دې اړیکو په جوړولو دومره تأکید نه وی شوی. 

وجود لري چې د ښو او مثبتو نړیوالو اړيکو  نړیوالې اړیکې له دې امله ډیرې مهمې دي ځکه چې ډیر داسې اهداف  

دا اړیکې  2الا به فهو واجب« پرته یې ترلاسه کول ممکن نه دي، نو د هغه فقهي قاعدې پر بنسټ چې وايي »ما لا یتم الواجب 

لی دی، د  اړينې ګرځي، اسلام چې د بشریت لپاره د الله متعال اخیري پیغام او رسالت دی، دا یې د ټول بشریت لپاره رالیږ 

دې دا عمومیت د دې د نړیوالتوب ښکارندوی دی، او همدا یې د دې د نړیوال اړیکو لپاره بنسټ هم دی، دا دين او د الله  

تعالی دا اخیري پیغام هر څوک په خپل ځای کې مخاطب کوي، او د هغوی لپاره احکام لري، کله د سولې احکام او کله هم  

د اړیکو بنسټ ګرځي، له دې امله چې اوس هغه حالت نه دی چې علماو کله د اسلام د  د جنګ احکام، دا ټول د نورو سره  

مسلمان  متعدد  اوس  بلکې  وه،  خلافت  اسلامي  یو  کې  نړۍ  په  چې  کله  دي،  کړی  لیکنې  تأصیلي  اړه  په  اړیکو  نړیوالو 

به د غیر مسلمو هېوادونو سره، نو دا  هېوادونه هم وجود لري، له دې امله دا اړیکې به یا د مسلمانو هېوادونو سره وي او یا  

اړیکې که د مسلمانو هېوادونو سره وي او که د غیر مسلمو هېواونو سره وي، دلته موږ په لنډ ډول د هغه اصولو او بنسټونو  

 یادونه کوو چې د هر چا سره د اړیکو د جوړولو او پاللو غوښتنه کوي، د دې په ضمن کې به هغه مجالات هم را په ګوته شي

 چې د اسلامي امارت له پلوه د بهرنیو اړیکو له لارې پرې ترکیز وشي، دا بنسټونه په لاندې ډول دي: 

 لومړی بنسټ: د انساني اصل یو والی 

قرآن کريم په دې تأکيد کوي چې ټول انسانان د یو اصل څخه دي، ټول د آدم علیه السلام او حضرت حوا اولاد دي، او  

نه   د یو جنس د افرادو ترمنځ اړیکې اړينې دي، دا اړیکې که ایجابي وي او که سلبي، د دې اړیکو څخه هیڅ چاره وجود 

ا وَ   }يَاأيَُّهَا النَّاسُ لري، الله تعالی فرمايي:   [1نِسَاءا { ]النساء:  اتَّقوُا رَبَّكمُُ الَّذِي خَلَقكَمُْ مِنْ نَفْسٍ وَاحِدَةٍ وَخَلقََ مِنْهَا زَوْجَهَا وَبَثَّ مِنْهُمَا رِجَالًا كَثيِرا
چې تاسې یې د یو نفس )حضرت آدم( څخه پیدا کړي اوسئ، او د    ای انسانانو د خپل پالونکي )رب( څخه وویریږئ 

 د هغه جوړه هم پیدا کړی ده، او د هغوی دواړو څخه یې ډیر سړي او ښځې خپاره کړي دي.  هغه څخه یې

 
ُورةَِ:  . دا قاعده په ډیرو الفاظو راغلی ده لکه »26۰رقم القاعدة:    27۵/7معلمة زايد للقواعد الفقهية والأصولية    -  1 الحَاجَةُ تنَُزَّلُ مَنزْلِةََ الضرَّ

ةً  ةً كَانتَْ أوَْ خَاصَّ اعتبار  « او »حاجة الناس تجري مجرى الضرورة»  « اوالضرورات في إباحة المحظوراتالحاجات تتنزل منزلة  او لکه »  «عَامَّ
 «. الحاجة في تجويز الممنوع كاعتبار الضرورة في تحليل المحرم

 معلمة زايد للقواعد الفقهية دا یو د هغه قواعدو څخه ده چې د ټولو فقهاو ترمنځ اتفاقي ده، د مراجعو او مصادرو لپاره یې وګورئ:    -  2
الأمر بالشيء يكون ، دا قاعده د دې لفظ تر څنګ په نورو الفاظو هم نقل شوی ده، لکه: »1۸36، د قاعدې شمېره:  429/27والأصولية  

  «.ما لا يحصل الواجب إلا به فهو واجب » «اوما لا يتوصل إلى الواجب إلا به فهو واجب« او »أمرا بما لا يتم ذلك الشيء إلا به
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»ومُنبَِّهَهُم بذلك على أن جميعهم بنو رجل واحد  د دې ایت کريمه په تفسیر کې امام المفسرین ابن جریر الطبري وايي:

خ على أخيه، لاجتماعهم في النسب إلى  وأن بعضهم من بعض، وأن حق بعضهم على بعض واجبٌ وجوبَ حق الأ   ،وأم واحدة

وأن الذي يلزمهم من رعاية بعضهم حق بعض، وإن بعَُدَ التلاقي في النسب إلى الأب الجامع بينهم، مثل   ،أب واحد وأم واحدة

سه  الذي يلزمهم من ذلك في النسب الأدنى، وعاطفًا بذلك بعضهم على بعض، ليتناصفوا ولا يتظالموا، وليبذُل القوي من نف 

 .1للضعيف حقه بالمعروف على ما ألزمه الله له« 

الله تعالی د دې په ذریعه )چې انسانان ټول د یو مور او پلار څخه پیدا دي( انسانان دې لور ته متوجه کوي چې دوی  

بل   د یو سړي او یوې ښځې بچیان دي، دوی یو د بل برخه دي، دوی یو پر بل باندې داسې حق لري لکه یو ورور یې چې پر

ورور لري، ځکه دوی ټول یو پلار او یوې مور ته په انتساب کې سره یو شانته دي، د دوی ترمنځ چې یو پر بل د حقوقو کوم  

سره له دې چې دوی کوم پلار کې سره شریک دي هغه ډیر لیرې هم دی ـ د دې سره سره د دې حقوقو    –رعایت لازم دی  

په نږدی نسب کې د شریکو خلکو لپاره لازم دی، او د دې په ذریعه الله تعالی رعایت په هماغه څیر لازم دی لکه څرنګه چې  

انسانان په خپلو کې عطوفت او نرمۍ ته رابللي دي؛ تر څو یو د بل سره د انصاف تعامل وکړي، یو پر بل ظلم و نه کړي، او  

 قوي په خپله خوښه د ضعیف حق په هغه توګه اداء کړي چې الله تعالی لازم کړی دی. 

کومو شیانو ته چې امام ابن جریر الطبري اشاره کړی ده، په حقیقت کې هغه حقوق دي چې د دې بهرنیو اړیکو له  

لارې باید تر لاسه شي، او د دې مبنی یې په نسب کې د انسانانو ګډون ښودلی دی، چې ټول ـ مسلمانان دي که کافر ـ د  

 نو تر منځ یې اړیکې اړینې دي.  حضرت ادم او حوا اولاد دي او په نسب کې سره ګډ دي،

فرمايي کوي،  اشاره  ته  هم همدې حقیقت  کې  کریمه  ایت  بل  یو  په  تعالی  وَأنُْثىَ    :الله  ذكََرٍ  مِنْ  خَلَقْنَاكمُْ  إنَِّا  النَّاسُ  يَاأيَُّهَا   {

  ِ لِتعََارَفوُا إنَِّ أكَْرَمَكمُْ عِنْدَ اللََّّ وَقبََائلَِ  َ عَلِيمٌ خَبيِرٌ{ ]الحجرات:  وَجَعَلْنَاكمُْ شعُوُباا  إنَِّ اللََّّ ای انسانانو موږ تاسې د یو سړي او یوې  .  [ 13أتَْقاَكمُْ 

 ښځې څخه پیدا کړي اوسئ.

او د بقرې په سورت کې او همدا راز په المائدة سورت کې الله تعالی فرمايي چې انسانان یو امت وه، او اختلاف وروسته  

ةا وَاحِدَةا فَاخْتلَفَوُا ۚ وَلوَْلًَ كَلِمَةٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِ كَ لقَُضِيَ بيَْنهَُمْ فِ  فرمايي:الی په کې را پیدا شوی دی، الله تع يمَا فيِهِ يخَْتلَِفوُنَ وَمَا كَانَ النَّاسُ إلًَِّ أمَُّ

 . خلک )ټول( یو امت ؤ، نو په خپلو کې سره اختلاف وکړ.[19]يونس: 

طبري د تفسیر سره سم دا ټول ایتونه په دې دلالت کوي چې انسانان )کافر وي او که د شیخ المفسرین امام ابن جریر  

مسلمان( حضرت آدم علیه السلام ته د انتساب له امله یو پر بل باندې حقوق لري، او دا حقوق په هماغه څېر لازم او ضروري  

لازم دي، او دا حقوق یوازې هغه وخت حقوق دي لکه څرنګه چې په نږدی نسب کې د شریک خلکو حقوق پر انسان باندې  

 سرته رسېدلی شي کله چې د نړۍ انسانان یو د بل سره مثبتې اړیکې ولري. 

 دویم: تعارف )پيژندګلوي( د نړیوالو اړيکو بل بنسټ 

الله تعالی په انسانانو کې ټولګي، قبیلې او قومونه د دې لپاره جوړ کړي دي چې په خپلو منځونو کې یو د بل سره  

فرمايي:  وپیژ  تعالی  الله  ولري،  تعامل  او عطوفت  د محبت  بل سره  یو د  نتیجه کې  په  پيژندلو  او د  إنَِّا  ن،  ٱلنَّاسُ  َٰٓأيَُّهَا  يَ 

ن ذكََرٖ وَأنُثىَ  وَجَعَل  خَلَق   كمُ م ِ
كمُ  نَ  اْۚ شعُوُبٗا وَقبََآَٰئلَِ    نَ  ِ أتَ   رَمَكمُ  إنَِّ أكَ   لِتعََارَفوَُٰٓ كمُ ۚ عِندَ ٱللََّّ َ عَلِيمٌ خَبيِر إِ   قىَ   [.13:  الحجرات] ٞ  نَّ ٱللََّّ

ای خلکو موږ تاسې د یو سړي او ښځې څخه پیدا کړي اوسئ، او تاسې مو ملیتونه او قبائل ګرځولي یاست تر څو یو بل  

الله تعالی سره وپيژنئ، ستاسې ترمنځ د الله په وړاندې تر ټولو معزز هغه څوک دی چې تر هر چا ډیر تقوا لرونکی وي، یقینا 

 ډیر عالم او ډیر باخبره دی. 

قرآن کریم چې ځای پر ځای انسان یو اصل ته ورګرځوي، او په ډیر آیتونو کې ددې یادونه کوي چې انسانان د یو مور او  

ث  پلار )آدم او حوا( اولاد دي، همدا قضیه په احادیثو کې هم ډیره زیاته تکرار شوی ده، د بیلګې په توګه په هغه اوږد حدی
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کې چې په سننو او مسانیدو کې روایت شوی دی، چې رسول الله صلی الله علیه وسلم به د لمانځه نه وروسته دا دعاګانې 

. زه د دې ګواه یم  1إخِْوَةٌ« كُلَّهُمْ  العِْبَادَ  »أنَاَ شَهِيدٌ أنََّ  لوستلی، او په یوه برخه کې یې رسول الله صلی الله علیه وسلم فرمايی:  

 ان ټول سره ورونه دي. چې بندګ

دا پيژندګلوي پخپله هدف نه دی، بلکې د پيژندلو وروسته چې کوم محبت او الفت باید رامنځته شي هغه باید د دې  

تعارف او پيژنګلوۍ په نتیجه کې رامنځته شي، امام الوسي همدې ته اشاره کوي او وايي: »جعلناكم كذلك ليعرف بعضكم  

الأنساب والتوارث«. تاسې مې په ملیتونو او قبیلو د دې لپاره ویشلي یاست تر څو یو بل وپيژنئ،   بعضا فتصلوا الأرحام وتبينوا

 او په خپلو کې خپلولي وپالئ، خپل نسبونه وپیژنئ، او دا وپيژنئ چې څوک د چا وراث ګرځي.

و همدې حالت ته موږ د  او د همدې تعارف، په نتیجه کې عطوفت، محبت، ګډ کار او یو بل سره مرسته رامنځته کیږي، ا

او   اړینې  به هم  دا  نو  مبتني دي  هغه  په  اړیکې  دا  نو  مطلوب دی،  تعارف  چې  کله  وایو،  اړیکې  ترمنځ  هېوادونو  او  ملتونو 

 ضروري وي. 

 درېم بنسټ: په نړۍ کې ګډ ژوند او یو بل ته اړتیا 

ید یو د بل سره اړيکې ولري،  په نړۍ کې ګډ ژوند د دې غوښتنه کوي چې انسانان)کافر وي او که مسلمان( با -11

هغه که په انفرادي توګه وي او که په جمعي توګه وي، د هېوادونو په کچه وی او که د ټولګیو په کچه، په دې اړه الله  

عِيشَتهَُم  نَا بيَ  نُ قَسَم  نحَ    مَتَ رَب كَِۚ سِمُونَ رَح  يَق    همُ  تعالی فرمايي:   ةِ ٱلدُّن  فِي ٱل    نهَُم مَّ تٖ ل ِيتََّخِذَ بعَ  قَ بعَ  فوَ    ضَهُم  نَا بعَ  وَرَفعَ    يَاۚ حَيوَ  ضٗا  ضُهُم بعَ  ضٖ دَرَجَ 

ا  سخُ    [.32]الزخرف:   رِي ٗ

موږ د دوی ترمنځ د دنیا په ژوند کې د دوي معیشت او اقتصاد تقسیم کړی  ایا دوی ستا د پروردګار رحمت تقسیموي؟

و شمېر نور فوقیت ورکړی، تر څو یو شمېر خلک د یو شمېر نورو څخه د  او )په مالدارۍ کې مو( یو شمېر خلکو ته په ی دی،  

 خپلو اړتیا د پوره کولو لپاره استفاده وکړي.

امام ابو حفص نسفي وايي چې د )لیتخذ بعضهم بعضا سخریا( معنی دا ده چې هره طبقه د بلې څخه استفاده وکړي،  

ورته لري، او کارګر د هغه څخه د هغه مزدورۍ په ذریعه استفاده    په خپله حرفه او صنعت کې ترې هغه کار واخلي چې اړتیا

 .2کوي چې له هغه څخه یې ترلاسه کوي، نو هر یو د بل څخه اقتصادي ګټه لاس ته راوړي 

کشاف کې وايي: »وأنّ الله عزّ وعلا هو الذي قسم بينهم معيشتهم وقدرها ودبر أحوالهم تدبير العالم بها، فلم  تفسير الپه 

وموالي   يسوّ  ومحاويج  وأغنياء  وضعفاء  أقوياء  منهم  فجعل  منازلهم  بين  وغاير  العيش،  أسباب  في  بينهم  فاوت  ولكن  بينهم 

ويترافدوا  يتعايشوا  حتى  أشغالهم،  في  ويتسخروهم  مهنهم  في  ويستخدموهم  حوائجهم  في  بعضا  بعضهم  ليصرف  وخدما، 

 .3 أنفسهم وولاهم تدبير أمرهم، لضاعوا وهلكوا« ويصلوا إلى منافعهم ويحصلوا على مرافقهم، ولو وكلهم إلى

جار الله زمخشري هم همدا خبره کوي، وايي: الله تعالی د هغوی ترمنځ د هغوی رزق او معیشت تقسیم کړی، او ټاکلی 

دی، او د هغوی د حالاتو څخه د یو باخبره او عالم ذات په حیث یې د هغوی د ظروفو او حالاتو اداره او تدبیر کړی دی،  

بلکه د هغوی نه دي ګرځولي،  تفاوت رامنځته کړی دی، د هغوی    هغوی یې سره مساوي  رزق په وسائلو کې  ترمنځ یې د 

محتاج   یې  نور  او  بډاې  شمېر  یو  ضعیف،  یې  شمېر  او  کړي  پیدا  قوي  یې  شمېر  یو  نو  دي،  کړي  مختلف  هم  یې  مراتب 

دهغوی    ګرځولي، څه یې مالکان او څه یې غلامان جوړ کړي، تر څو یو شمېر خلک نور په خپلو کارونو کې مصروف کړي، او

 
 . ت محيي الدين عبد الحميد (۸3/ 2»سنن أبي داود« ) - 1
هـ( )دا د امام أبو البركات ۵37  -461تألیف: نجم الدين عمر بن محمد بن أحمد النسفي الحنفي )  279ص    13تیسیر التفسیر ج    -  2

مدارک التنزیل د مؤلف څخه بیل عالم دی چې له هغه څخه ډیر مخکې تیر شوی دی، او هغه یې د تفسیر څخه   ( د71۰النسفی )ت  
ډیره استفاده هم کړی ده( تحقیق: ماهر ادیب حبوش، ناشر: دار اللباب للدراسات وتحقیق التراث، اسطنبول، ترکیا، لومړی چاپ کال 

 هـ. 144۰ –م 2۰19
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څخه په خپلو حرفو کې کار واخلي، او هغوی د خپلو اړتیاو لپاره استخدام کړي، تر څو یو د بل سره ګډ ژوند وکړي، او یو بل 

ته ګټه ورسوي، او په عین وخت کې خپلو ګټو ته هم ورسیږي، او خپلې فائدې هم ترلاسه کړي، که الله پاک دا کار دوی ته  

 .1تو اداره او تدبير یې پخپله دوی ته ورکړی وی، نو له منځه به تللی وی او تباه شوی به وی سپارلی وی، او د خپلو معاملا 

نو دا ایتونه په دې دلالت کوي چې په انسانانو کې تفاوتونه الله تعالی د لوی حکمت لپاره ایښي دي، او لکه څرنګه  

هم خپل ټولې اړتیاوې په ځانته ځان نشي پوره کولی،   چې افراد یو بل ته الله تعالی محتاج پیدا کړي دي، او هیڅ یو انسان

د بیلګې په توګه که څوک وغواړي یو جوړه لباس واغوندي دا په دې کار کې دومره خلکو ته اړتیا پیدا کوي چې که په ځانته  

ه همدې شکل ځان وغواړي دا ټول کارونه سرته ورسوي شاید ډیر زیات وخت او جهد ترې وغواړي، او شاید و نه توانیږي، پ

او ضرورتونه دي چې یو   اړ دي، ډیر داسې کارونه  ته  او سرته رسولو کې یو بل  پوره کولو  هېوادونه هم د خپلو ضرورتونو په 

هېواد که هر څومره قوي، بډای او توانمند هم وي په ځانته ځان هغه کارونه سرته نه شي رسولی، دا خو لا پرېږده چې یو  

یې   ناتوانه هېواد  او  دا  ضعیف  اړتیاوې  دا  او  پیدا کوي،  اړتیا  به  ته  نورو هېوادونو  امله  له دې  په ځانته ځان سرته ورسوي، 

هېوادونه ګډ ژوند ته اړ کوي، او دا ګډ ژوند، او متبادلې ګټې د بهرنیو اړیکو غوښتنه کوي، چې له هغوی پرته دا ګډ ژوند 

 پرمخ وړل ناممکن ګرځي.

 سټ څلورم بنسټ: انساني کرامت یو بل بن

م    وَلَقَد  د قرآن کريم د بیان سره سم الله تعالی انسان ته عزت او کرامت وربخښلی دی، الله تعالی فرمايي:   نَا بنَِيَٰٓ ءَادَمَ  كَرَّ

هُم  وَحَمَل   ل  رِ وَرَزَق  بحَ  برَ ِ وَٱل  فِي ٱل   نَ  تِ وَفَضَّ نَ ٱلطَّي بَِ  هُم م ِ
هُم  نَ  ن   نَ  مَّ  . [70]الإسراء:  ضِيلٗ ف  نَا تَ خَلقَ   عَلىَ  كَثيِرٖ م ِ

موږ د آدم اولاد معزز کړي دي، او هغوی ته مو په وچه او بحر کې د سپرلۍ اسباب او وسائل برابر کړي دي، او هغوی ته  

 مو پاکه روزي ورکړی، او په ډیرو مخلوقاتو مو ورته فضیلت ورکړی دی. 

آدَمَ أي جعلناهم قاطبة برهم وفاجرهم ذوي كرم أي شرف ومحاسن جمة لا  بنَِي  كَرَّمْنا  په روح المعان کې وايي: »وَلقََدْ  

 .2يحيط بها نطاق الحصر« 

الوسي د قاضي ابو السعود د تفسير څخه په استفادې د دې ایت د مفهوم په اړه وايي چې موږ د آدم علیه السلام ټول  

عزت او شرف او محاسن دومره دي چې د حصر په دائره  اولادونه معزز ګرځولي دي هغوی که نیکان دي او که بدان، او دا  

 کې نه راځي. 

د تکريم تر ټولو لوی مظهر عقل او معرفت دی، هغه عقل او معرفت چې له امله یې الله تعالی پرېښتو ته امر وکړ چې  

ګرځي چې   حضرت آدم علیه السلام ته سجده وکړي، او همدا معرفت او عقل دي چې په نړۍ کې د تمدن د پرمختګ لامل

هغه پخپله د اسلام د مقاصدو څخه یو مقصد دی، نو دا الهي تکريم د دې غوښتنه کوي چې انسان هم د بل انسان تکريم  

وکړي، او په هغه ډول عزت ورکړي چې اسلامي شریعت ورکړی، او دا تکريم هغه وخت سرته رسېدلی شي چې انسان د بل 

لکه مخکې   او  ولري،  اړيکې  اړیکو  انسان سره مثبتې  په  د هېوادونو  اصول  اړیکو ډیر  انفرادي  د  اشاره درلوده  ورته  مو چې 

باندې د انطباق وړ دي، نو بناء انسان لپاره »الهي تکريم« د بین المللي اړيکو یو بنسټ دی، او دا اړیکې د دې الهي ارادې  

 ه ده. )انسان ته من حیث انسان تکریم ورکول( د عملي کولو او پلی کولو یوه مهمه وسیل
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 پنځم بنسټ: د خير په کارونو کې همکاري 

الله تعالی مسلمانانو ته یو داسې جامع حکم ورکړی دی چې د هر چا سره هغه که مسلمان وي او که کافر نه یوازې دا  

  چې د اړیکو جوړولو بنسټ ګرځي بلکې د اړیکو جوړولو نه پورته د عملي همکارۍ غوښتنه هم کوي، هغه د الله تعالی دا

ِ  وَى   برِ ِ وَٱلتَّق  وَتعََاوَنوُاْ عَلىَ ٱل  وینا ده، چې فرمايي:  نِۚ عُد  مِ وَٱل  ث  وَلًَ تعَاَوَنوُاْ عَلىَ ٱل  َ   وَ  َ شَدِيدُ ٱل    وَٱتَّقوُاْ ٱللََّّ  . [2]المائدة:  عِقَابِ إنَِّ ٱللََّّ

ګناه او ظلم په کارونو کې مرسته مه کوئ، او  د نیکۍ او تقوی په کارونو کې یو د بل سره همکاري او مرسته وکړئ، او د  

 د الله تعالی څخه وویریږئ، بې شکه الله تعالی سخت عذاب ورکونکی دی.

په دې ایت کې د »بر« لفظ د مفسرینو د تصریح سره سم په هر هغه څه دلالت کوي چې په شریعت کې یې امر شوی  

شریعت ترې منع کړی ده، نو دا دواړه لفظونه دومره عمومیت    وي، او د »تقوی« لفظ هغه ټول څه په ځان کې رانغاړي چې 

 لري چې ټول ښه کارونه )امر و نهي( یې احاطه کړي دي. 

وَ  البِْرِّ  عَلَى  بِالتَّعَاوُنِ  الخَْلقِْ  لجَِمِيعِ  أمَْرٌ  »وَهُوَ  وايي:  امام قرطبي  امر دی،  ته  انسانانو  ټولو  دا  بله دا چې  أيَْ او  التَّقْوَى، 

. دا ټولو انسانانو ته امر دی چې د نیکۍ او تقوی په کارونو کې یو د بل سره مرسته وکړي. هدف یې دا  1بعَْضُكمُْ بعَْضًا«ليِعُِنْ  

دی چې دا یوازې د مسلمانانو سره د تعاون او همکارۍ غوښتنه نه کوي بلکې د ټولو انسانانو هغه که مسلمانان وي او که  

 و او تقوی په کارونو کې د همکارۍ او مرستې غوښتنه کوي. غیر مسلمانان دا ایت ورسره د نیکی

د اسلامي هېواد لپاره همدا الهي امر د نړیوالو اړیکو لپاره یو بنسټ مهیا کوي، ځکه د دې اړیکو له لارې د نیکيو او  

 تقوی په ډیرو قضایاو کې مسلمان هېوادونه همکاري کولی شي، د بیلګې په توګه:

و او ارزښتونو ترویج لکه عدل او انصاف، ازادي، د قانون پر واړندې د ټولو یو شانته والی، د لوړو انسان اخلاقیات -

ریښتیا، عفت او داسې نور داسې انسان او تمدن اخلاقیات دي چې هره ټولنه یې تأییدوي، له دې امله اسلامي هېوادونه  

شي، او دا به د تعاون علی البر والتقوی یو ښه مصداق   دا لوړ اخلاقي ارزښتونه د بهرنیو اړیکو د تقويې له لارې ترویجولی

 وي. 

همدا راز د مظلومانو ترڅنګ درېدل، د ملیتونو د جایزو او عادلانه حقوقو څخه دفاع کول، په نړۍ کې د ظلم،   -

اع کول،  بربریت، تعصب او نژاد پرستۍ په مخ کې درېدل، او د مظلومانو سره مرسته کول، د هغوی د عادلانه قضایاو څخه دف

ټول د تعاون علی البر والتقوی په ضمن کې راځي، رسول الله صلی الله علیه وسلم د جاهلیت په زمانه کې د مظلومانو د  

حمایت لپاره په یو تړون چې »حلف الفضول« نومېده ګډون کړی وه، د هغه په اړه فرمايي: »لقََدْ شَهِدْتُ فِي دَارِ عَبْدِ اللهِ بنِْ  

د عبد الله بن جدعان په کور کې د یو تړون .  2فًا مَا أحُِبُّ أنََّ لِيَ بِهِ حُمْرَ النَّعَمِ، وَلَوْ أدُْعَى بهِِ فِي الْإسِْلَامِ لَأجََبْتُ« حِلْ جُدْعَانَ  

شاهد وم، نه خوښوم چې له هغه محروم شوی وی، او ډیر سره اوښان می لاس ته راوړی وی، که په اسلام کې هم داسې کوم  

تړون ته )چې د مظلومانو د حمایت لپاره وه( دعوت شم نو حتما به دا دعوت قبول کړم. او د مظلومانو د قضایاو څخه دفاع او  

د ظلم په مقابل کې درېدل د نړیوالو اړیکو له لارې تأمینیدلی شي، او دا کارونه شرعا مطلوب دي نو د مطلوب او واجب کار 

 وسیله به هم همداسې وي. 

 ټ: د هېوادونو ترمنځ ګډ اهداف تر لاسه کول شپږم بنس

نړيوالې اړيکې له دې امله هم اړینې دي چې ډیر داسې مصالح او مقاصد دي چې له دې اړیکو پرته یې لاس ته راوړل  

ممکن نه دي، او په دې مصالحو کې ځينې داسې دي چې د هېوادونو بقاء او دوام ورپورې تړلی دی، او په شریعت کې خو  

 
أبو عبد الله محمد بن أحمد بن أبي بكر بن فرح الأنصاري الخزرجي شمس الدين القرطبي ، تألیف:  46/  6« )الجامع لأحكام القرآن  -  1
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. د نړۍ حالاتو ته په کتو هغه وختونه تللي دي چې یو هېواد دا تصور  1به فهو واجب« إلا  الواجب  ه ده چې: »ما لا يتم  دا قاعد

وکړي چې موږ د چا سره سروکار نه لرو، نه چا سره اړیکو ساتو او نه ورته اړتیا لرو، نه دې موږ سره څوک اړیکې ساتي او نه  

کې دننه دې موږ په آرام پرېږدي، دا تصور ځکه درست نه دی ځکه چې که څوک وغواړي   دې راسره کار لري، په خپل هېواد

که ونه غواړي نور هېوادونه ترې اغیزمن کېږي او دا هېواد د نورو څخه اغیزمن کېږي، د هغه امورو له جملې څخه چې د بین  

ره اړين دي، دې لاندې امورو ته اشاره کول اړینه  المللي اړيکو څخه پرته نه شي ترلاسه کېدلی او هغه د هېوادونو د بقاء لپا

 بولم:

 د هېواد د ځمکنۍ پشپړتیا او ازادۍساتنه  -أ

هر هېواد په طبیعي توګه دې ته اړتیا لري چې د هېواد د ځمکنۍ بشپړتیا ساتنه وکړي، خپل جغرافیايي حدود محفوظ  

وساتي چې څوک پرې تیری ونه کړي، او د نورو هېوادونو د عسکري او سیاسي لاس وهنو څخه یې محفوظ وساتي، ځمکه او  

ل ملي امنیت وساتي، وګړي یې د نورو هېوادونو د تیري څخه په  هوا یې په خپل لاس کې وي، دومره توانايي ولري چې خپ

ویره کې نه وي، او دا یو لوی نعمت دی چې په بېلا بېلو آیتونو کې یې الله تعالی یادونه کړی ده، لکه په سورت قریش کې 

ذَا ٱل  يعَ  فَل  چې فرمايي:   ن جُوعٖ  ٱلَّذِيَٰٓ أطَ    3تِ  بيَ  بُدُواْ رَبَّ هَ  ن  عَمَهُم م ِ څرګند حقیقت دی چې   او دا خو یو .  [4-3]قريش:   فِ  خَو    وَءَامَنهَُم م ِ

یوازې د اقتصادي او عسکري ځواکمنتیا په نتیجه کې نه تر لاسه کیږي، بلکې هر هېواد دې    دا امن، او د خپل هېواد ساتنه

خپل ځان د دې ډول تیریو څخه وساتي، له   ته اړتیا لري چې د بهرنیو اړیکو او د نورو هېوادونو سره د معاهداتو په نتیجه کې

 ده.  دې امله بهرنۍ اړيکې د هر هېواد بنسټیزه اړتیا

 د ګډو ګټو ساتنه او راکړه ورکړه او تجارت   -ب 

په دې کې شک نشته چې هر هېواد د دې هڅه کوي چې په ټولو مواردو کې خود کفاء وي، هیڅ کوم بل هېواد ته اړتیا  

ممکن دی، هیڅ یو هېواد هم خپلې اړتیاوې په ځانته ځان نه شي پوره کولی، د خوراکي توکو څخه    و نه لري، مګر دا کار نا

نیولی په صنعتونو کې د استعمالیدونکو موادو پورې، د خفیفو ماشینونو څخه نيولي تر ثقیلو ماشینونو پورې یو د بل څخه  

م، او متخصصين یو د بل څخه اخلي، یو شمېر هېوادونه خام  واردوي او خپلې اړتیاوې پرې پوره کوي، همدا راز مهارتونه، علو 

مواد لري خو د صنعت لپاره کارخانې، امکانات او متخصص افراد نه لري، بل هېواد بشري ځواک لري، کارخانې او ماشینونه  

 لري خو خام مواد نه لري، دا ټول هېوادونه دې ته اړ کوي چې یو د بل سره راکړه ورکړه ولري.

کړه ورکړه یوازې هغه وخت ممکنه ده چې هېوادونه په خپلو کې سره اړیکي ولري، د یوکراین او روسيې د جنګ  او دا را

توکو د شدید بحران سره مخ شول   لږه موده کې د خوراکي  اړیکې خرابې شوی، په ډیره  اروپایانو  امله د روسيې سره د  له 

یوکراین   لپاره یې ټول اعتماد په  توکو  او خلک په ډیر ځکه چې د خوراکي  باندې وه، همدا راز د المان حکومت  او روسیه 

صراحت سره وايي چې د روسيې د وارداتي ګاز په نه شتون کې به ورته ژمی تیرول نا ممکن وي، د دې راکړی ورکړی او ګټو 

چې ویل کیږي  د تبادلې لپاره سیستمونه هغه وخت فعالیدلی شي چې د هېوادونو ترمنځ اړیکې وجود ولري، اوس خو لکه  

د نړۍ هر هېواد نورو هېوادونو ته دومره اړتیا لري چې هیڅ یو هېواد خپل واقعي وجود هغه وخت ساتلی شي چې د نورو  

 هېوادونو سره مثبتې اړیکي ولري. 

 د هېوادونو ترمنځ سوله ایز ژوند   -ج

د لري، او دا هر وخت د دې هېوادونو  په دې کې شک نه شته چې د هېوادونو ترمنځ د شخړو او جنګونو ډیر لاملونه وجو 

ترمنځ د یو تمام عیار جنګ لامل کېدلی شي چې په نتیجه کې یې خلک له منځه تللی شي، هېوادونه ورانېدلی شي، او بې 

شمېره بدمرغۍ رامنځته کېدلی شي، د دې بد حالت د مخنيوي یوازینۍ لار د هېوادونو ترمنځ اړیکي دي، دا اړیکې دومره  
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ې د جنګ د شدت سره سره ادامه باید ولري، د دې څرګند مثال د اسلامي امارت او امریکایانو ترمنځ اړیکې مهمې وي چ

وی چې د جنګ د شدت سره سره متوقفې نه شوی، همدا راز که له یوې لورې د روسیې او یوکراین ترمنځ شدید جنګ روان 

دوي ترمنځ اړیکې او تماسونه جریان لري، نو د هېوادونو ترمنځ د  دی، خو له بل پلوه د یوکرایني غلو بیرون ته لیږد په اړه د  

 تناو او جنګ څخه د ځان ساتلو تر ټولو غوره وسیله د هېوادونو ترمنخ بهرنۍ اړيکې دي. 

 نړیوال امنیت   -د

ترمنځ شخړ  او د هېوادونو  تللی شي،  له منځه  نتیجه کې  په  او جنګونو  ترمنځ د شخړو  امنیت د هېوادونو  او  نړيوال  ې 

جنګونه هغه وخت رامنځته کېدلی شي چې د هېوادونو ترمنځ غلط فهمۍ راولاړې شي او اړیکې شتون و نه لري، له همدې 

امله نړۍ د دوو خطرناکو نړیوالو جنګونو نه وروسته دې ته اړ شوه چې د ملګرو ملتونو ترنامه لاندې داسې ادارې رامنځ  ته  

کو تهدیدونو مخه ونیسي، او دا ټول د نړیوالو اړیکو په نتیجه کې ممکن دي، اوس  کړي چې نړیوال امنیت ته د ورپېښیدون 

هم که کوم هېوادونه دې اړیکو ته په مثبته سترګه ونه ګوري هغه نړیوال امنیت د خطر سره مخ کولی شي، او که دا ځل 

د و نه لري، نو دا اړیکې ډیرې  داسې کومه پيښه وشوه نو د اتومي وسلو په شتون کې به د بشریت د بچ کېدو چانس وجو 

 مهمې او اړینې دي. 

 د یو هېواد د وګړو اړتیاوې او نړیوالې اړيکې   -هـ 

له   او د سفرونو وسائل اسان شوي دي،  انقلاب رامنځته شوی، سفرونه  له کوم وخت څخه چې په نړۍ کې معلوماتي 

ترمنځ اړیکې همدومره ساده شوي لکه په یوې قریې هغه وخت څخه نړۍ د یوې وړې قریې حیثیت غوره کړی دی، د خلکو  

کې د خلکو ترمنځ اړيکې، بلکې له دې هم ډیرې ساده، کله انسان د هغه پیښې څخه چې په څنګ کې یې شوی وي د  

داسې چا په ذریعه خبریږي چې په بله قاره کې ژوند کوي، د همدې اړیکو په نتیجه کې د خلکو ترمنځ د مصالحو او ګټو 

هم په همدې کچه زیاته شوی ده، او دا ټول د سفرونو، تګ راتګ، غوښتنه کوي، د یو هېواد د اتباعو ګټې د بل هېواد  تبادله 

د اتباعو د ګټو سره تړلی دي، په دې کې د سفر، تجارت، تعلیم، صحت او بې شمېره نورې ګټې شاملې دي، او د یو هېواد د  

دلی شي چې متبوع هېواد یې د نورو هېوادونو سره اړیکي ولري، سفري  اتباعو دا ګټې هغه وخت په درست شکل خوندي کې

په   ته  اتباعو  د هغه  وي  نظره محترم هېواد  له  نورو هېوادونو  نړۍ د  دا هېواد د  چې  وړ وي، هر څومره  اعتماد  د  وثائق یې 

یې پوره کیږي، او دا ټول هغه    هماغه اندازه د احترام په سترګه لیدل کیږي، او ګټې په هماغه اندازه خوندي وي او اړتیاوې 

 تر لاسه کېدلی شي چې د مثبتو اړیکو له لارې هېوادونه دا احترام تر لاسه کړي. 

 اوم بنسټ: د اسلام خپرول او د اسلام لور ته بلنه 

همدا  حیث  په  ممثل  د  امت  دې  د  هېواد  اسلامي  هر  او  دی،  امت  دعوت  د  اصطلاح  په  کريم  قرآن  د  امت  اسلامي 

لِكَ جَعَل  غاړه لري، لکه چې الله تعالی فرمايي:  مسؤولیت په  
كمُ  وَكَذَ  ةٗ    نَ  څرنګه    [. لکه 143]البقرة:   وَسَطٗا ل ِتكَوُنوُاْ شهَُدَآَٰءَ عَلىَ ٱلنَّاسِ أمَُّ

مو چې ستاسې قبله غوره قبله ګرځولی، همداسې مو تاسې امت وسط )چې دين او منهج یې د اعتدال دين دی( ګرځولی، 

 عوت په نتیجه کې په خلکو شاهدان وه اوسیږئ.تر څو د د

فرمايي:   چې  تعالی  الله  لکه  ةٍ  رَ  خَي    كنُتمُ  او  تأَ    رِجَت  أخُ  أمَُّ بِٱل  لِلنَّاسِ  وَتنَ  مَع  مُرُونَ  ٱل  هَو  رُوفِ  عَنِ  وَتؤُ  نَ  ِ  مُنكرَِ  بِٱللََّّ عمران:    مِنوُنَ  ]آل 

یاست چې د خلکو لپاره راویستل شوي یاست، چې خلکو ته د نیکیو حکم وکړئ، او د بدیو    تر ټولو غوره امتتاسې  .  [110

 څخه یې منع کړئ، او په الله تعالی باندې ايمان ولرئ. 

په نړیوالو اړیکو کې د دين دعوت خلکو ته د رسولو یو بهترینه نمونه په هغه اړیکو کې څرګنده ده چې حضرت سلیمان  

ا سره جوړې کړی وی، د قرآن کریم د وینا سره اولین سفارت چې حضرت سلیمان ورته ولیږه په هغه  علیه السلام د ملکه سب

د   کې  دربار  په  سبا  ملکه  د  وه،  بنسټیزه  راتګ خبره  د  حیث  په  د مسلمانانو  ته  دربار  السلام  علیه  سلیمان  کې د حضرت 

ایاو تبادله، او په پایله کې یې د ټول امت اسلام منل حضرت سلیمان علیه السلام د سفارت د ځواب په اړه مشوره او بیا د هد
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ِ  ی فرمايي:  الله تعالاو د الله د پیغمبر په اطاعت کې راتلل هغه نتایج ؤ چې د دې اړیکو په نتیجه کې ترلاسه شول،   }قَالَتْ رَب 

ِ الْعاَلَمِينَ {  ِ رَب  [. ملکه سبا چې کله د حضرت سلیمان علیه السلام په دربار کې 44]النمل: إنِ ِي ظَلَمْتُ نَفْسِي وَأسَْلمَْتُ مَعَ سلُيَْمَانَ لِلََّّ

 کوم عظمت ولیده نو د خپل اسلام اعلان یې وکړ.

تر ټولو لوی مقصد د دين دعوت رسول ؤ، د یو   نړیوالو سفارتونو  او  اړیکو  نړیوالو  الله علیه وسلم د  الله صلی  د رسول 

وي چې په نړیواله کچه د اسلام په اړه د ناوړه تبلیغاتو )اسلاموفوبیا(، د اسلام په  مسلمان هېواد څخه د مسلمانانو توقع دا  

اړه د غلط فهمیو د لیری کولو لپاره هلې ځلې وکړي، او په دې توګه د دعوت الی الله فریضه اداء کړي، همدا راز د اسلام د  

ونه ترتیب کړي، په نړیوالو فورمونو کې د اسلام درست درست فهم د ترویج لپاره نړیوال کانفرانسونه، سیمینارونه او پروګرام

تصور نړیوالو ته په داسې توګه وړاندې کړي چې عاقل خلک یې واوري او فکر کولو ته په کې اړ شي، او دا ټول کارونه هغه  

 وخت کېدلی شي چې اسلامي هېواد مثبتې بهرنۍ اړیکې ولري، د نړیوالو فورمونو غړیتوب ولري. 

 اسلامي امت پر ضد د دسائسو شنډول اتم بنسټ: د  

ټولو   نړیوالو  په  هغه  وګوري،  سترګه  په  احترام  د  ورته  هېوادونه  نور  او  ولري،  اړیکې  بهرنۍ  مثبتې  هېواد  یو  چې  کله 

فورمونو کې د ګډون حق لري، په ډیرو مجالسو کې مثبت رول لوبولی شي، مسلمانان همېشه د اسلام مخالفو قوتونو څخه  

ونه لري، او دا ځکه چې د همدې اړیکو له امله ټولو مؤثرو فورمونو کې موجوديت لري، او له همدې فورمونو  شکوې او شکایت

څخه د اسلام، اسلامي امت او مسلمانانو پر ضد دسائس په لاره اچوي، که چېرې په دې فورمونو کې د اسلامي امارت وجود  

او  ولري دا ډول ټول دسائس شنډولی شي، نه یوازې دا چې دا   دسائس شنډولی شي بلکه په ایجابي توګه داسې طرحې 

پروګرامونه وړاندې کولی شي چې د اسلام، اسلامي امت او مسلمانانو ګټې خوندي کړي، خو په دې فورمونو کې حضور هغه  

 وخت ممکن دی چې اسلامي امارت او نور مسلمان هېوادونه د نړۍ سره مثبتې اړيکې ولري.

 لیتونو او اسلامي قضایاو حمایت نهم بنسټ: د مسلمانو اق

وَٱلَّذِينَ  مسلمانان د قرآن کريم په صریح نص سره یو د بل دوستان او حمایت کونکي دي، په دې اړه الله تعالی فرمايي:  

نَة  علَوُهُ تكَنُ فتِ  ضٍۚ إلًَِّ تفَ  لِيَآَٰءُ بعَ  ضُهُم  أوَ  َ  فيِكَفرَُواْ بعَ  ضِ وَفَسَاد ٱل   [.73]النفال:   كَبيِرر 
هغه خلک چې کفر یې کړی دی یو د بل حمایت کونکي او دوستان دي، که تاسې دا کار )یو دبل حمایت او یو بل سره  

 دوستي( و نه کړئ نو په ځمکه کې به فتنه او لوی فساد خپور شي. 

فرمايي:   تعالی  الله  کریمه کې  آیت  بل  په  راز  وَٱل  مُؤ  وَٱل  {همدا  تُ مُؤ  مِنوُنَ  بعَ  مِنَ  وَينَ  مَع  بِٱل    مُرُونَ يَأ    ضٖۚ بعَ  لِيَآَٰءُ  أوَ    ضُهُم    عَنِ  هَو  رُوفِ  نَ 

 [.71]التوبة:  }مُنكَرِ ٱل  
مؤمنان سړي او مؤمنانې ښځې یو د بل حمایت کونکي او دوستان دي، چې د نیکیو حکم کوي او د بدیو څخه منع  

 کوي. 

مسلمانانو لازم ده، او د امارت او حکومت په توګه هم ضروري او اړینه ده،  دا حمایت او دوستي په انفرادي توګه هم په  

او مسلمانان په نړۍ کې په ډیرو هېوادونو کې د اقلیتونو او لږه کیو په څیر ژوند کوي، او ډیر وختونه د ډیرو شدیدو ستونزو  

انو په لاس بې پته او قتل عام شول، همدا سره مخ کیږي، لکه څه موده وړاندې چې په برما کې د روهنګیا مسلمانان د بودای

راز موږ په نړۍ کې داسې ستونزې لرو چې د مسلمانانو سره تړاو لري او د لسګونو کلونو راهېسې نه حل کیږي بلکه په خلکو  

یې ظلمونه کېږي، د دې ټولو مؤثر حمایت او دوی سره همکاري، او د دوی په حمایت کې اواز پورته کول هغه وخت ممکن 

 ي چې اسلامي امارت د نړۍ سره مؤثرې اړیکې ولري. د

دا ټول هغه دلائل دي چې د اسلامي امارت څخه د دې غوښتنه کوي چې دې قضیې ته اولویت ورکړي، ځکه د دې  

پورې داسې ګتې تړلی دي چې هغه د یو هېواد لپاره حیاتي حیثیت لري، او هیڅکله ممکن نه دي چې یو نظام یې له نظره  

او د فقه الأولویاتو قواعدو ته په کتلو سره هغه موانع او خنډونه باید وڅیړل شي چې د دې اړیکو د جوړولو په مخ وغورځوي،  

په هغه بیا کتنه وشي که ګټې یې د دې اړیکو څخه کمې وي او موږ پرې لوی ګټې له لاسه ورکوو نو د    کې خنډ واقع دي 
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پرېښودل پکار دي او د کوم کار چې فائده یې زیاته وي هغه مخ ته وړل  فقهاو د تصریح او د ډیرو فقهي قاعدو سره سم هغه  

 .1نفَْعًا فهَُوَ أفَْضَلُ« أكَثَْرَ پکار دي، په دې اړه خو فقهي قاعدې ډیرې دي خو امام سرخسي وايي: »وَمَا يكَُونُ 

 اړیکې د چا سره؟ 

د دې د ځواب د تر لاسه کولو لپاره باید موږ  اسلامي امارت د چا سره اړیکې جوړې کړي؟ دا یو داسې سوال دی چې  

لومړی دوه قضيې حل کړو، لومړۍ قضیه د پخوانیو او معاصرو علماو د تصریحاتو سره سم وګورو چې نړۍ د اړیکو له پلوه په  

لام په  څو ډوله ویشي؟ او دویم دا چې که نړۍ دوه تقسیمه شي چې یو دار الاسلام او دویم دار الحرب شي، نو آیا دار الاس

متعددو هېوادونو تقسیمېدلی شي؟ یا په بل عبارت اسلام د دې اجازه ورکوي چې اسلامي هېوادونه دې متعدد وي، تر څو  

 یو مسلمان هېواد د بل مسلمان هېواد سره اړیکې جوړې کړي؟ 

 د نړۍ تقسیم؛ دار الاسلام او دار الحرب 

لورې دار الحرب او دار الاسلام ته د نړۍ د تقسیم بنسټیز  په پیل کې یو حقیقت ته اشاره کول غواړم چې دفقهاو له  

هدف او موخه نړیوالې اړیکې نه وی، بلکه په شریعت کې ډیر داسې احکام شته چې په اختلاف دار باندې مرتب دي، لکه د  

ی دی تر ډیره  ، فقهاو چې کله دا تقسیم کړ 2ارث احکام، د حدودو او شرعي عقوبات تطبیق په دار الحرب کې او داسې نور 

یې همدا شرعي احکام په نظر کې ؤ، د اسلامي حکومت بهرنۍ اړیکې یې ضمني په نظر کې وی، مګر اوس دا بحثونه د  

دې اړیکو لپاره بنسټیز حیثیت لري، له دې امله باید دا وڅیړل شي، نو په دې اړه چې کوم بنسټیز سوال راولاړیږي هغه دا  

په دوه یا درې ډول ویشل درست دي؟ په دې اړه بېلا بېل نظریات وجود لري چې دلته    دې چې ایا نړۍ او د نړۍ هېوادونه

 یې په لنډ ډول مناقشه کول غواړم.

 لومړی نظر: په ديني لحاظ د نړۍ تقسیم درست نه دی 

الکفر لو که د دار  و  الحرب«  او »دار  لیکوالان په دې نظر دي چې د نړۍ تقسیم »دار الاسلا«  په    یو شمېر غیر مسلم 

معنی هم وي، درست کار نه دی، ځکه دا د مسلمانانو له لورې په استعلائي تصور باندې ولاړ تقسیم دی، چې په نتیجه کې 

یې هغه هېوادونه چې »دار الحرب« یا »دار الکفر« ګڼل کیږي د هغوی د کم ګڼلو تصور په کې نغښتی دی، او دا د ملګرو  

قانون لحاظ سره مساوي دي، همدا راز د  ملتونو د هغه اصل سره په ټکر کې دی چې   په  د ملګرو ملتونو غړي هېوادونه 

عقیدې په لحاظ د خلکو په تقسیم ولاړ تصور دی، چې یو شمېر مسلمانان او نور کافران ګڼل کیږي چې هغه د عقیدوي  

 .3تبعیض بنسټ ګرځي 

پټې شو  واقعیتونو څخه سترګې  عیني  د  په کې  ادعاء ده چې  یوه داسې  بنیاد همدا  دا خو  تنوع  ی دي، د بشریت د 

له لورې جوړ شوي نظریات وي او که د الله تعالی له لورې رالیږل شوي    نظریات، تصورات او معتقدات دي، هغه که د بشر

تنوع   نوم په نړۍ کې  او غرب بلاکونو په  اوسه پورې د شرق  تر  ایا  تعالی اخیرنی پیغام اسلام وي،  الله  د  او که  اديان وي، 

نه درلود، ایا تر اوسه د تمدنونو په نوم چې په مدار کې یې دين قرار لري نړۍ نه تقسیمیږي، ایا دې ته چا تبعیض  وجود  

چنايي  راز  همدا  تمدن،  هندي  تمدن،  بودائي  تمدن،  اسلامي  تمدن،  غربي  مسیحي  کېږي،  ویل  هم  نن  همدا  ووایه، 

کې د نظریاتو او معتقداتو تنوع موجود دی، او اسلام د دې  کنفیوشسي تمدن او داسې نور، لنډه دا چې د بشریت په داخل  

ادعاء لري چې د بشریت د دنیوي او اخروي سعادت تر ټولو ښه نسخه د ځان سره لري، او غواړي د دې سعادت څخه ټول  
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ت وايي، بشریت برخمن شي، نه چا ته د تحقير په سترګه ګوري او نه څوک د دې حق منلو ته اړ کوي، بلکې ځانته امت دعو 

په استدلال او منطق دا حق خلکو ته وړاندې کوي، او له همدې امله د ټولو سره د مثبتو اړیکو غوښتنه کوي، او وايي چې د  

غیر مسلمانانو سره اصل سوله ده مګر دا چې جنګ ته اړتیا پیښه شي، همدا د شرعي نصوصو په رڼا کې د معاصرو جمهورو  

 فقهاو نظر هم دی. 

 الاسلام او دار الحرب ته د نړۍ تقسیم درست نه دی دویم نظر: دار 

دا تقسیم باید درې    لکېیو شمېر معاصر علماء وايي چې دار الاسلام او دار الحرب ته د نړۍ تقسیم درست نه دی، ب

ګونی وي، په دې معنی چې یو بل قسم هم باید په کې اضافه کړی شي چې هغه ته »دار العهد« ویل کېږي، ځکه اوس په  

ه توګه »دار الحرب« وجود نه لري، بلکې په نړۍ کې اوس یا »دار الاسلام« وجود لري او یا »دار العهد« وجود لري، دار  عام

نه لري چې دا   نوم کېدلی شي  یو موقت حالتپه  الحرب ځکه وجود  کله چې د چا سره    او دا هغه وخت  ،کې د یو هېواد 

الحرب ګڼل کیږي، که   دار  له منځه ځي، ځکه د اسلام  جنګ روان وي هغه منطقه  ژر  کله د جنګ حالت راپیدا هم شي 

 . اړیکه د نورو سره اصلا په سوله باندې ولاړه اړیکه ده نه په جنګ

د فقهاو په اصطلاح کې »دار الاسلام« او »دار الحرب« ته د نړۍ تقسیم د نصوصو څخه مستفاد نه دی، بلکې دا د هغه  

تقسیم رامنځته شوی دی، په دويمه هجري پیړۍ کې د اسلامي خلافت او کفري نړۍ وخت د ظروفو غوښتنه وه کله چې دا  

ترمنځ په پرله پسې توګه حالات جنګي ؤ، او دا تقسیم په هغه وخت کې رامنځ ته شوی دی، او جنګ دائمي حالت نه دی،  

ختم شو هغه مناطق هم    جنګ نه دی، نو کله چې د جنګ حالت  ځکه چې د کفارو سره د مسلمانانو عادي حالت سوله ده

چې غیر مسلمانان په کې اوسیږي هغه هم دار الحرب نه پاتې کیږي، همدا تقریبا د معاصرو علماو څخه د شیخ ابو زهرة او  

 دکتور وهبة الزحیلي نظر دی. 

انت في "وتكاد كلمات الفقهاء أجمعين تجمع على أن دار المخالفين تسمى دار حرب، لأنها فعلا كشیخ ابو زهرة وايي:  

 .1عصر الاجتهاد الفقهي دار حرب بسبب تلك الاعتداءات المتكررة من الأعداء والمدافعة المستمرة من المسلمين"

تقریبا د فقهاو په دې اتفاق دی چې د مخالفینو وطنونو او هېوادونو ته »دار حرب« ویل کیږي، او دا ځکه چې د فقهي  

ه احکام فقهاو استنباطول او تدوینول( حالت همداسې وه، د مخالفینو مناطق د  اجتهاد په زمانه کې )کله چې د السیر په اړ 

 دښمن له لورې د بیا بیا تیریو او د مسلمانانو له لورې د پرله پسې دفاع له امله »دار حرب« ګڼل کېدلې.

مسل غیر  د  او  خلافت  اسلامي  د  بلکه  دي،  نه  مستفاد  څخه  نصوصو  شرعي  د  اوصاف  دا  چې  دی  دا  یې  مانو  هدف 

هېوادونو ترمنځ قائم حالت د جنګ وه نو له همدې امله هغه منطقې دار حرب ګڼل کېدلی چې د اسلامي خلافت د ولکې 

څخه بیرون وی، او د همدې مستمر جنګي حالت څخه یو شمېر خلکو ته دا شبهه هم پیدا  شوه چې د اسلام او کفر ترمنځ  

خو شیخ ابو زهرة دا خبره ـ د نورو ډیرو فقهاو په څیر ـ درسته نه ګڼي، اصلي حالت جنګ دی، او سوله د ضرورت حالت دی، 

په   اړتیا  د  او طارئ حالت دی چې  او جنګ یو غیر عادي  ترمنځ اصلي حالت سوله ده،  او کفارو  او وايي چې د مسلمانانو 

 وخت کې رامنځته کیږي. 

انوي او وايي چې په اوسنۍ زمانه کې د دار حرب دا  بیا وروسته کله چې د امام ابو حنیفه له نظره د دار حرب شرطونه بی

شرطونه په هیڅ هېواد نه منطبق کیږي، بیا لږ وروسته کله چې د یو درېم دار »دار عهد« ذکر کوي نو له هغه وروسته په یو  

ملګرو  عبارت کې وايي چې اوس اصلا دار حرب وجود نه لري، ټوله کفري نړۍ دار عهد بلل کیږي؛ ځکه ټول هېوادونه د  

ملتونو د منشور او اصولو سره سم یو د بل سره تړونونه لري، د سوله ایز ژوند معاهدې لري، نو ټول هېوادونه دار عهد بلل 

 کېږي
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"و إذ قد عرفنا أن هذ التقسيم مبني على  او شیخ وهبة الزحیلي تقریبا همدا خبره لږ په نور تفصیل سره کوي او وايي:  

لشرع، ومن محض صنيع الفقهاء في القرن الثان الهجري، و أنه من أجل ترتيب بعض الأحكام  أساس الواقع لا على أساس ا

الشرعية في المعاملات ونحوها، و أن الحرب هي السبب في هذا التقسيم، فيمكننا أن نقول إن دار الحرب هي مجرد منطقة  

اضي أن تتكتل وأن تعتبر البلاد غير الإسلامية  حرب ومسرح معركة بالنسبة لدار الإسلام التي فرضت عليها الأوضاع في الم

في مركز العدو الذي برهنت الأحداث على نظرته العدائية للمسلمين فهو تفسيم طارئ بسبب قيام حالة الحرب أو الحرب  

الإم رأي  هو  كما  واحدة  دار  هي  الأصل  بحسب  الدنيا  أن  والحقيقة  إليه  دعت  التي  الأسباب  بانتهاء  ينتهي  فهو  ام  نفسها، 

 .1الشافعي ولهذا قال مع جمهور الفقهاء: إن الحدود تجب على المسلم أينما وقع سببها.." 

ته( د هغه وخت د فعلي حالت پر   او دار اسلام  )د هېوادونو تقسیم دار حرب  دا درک کړ چې دا تقسیم  کله چې مو 

و اجتهاد وه تر څو پرې د معاملاتو په اړه بنسټ شوی وه، نه د شرعي نصوصو پر بنسټ، دا په دویمې پیړۍ کې یوازې د فقها

یو څه شرعي احکام مرتب کړي، او دا چې په هغه وخت کې د مسلمانانو او کفارو ترمنځ په پرله پسې توګه روان جنګ د دې  

ویلی شو چې »دار حرب« د »دار اسلام« په نسبت یوازې هغه   نه وروسته موږ  کولو  تقسیم لامل وه، د دې حقیقت د درک 

ګڼل کیږي چیرته چې بالفعل جنګ روان وه کله چې په ماضي کې پر »دار اسلام« باندې داسې حالات مسلط کړی    سیمه

شوي ؤ چې مسلمانان د هغه )حالاتو( په مقابل کې سره را یوځای شي، او غیر اسلامي هېوادونه د دښمن مرکز وګڼي، ځکه  

تصور دلالت کاوه، نو )لنډه دا چې( دا تقسیم یو موقت تقسیم  چې حوادثو د مسلمانانو په مقابل کې دوی په دې دښمنانه  

یا   او  یا خو جنګي حالت وه  دا اجتهادی تقسیم رامنځته شو(  له لورې  زمانه کې )کله چې د فقهاو  په هغه  دی ځکه چې 

ړ شي چې د دې  بالفعل جنګ جریان درلود، نو دا موقت تقسیم باید د هغه اسبابو د له منځه تللو په نتیجه کې له منځه ولا 

تقسیم لامل ګرځيدلي ؤ، حقیقت دا دی چې دنیا په اصل کې یو »دار« دی ـ لکه څرنګه چې د امام شافعي نظر دی، له  

همدې امله جمهور فقهاء وايي: چې پر مسلمان باید حدود تطبیق شي په هر ځای کې یې چې سبب واقع شي )د احنافو د  

 جزاګانې د تطبیق قابل نه ګڼي(.نظر برخلاف چې په دار حرب کې څه شرعي 

لنډه دا چې د معاصرو علماو څخه یو شمېر علماء »دار الحرب« په دې معنی اخلي چې دار الحرب هغه هېواد ته ویل  

کيږي چې د کوم هېواد سره بالفعل جنګ روان وي، او یا هم بالقوة جنګي حالات وي، په دې معنی چې هیڅ کوم تړون  

خت چې هر هېواد فرصت پیدا کړي پر بل حمله خپل حق وګڼي او د هيڅ څه پرواه هم و نه لري،  وجود و نه لري، او هر و 

کله چې د دار الحرب معنی د هغوی په نزد دا شوه نو طبیعي خبره ده چې د نړۍ د هېوادونو سره اوسنی حالت داسې نه  

کافر هېواد سره داسې حالات رامنځته کېدلی دی، نو د دوی له نظره اوس دائمي دار الحرب وجود نه لري، کله کله د کوم  

شي چې د جنګ غوښتونکي وي، کله که داسې حالت رامنځته شو هغه ته به دار الحرب ویل کیږي، مګر نورو هېوادونو ته  

 اوس په دې معنی دار الحرب نه شي ویل کېدلی.

ر فقهاء دار الحرب په دې معنی نه  په هغه مفهوم چې دوی د دار الحرب څخه اخېستی دی، د دوی خبره درسته ده، مګ

اخلي، بلکې که مختصرا ووایو د فقهاو په اصطلاح کې »دار الحرب« او »دار الکفر« په یوه معنی دي، یعنې هغه هېواد چېرته  

چې غلبه او سیادت او قیادت د مسلمانانو په لاس کې وي هغه ته دار الاسلام، او چېرته چې غلبه او سیادت د کفر او کافر 

ه لاس کې وي هغه ته »دار الحرب« او یا »دار الکفر« ویل کیږي، او په دې معنی خو دا ثنائي تقسیم درست دی، له دې  پ

څخه کوم بل تقسیم متصور نه دی، ځکه د نړۍ هر هېواد به یا د اسلام تر سیادت او غلبې لاندې وي او یا به د کفر د غلبې 

کفر د غلبې لاندې وي، د هغه سره مسلمان هېواد تړون لري یا به یې نه    لاندې وي، بل کوم صورت نه شي کېدلی، که د

لري، په هر صورت دا دواړه په هغه عام تعریف چې فقهاو د دار الحرب څخه وړاندې کړی دی په دار الحرب کې شامل دي،  
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ء یې ترې اراده لري، نو  چې فقها یوازې دومره خبره کېدلی شي چې د »دار الحرب« اصطلاح هغه مفهوم پوره نه شي رسولی

 که دا اصطلاح بدله کړی شي او دار الحرب پر ځای دار الکفر ورته وویل شي، شاید ډیر ابهامات له منځه ولاړ شي. 

 درېم نظر: د جمهورو فقهاو نظر 

»دار    د جمهورو فقهاو نظر دا دی چې نړۍ باید په همدې دوه سيمو »دار الاسلام« او »دار الحرب« باندې تقسیم شي، او

العهد« یا د امام محمد بن الحسن شیبان او نورو فقهاو په تعبیر »دار الموادعة« په اصل کې د »دار الحرب« یوه نوعه ده، د  

دوی د نظر خلاصه دا ده چې »دار الحرب« د »دار الکفر« سره مرادف دی، له همدې امله د فقهاو په عبارتونو کې د »دار 

الکفر« اصطلاح استعمالیږي، او دا خو څرګنده خبره ده چې د نړۍ هیڅ سیمه له دې څخه    الحرب« لپاره ډیر ځله د »دار

خالي نه ده چې هلته به یا د اسلام احکام غالب وي او یا به د کفر احکام غالب وي، که د اسلام احکام غالب وي هغه »دار  

لل کیږي، دلته د »حرب« لفظ د جنګ په معنی نه  الاسلام« بلل کيږي او که د کفر احکام غالب وي هغه سیمه »دار الحرب« ب

دی، په دې اړه یو حنبلي فقیه وايي: »والحربي منسوب إلى الحرب وهو القتال والتباعد والبغضاء أيضا يقال قتل حال الحرب 

 .1أي حال القتال ودار الحرب أي دار التباعد والبغضاء فالحربي بالإعتبار الثان« 

ا د دوه جذرونو څخه  لکه چې ویل کیږي قتل حال  حربي  لومړي جذر معنی یې »جنګ« دی،  خیستل شوی دی، د 

الحرب، د جنګ په حالت کې ووژل شو، او بل جذر چې د هغه څخه »دار الحرب« هم مأخوذ دی، د هغه معنی ده »هغه  

نه ده، بلکې حربي  سیمه چې ورسره پریکون، او بد بیني وي« نو دلته د حربي معنی د محارب او جنګ کې د ښکېل انسان  

 د دې دویم جذر څخه اخیستل شوی دی.

نو کله چې د دار الحرب معنی دار الکفر شو نو جمهور فقهاء چې نړۍ دې دوه سیمو ته تقسیموي، دوی وايي چې »دار 

مسلمانانو سره  الحرب« او »دار الاسلام« ته د نړۍ د تقسیم مدار پر دې باندې نه دی چې د کومې سیمې یا هېواد خلک د  

په جنګ وي هغه به دار الحرب ګڼل کیږي، او که په جنګ نه وي نو هغه به دار الحرب نه ګڼل کیږي، چې دا حالت عارضي  

وبلل شي چې د هغه وخت د ظروفو څخه مستفاد وبلل شي چې کله د فقهې تدوين شوی دی یعنې د هجرت دویمه پېړۍ 

چې وايي، بلکې دا فقهاء وايي چې د دې تقسیم مدار په دې لاندې امور دی چې دا  لکه امام ابو زهرة او شیخ وهبة الزحیلي  

 د دائمي حالت ښکارندوی دي: 

 هلته تسلط او حاکمیت د مسلمانانو دی که د کفارو؟  -１

 هلته غالب احکام د اسلام دي که د کفر او شرک؟  -２

شعائرو په عملي کولو کې خو د کفارو څخه  هلته مسلمانان په امن کې دي که نه، په دې معنی چې د اسلام د   -３

 د خوف او خطر احساس نه کوي؟ 

دا ټول د دې غوښتنه کوي چې د نړۍ هېوادونه په دوه برخو وویشل شي چې یو یې دار الحرب )چې د دار الکفر 

 مرادف دی( او بل یې دار الاسلام بلل کیږي.

 اصلي دار الحرب یا دار الکفر څه وخت دار الاسلام ګرځي؟

همدې معیارونو ته کتلو علماو د دار الاسلام تعریفونه کړي دي، چا یو معیار په نظر کې نېولی دی، او چا بل معیار، خو  

دلته یوازې دې ته متوجه کېدل پکار دي چې دا تعریفونه دې ته په کتلو فرق کوي چې کومه سیمه د دار الحرب څخه څه  

مه څه وخت د دار الاسلام څخه دار الحرب ته انتقال پیدا کوي؟ حنفي فقهاء وخت دار الاسلام ته منتقل کیږي؟ او کومه سي

باندې د اسلام احکام   الحرب هغه وخت د دار الاسلام برخه ګرځي کله چې په هغه سيمه  دار  اتفاق لري چې  خو په دې 

 
أبوا  -  1 البعلي الحنبلي )ت  226ب المقنع ص  المطلع على  الفتح  الدين محمد بن ابي  الله شمس  ابو عبد  د  ناشر:  7۰9،  لیکنه،  هـ( 

 م، تحقیق: محمد بشیر الادلبي. 19۸1المکتب الاسلامي، بیروت، 
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تصَِيُر دَارَ إسْلَامٍ بِظهُُورِ    1أنََّ دَارَ الْكفُْرِ غالب شي، له همدې امله امام علاء الدين کاسان وايي: »لَا خِلَافَ بين أصَْحَابنَِا في  

 .2أحَْكَامِ الْإسِْلَامِ فيها« 

زموږ د علماو ترمنځ په دې کې اختلاف نشته چې دار الکفر هغه وخت دار الاسلام ګرځي چې د اسلام احکام په کې 

 غالب وي.

د امنیت تر لاسه کېدل دي، د اسلام د احکامو د غلبې    او هغه نور دوه شرطونه چې د مسلمانانو تسلط او مسلمانانو ته 

د   اسلام  د  وي  نه  امن کې  په  یا مسلمانان  او  نه وي،  که مسلمانان هلته حاکم  کیږي، ځکه  تر لاسه  بالتبع  نتیجه کې  په 

 احکامو غلبه نه متحققه کیږي. 

برخه ګرځي، همدا نظر د څه نورو علماو    د علاء الدين کاسان له نظره خو په همدې نښه باندې یو هېواد د دار الاسلام 

 هم دی، له دې جملې څخه دا لاندې د یادونې وړ دي: 

د شیخ زکریا انصاري له نظره هم په کوم ځای کې چې مسلمان د خپل دين اظهار وکړی شي او د فتنې ویره ورسره نه  

الاسلام« ګڼل کیږي، »دار  الِاعْ   وي هغه سیمه  قدََرَ على  »فَإِنْ  وايي:  على هغه  قاَدِرًا  كَوْنهِِ  مع  الحَْربِْ  دَارِ  وَالِامْتنَِاعِ في  تِزاَلِ 

 .3ارَ دَارَ حَربٍْ« إظهَْارِ دِينِهِ ولم يخََفْ فِتنَْةً فيه حَرمَُتْ أيَْ الهِْجْرةَُ منها لِأنََّ مَوْضِعَهُ دَارُ إسْلَامٍ فَلَوْ هَاجَرَ لَصَ 

ب کې ځان وساتي او د خپل دين اظهار هم وکړي، او د فتنې ویره هم  که مسلمان د دې توان درلوده چې په دار الحر 

ورسره نه وي، نو له هغه سیمې څخه ورته هجرت حرام دی، ځکه چې هغه سیمه دار اسلام دی، او که داسې ټول مسلمانان 

همدې امله دا هجرت  له هغه سیمې هجرت وکړي نو هغه به په دار الحرب بدل شي )اوله دې امله چې دا کار ناروا دی نو له 

 هم ناروا ګرځي(. 

كل محل قدر أهله فيه  الدين رملي چې په شافعي صغیر شهرت لري هم کوي، هغه وايي: »شهاب  تقریبا همدا خبره  

. هر هغه سيمه چې اوسیدونکي یې د کفارو څخه د ځان د حفاظت توان لري، 4« على الامتناع من الحربيين صار دار إسلام

ځي. د ځان د حفاظت معنی دا ده چې د اسلام د شعائرو په علمي کولو کې د ویرې او ترس احساس و نه  هغه دار اسلام ګر 

 کړي.

"فكل دار غلب عليها أحكام المسلمين فدار الإسلام، وإن غلب عليها أحكام  هم کوي، هغه وايي:    ابن مفلحهمدا خبره  

 .5الكفار فدار الكفر، ولا دار لغيرهما" 

چې د مسلمانانو د احکامو غلبه وي هغه دار اسلام دی، او که د کفارو د احکامو غلبه وي هغه دار کفر  په هره سیمه کې 

 دی، له دې پرته بله سيمه وجود نه لري )یا به دار اسلام وي او یا به دار کفر وي(. 

لام کېږي چې هلته څوک  لنډه دا چې هغه هېوادونه چې اصلا دار الکفر یا دار الحرب دي هغه یوازې په دې نه دار الاس

د خپلو عباداتو او معتقداتو په اظهار کې په امن کې وي، بلکې د دې لپاره شرط هغه دی چې امام کاسان او نورو فقهاو یې 

یادونه کړی ده او هغه د اسلام د احکامو غلبه ده، معنی یې دا ده چې په ټولنه اسلامي رنګ رغالب وي، نو په دې معنی که  

یا اروپايي هېواد کې مسلمان خپل عبادت او دیني شعائر تر سره کوي او هيڅ کوم خوف او خطر هم ورته نه  په کوم غربي  

 وي، په دې کار هغه سیمې دار الاسلام نه شي بلل کېدی، ځکه هلته هغه بنسټیز وصف او شرط نه دی متحقق. 

 
ولو څخه دا معلومیږي دلته علاء الدين کاسان د دار الحرب څخه په دار الکفر تعبیر کوي، همداسې نور فقهاء هم کوي، چې له دې ټ  -  1

 چې دار الحرب او دار الکفر د دوی له نظره یو مفهوم افاده کوي. 
 م. 19۸6( دار الکتب العلمیة، بیروت، لبنان، دویم چاپ 13۰/ 7بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع ) - 2
بن زکریا زین الدين أبو یحیی السنیکي ( د شافعي عالم شیخ الإسلام زکریا بن محمد 2۰4/  4أسنى المطالب في شرح روض الطالب ) - 3

 ( لیکنه، د دار الکتاب الاسلامي چاپ.926الأنصاري )ت 
( د شمس الدین محمد بن أبي العباس أحمد بن حمزة بن شهاب الدين الرملي الشهیر بالشافعي الصغیر )ت ۸2/  ۸نهاية المحتاج )  -  4

 م. 19۸4هـ( چاپ دار الفکر للطباعة، د چاپ کال 1۰۰4
هـ( لیکنه، تحقیق: شعیب الآرناؤوط، مؤسسة 763د عبد الله بن محمد بن مفلح مقدسي )ت    212  -211ص    1الآداب الشرعیة ج    -  5

 م دریم چاپ.1999الرسالة، بیروت، د چاپ کال 
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 دار الاسلام څه وخت دار الحرب ګرځي؟

الاسلا  »دار  یو ځل  نظره  خو هغه سیمې چې  اړه دوه  په دې  کېدلی شي؟  بلل  الحرب«  »دار  کله  بیرته  م« وګرځي هغه 

 موجود دي: 

لومړی: د صاحبینو )امام ابو یوسف او امام محمد( نظر دی، دوی وايي چې دلته هم معیار د اسلام د احکامو اظهار او  

کیږي او په کوم ځای کې چې دا احکام غالب غلبه ده، په کوم ځای کې چې د اسلام احکام غالب وي هغه دار الاسلام ګڼل 

دٌ رَحِمَهُمَا اللَّهُ إنَّهَا تصَِيُر دَارَ الْكُ فْرِ بظِهُُورِ أحَْكَامِ  نه وي هغه بیرته دار الکفر ګڼل کیږي، کاسان وايي: »وقال أبو يوُسُفَ وَمُحَمَّ

سيمه )چې مخکې دار الاسلام وي( هغه وخت دار الکفر   . امام ابو یوسف او امام محمد رحمهما الله وايي یوه 1الْكفُْرِ فيها« 

ګرځي چې د کفر احکام په کې څرګند او غالب وي. هدف یې دا دی چې په ټولنه غالب رنګ که د اسلام وه نو هغه دار  

 الاسلام ګڼل کیږي او که غالب رنګ د کفر وه نو دار الکفر ګڼل کیږي.

الْإسِْلَامِ  د صاحبینو د قول د دليل په توګه کاسان وا الْكفُْرِ إضَافةَُ دَارٍ إلَى  الْإسِْلَامِ وَدَارُ  أنََّ قَوْلنََا دَارُ  قوَْلهِِمَا  يي: »وَجْهُ 

الْكفُْر الْإسِْلَامِ أو إلَى  ارُ إلَى  َا تضَُافُ الدَّ الْكفُْرِ وَإنِمَّ الجَْنَّةُ    وَإلَِى  ى  الْكفُْرِ فيها كما تسَُمَّ الْإسِْلَامِ أو  لَامِ وَالنَّارُ دَارَ  لظِهُُورِ  دَارَ السَّ

أحَْكَا بظِهُُورِ  وَالْكفُْرِ  الْإسِْلَامِ  النَّارِ وَظهُُورُ  وَالبَْوَارِ في  الجَْنَّةِ  لَامَةِ في  السَّ لوُِجُودِ  فقََدْ البَْوَارِ  دَارٍ  الْكفُْرِ في  أحَْكَامُ  فإذا ظهََرَ  مِهِمَا 

تْ الْإضَِافَ يطةٍَ أخُْرىَ فَكَذَا تَ صَارتَْ دَارَ كفُْرٍ فَصَحَّ ارُ دَارَ الْإسِْلَامِ بظِهُُورِ أحَْكَامِ الْإسِْلَامِ فيها من غَيْرِ شَرِ صِيُر دَارَ  ةُ وَلهَِذَا صَارتَْ الدَّ

 .2«الْكفُْرِ بظِهُُورِ أحَْكَامِ الْكفُْرِ فيها وَالَلَّهُ أعَْلمَُ 

اسلام یا کفر ته کوو، نو )حقیقي معنی خو یې مراد نه ده،    د صاحبینو د قول دلیل دا دی چې کله موږ د »دار« نسبت

مګر حقیقت ته نږدی( معنی یې دا ده چې هغه منطقه او سیمه چې اسلام یا کفر په کې غالب وي، لکه جنت ته چې »دار  

ت دی، او د  السلام« ویل کیږي، او جهنم ته »دار البوار« ویل کیږي ځکه چې په جنت کې سلامتي ده، او په جهنم کې هلاک

یوه سیمه کې د کفر  نو کله چې په  یا اسلام د احکامو د غلبې په معنی ده،  او کفر غلبه په هغه منطقه کې د کفر  اسلام 

امله یوه سیمه هغه وخت دار  له همدې  ته نسبت درست ګرځي،  بیا یې هغه  نو  نو هغه دار کفر ګرځي،  احکام غالب وي 

کې غالب او څرګند وي، پرته د بل هیڅ کوم شرط څخه، همدا راز کله چې په یوه  اسلام ګرځي کله چې د اسلام احکام په  

 سیمه کې د کفر احکام څرګند او غالب وي نو هغه دار الکفر ګرځي. والله اعلم. 

دویم: د امام ابو حنیفه له نظره هغه سیمه چې یو ځل د اسلام په حلقه کې شامله شي، تر څو چې د دار الاسلام یو څه  

په کې وي هغه باید د اسلام د قلمرو څخه بیرون و نه شمېرل شي، او هغه باید د دار الاسلام برخه وګڼل شي، په    نښه هم

لَا   إنَّهَا  حَنِيفَةَ  أبو  الْكفُْرِ قال  دَارَ  تصَِيُر  بِمَاذَا  أنها  الْإسِْلَامِ  دَارِ  »وَاخْتَلفَُوا في  اړه کاسان وايي:  إلاَّ دې  الْكفُْرِ  دَارَ  بثِلََاثِ تصَِيُر   

 شَرَائِطَ أحََدُهَا ظهُُورُ أحَْكَامِ الْكفُْرِ فيها 

 وَالثَّانِ أنَْ تكَُونَ مُتَاخِمَةً لدَِارِ الْكفُْرِ 

 .3وَالثَّالثُِ أنَْ لَا يبَقَْى فيها مُسْلمٌِ وَلَا ذِمِّيٌّ آمِنًا بِالْأمََانِ الْأوََّلِ وهو أمََانُ الْمُسْلِمِين« 

اختلاف لري چې دار الاسلام په څه باندې په دار الکفر بدلیږي؟ امام ابو حنیفه وايي: دار الاسلام هغه  په دې اړه فقهاء  

وخت په دار الکفر بدلیږي چې دا لاندې درې شرطونه ټول په کې موجود شي، که له دې شرطونو څخه یو هم منتفي شو  

 حال دار الاسلام پاتې کیږي:هغه سیمه په دار الحرب یا دار الکفر نه بدلیږي، بلکې په خپل 

 لومړی شرط: د کفر احکام په کې څرګند او غالب وي. 

 دویم شرط: چې هغه سیمه د دار الکفر سره نښتې وي. 
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درېم شرط: چې نه په کې یو مسلمان او نه یو ذمي په لومړي امان په امن کې پاتې شي، یعنې مسلمانان او ذمیان په  

 تر لاسه کولو ته اړ شي. کې له نوي سر نه د امان د ډاډ 

د امام ابو حنیفه رحمة الله علیه د مذهب د دليل په اړه کاسان وايي: کله چې د »دار« نسبت اسلام یا کفر ته کیږي نو  

معنی یې عین اسلام یا کفر نه دی )حقیقي معنی یې مراد نه ده( بلکې معنی یې »امان« او »ویره« ده، په دې معنی چې که  

په عامه توګه په امن کې ؤ، او کفار په کې په عامه توګه په ویره کې ؤ، نو هغه سیمه دار الاسلام بلل کیږي،    مسلمانان په کې

او که په عامه توګه په کې کفار په امن کې ؤ، او مسلمانان په ویره کې ؤ نو هغه دار الکفر بلل کیږي، او د »دار« احکام په  

او اسلام، نو په »دار الاسلام« او »دار الکفر« کې د »دار« په نسبت کې کفر او    »امن« او »خوف« باندې ولاړ دي، نه په کفر

اسلام ته د »امان« او »خوف« اعتبار راجح دی )له دې څخه راجح دی چې د اسلام او یا د کفر د احکامو غلبه په دې نسبت  

مان غوښتنې« ته اړ نه شول نو معنی دا ده  کې معتبره وګڼل شي(، نو که د کفارو د غلبې وروسته مسلمانان له نوي سر نه »ا 

چې هغه پخوانی عمومي امان پاتی دی، نو سيمه دار الکفر نه ګرځي، همدا راز هغه پخوانی د مسلمانانو د وخت »امان« 

یوازې هغه وخت له منځه ځي چې دا سیمه د دار الحرب سره نښتې وي، نو د یوې سیمې د دار الحرب کېدو لپاره دا دواړه  

 نه اړين دي. شرطو 

د دې تعلیل په پای کې امام کاسان وايي چې د دار الاسلام وصف خو هغه سیمې ته په یقین سره ثابت دی، نو تر څو  

چې دا وصف ترې په یقیني توګه زایل شوی نه وي باید په شک یې ترې زایل نه کړو، او کوم تعلیل چې صاحبینو کړی دی،  

چ کیږي  پاتې  احتمال  او  شک  کې  هغه  یزول  په  لا  »الیقین  چې  ده  دا  خو  قاعده  او  نه،  که  شوی  زایل  ترې  وصف  دا  ې 

بالشک« او امام ابو حنیفه چې کوم علت مدار ګرځولی دی )امان( او )ویره( نو له هغه وروسته په یقیني توګه د دار الاسلام  

 وصف ترې زایل کېږي، نو بناء د امام ابو حنیفه مذهب او تعلیل راجح دی. 

چې هغه سیمه چې یو ځل د دار الاسلام برخه وګرځي هغه د امام ابو حنیفه رحمه الله په نزد د دار الاسلام    نو لنډه دا 

له دائرې څخه ته هغه وخت نه خارجیږي تر څو د مسلمانانو څخه هغه لومړی امان چې د مسلمانانو له لورې ورکړ شوی وه  

الله  امام سرخسي رحمه  اړه  په دې  »   له منځه ولاړ نه شي،  دَارِ  وايي:  جُمْلةَِ  مِنْ  الْمُسْلِمُونَ  فِيهِ  يأَمَْنُ  لَا  الَّذِي  الْمَوْضِعَ  لِأنََّ 

 . 1«يأَمَْنَ فِيهِ الْمُسْلِمُونَ الحَْربِْ، فَإِنَّ دَارَ الْإسِْلَامِ اسْمٌ للِْمَوْضِعِ الَّذِي يكَُونُ تحَْتَ يدَِ الْمُسْلِمِيَن، وَعَلَامَةُ ذَلِكَ أنَْ 

سیمه چې مسلمانان په کې د امن احساس نه کوي هغه د دارالحرب برخه ده، ځکه دار الاسلام د هغه ځای    ځکه هغه

 نوم دی چې د مسلمانانو د لاس لاندې وي، او نښه یې دا ده چې هلته مسلمانان د امنیت احساس وکړي. 

ر عوده وايي: »دار الإسلام: تشمل  همدا مفهوم معاصرو علماو هم بیان کړی دی، د دوی له جملې څخه شهید عبد القاد

دار الإسلام البلاد التي تظهر فيها أحكام الإسلام، أو يستطيع سكانها المسلمون أن يظهروا فيها أحكام الإسلام، فيدخل في 

  دار الإسلام كل بلد سكانه كلهم أو أغلبهم مسلمون، وكل بلد يتسلط عليه المسلمون ويحكمونه ولو كانت غالبية السكان من 

يظهرون   سكان مسلمون  فيه  دام  ما  المسلمين  غير  عليه  ويتسلط  يحكمه  بلد  كل  الإسلام  دار  ويدخل في  المسلمين،  غير 

 .2أحكام الإسلام، أو لا يوجد لديهم ما يمنعهم من إظهار أحكام الإسلام« 

ن اوسیدونکي کولی شي دار الاسلام هغه ټولو سیمو ته شامل دی چې د اسلام احکام په کې غالب وي، او یا یې مسلما

چې اسلامي شعائر په ښکاره اداء کړی شي، نو په دې که هغه ټول هېوادونه شامل دي چې اوسېدونکي یې ټول یا اکثریت  

مسلمانان وي، او همدا راز هر هغه سیمه په کې شامله ده چې مسلمانان پرې مسلط وي او حکومت پرې کوي سره له دې  

غیر مسلمانان ه اکثریت خلک  پرې حکومت چې  غیر مسلمانان  په کې شاملې دي چې  راز هغه سیمې هم  م وي، همدا 

کوي، خو مسلمانان په کې اوسیږي، او اسلامي احکام په ښکاره سرته رسوي، او یا داسې کوم لامل نه وي چې دوی د اسلام  

 د حکامو د اظهار څخه منع کړي. 
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« وايي:  زهرة  ابو  محمد  شیخ  الدولة  او  هي  الإسلام  فيها  دار   والقوة  المنعة  وتكون  المسلمين،  بسلطان  تحكم  التي 

. دار الاسلام هغه هېواد ته ویل کیږي چې حاکم یې مسلمان وي، او دفاع او قوت په کې د مسلمانانو په لاس  1« للمسلمين

 کې وي. 

د تعریف سره  د دې تصریحاتو په نتیجه کې ویلی شو چې په اسلامي نړۍ کې موجود هېوادونه خو اکثره د صاحبینو  

سم هم دار الاسلام بلل کیږي، ځکه هلته په ټولنو د اسلام رنګ غالب دی، او د امام ابو حنیفه رحمه الله د تعریف سره سم  

 هیڅ یو هم د دار الاسلام د تعریف څخه بیرون نه دي. 

 د »د اسلام احکام څرګند او غالب وي« څه معنی ده؟

حرب په تعریفونو کې د دې یادونه وشوه چې د فقهاو له نظره هغه سیمې دار الاسلام  د دار الاسلام او دار الکفر یا دار ال

ګرځي په کومو سیمو کې چې د اسلام احکام غالب او څرګند وي، او د صاحبینو په نزد د دار الاسلام هغه برخې دار الحرب 

ې تعبیر کیږي چې په کومه سیمه کې ګرځي په کومو سیمو کې چې د کفر او شرک احکام غالب او څرګند وي، او کله داس

ایا  چې د اسلام احکام جاري شي هغه دار الاسلام بلل کیږي، دلته سوال دا راولاړیږي چې د دې عبارتونه معنی څه ده؟ 

څخه   شریعت  د  څه  دي،  مختلط  کې  په  قوانین  خو  دي  حاکم  پرې  مسلمانان  چې  کیږي  بلل  الاسلام  دار  هېوادونه  هغه 

 ضعي قوانین دي؟ اخیستل شوي او څه و 

معنی   ظاهري  په  شرط  دا  هغه  لري،  نظریات  متشدد  چې  شمېر خلک  یو  ووایو چې  باید  کې  په ځواب  سوال  د دې 

اخلي، او د اسلامي نړۍ ټول مسلمان هېوادونه ورته دار الحرب ښکاري، او د دې تصریح هم کوي چې د ځمکې پر سر دار  

هېوادونه دار الحرب دي، دا یو داسې متشدد نظر دی چې ډیرې نادرستې پایلې لري،  الاسلام وجود نه لري، ټول مسلمان  

دا یوازې یوه سیاسي نظریه نه ده، بلکې دې پورې ډیر زیات فقهي احکام تړلي دي، د دې پر بنسټ د ډیرو قضایاو په اړه  

، له دې امله دا نادرست تفکیر او نظر  فقهي احکام بدلیږي په ځانګړی توګه د امام ابو حنیفه رحمه الله د مذهب پر بنسټ

 دی. 

هغه څوک چې دا ډول متشدد نظر نه لري، هغوی په دوه ډلو ویشل شوي دي، لومړی هغه خلک چې په دې اړه د امام  

ابو حنیفه نظر ته د صاحبینو په نظر ترجیح ورکوي، دوی وایي چې دار الاسلام په دار الکفر یا دار الحرب هغه وخت بدلیږي 

ه درې واړه شرطونه په کې موجود شي، چې مخکې یې ذکر وشو، که له هغوی درې شرطونو څخه یو هم منتفي شي چې هغ

د  او هلته    د دار الاسلام هیڅ سیمه په دار الحرب نه بدلیږي، سره له دې چې خلک یې مرتد شي، یا کفار پرې قبضه وکړي

او یا هم ذمیان خپل عهد مات کړي دار   کفر احکام هم جاري کړي،  او هغه سیمه لاندې کړي، په دې ټولو صورتونو کې 

الاسلام په دار الکفر نه بدلیږي تر څو چې د هغه درې شرطونو څخه یو شرط هم منتفي شي؛ ځکه هغه سیمې ته دا وصف  

څخه    په یقیني توګه ثابت دی، نو یوازې په احتمال ترې دا وصف نه منتفي کیږي، ځکه چې الیقین لا یزول بالشک، له دې

هغه اخیري شرط او نښه دا ده چې په هغه سیمه کې د حاکمیت د بدلون څخه وروسته مسلمانان په هغه پخوان امان په  

امن کې پاتې نه شي، که مسلمانان په پخوان امان په امن کې پاتې شي نو د سیمې حیثیت د دار الاسلام څخه دار الکفر 

د هغه سیمې تسلط د مسلمانانو له لاسه ووځي، او همدا راز د اسلام احکام په    یا دار الحرب ته نه بدلیږي، سره له دې چې

په دې   او  بلل کیږي  برخه  الاسلام  دار  د  ټول مسلمان هېوادونه  دا  نظر خو  په  نو د دوی  نه وي،  او څرګند هم  غالب  کې 

 هېوادونو کې هیڅ کوم مشکل نه شته. 

ته ترجیح ورکوي چې یوه الحرب ګرځي چیرته چې د کفر احکام    او څوک چې د صاحبینو نظر  سیمه هغه وخت دار 

څرګند وي او غلبه ولري، د دوی له نظره هم دا هېوادونه دار الاسلام بلل کیږي، او دار الحرب یا دار الکفر نه بلل کیږي، او  

ل دين شعائر اداء  دا ځکه چې دوی وايي چې د )اسلام د احکامو د غلبې( مفهوم دا دی چې مسلمانان په ښکاره توګه د خپ
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کړی شي، او په خپل دین د عمل کولو په حالت کې د چا څخه د ویرې احساس و نه کړي، همدا خبره د فقهاو د تصریحاتو  

هم څرګندیږي،  أهَْلِ    څخه  أحَْكَامِ  بِإِجْراَءِ  الْإسِْلَامِ  دَارَ  تصَِيُر  الحَْربِْ  »وَدَارُ  وايي:  کې  المختار  الدر  كجَُمُعَةٍ  په  فِيهَا(  الْإسِْلَامِ 

 وَعِيد«. د اهل الاسلام د احکامو مثال یې د جمعې او د اختر د لمونځونو اقامه ښودلی ده. 

قوله بإجراء أحكام أهل الشرك( أي على الاشتهار، وأن لا يحكم  )"د دې شرط د تفصیل په اړه ابن عابدين شامي وايي:  

 اهره أنه لو أجريت أحكام المسلمين وأحكام أهل الشرك لا تكون دار حرب"فيها بحكم أهل الإسلام )هندية ط( وظ

ټولې   دا  نومیږي،  هم  الله  تیم  الدروز چې جبل  لکه جبل  وی،  لاندې  ولکې  تر  دروزو  د  سیمې چې  هغه  وروسته  بیا 

ملې څخه ؤ، او اسلام  سیمې دار الاسلام بولي سره له دې چې حکام یې دروز یا نصرانیان ؤ، او قاضیان یې هم د هغوی له ج

او مسلمانانو ته به یې بدرد ویل او ښکنځل به یې هم ورته کول. بیا د جامع الفصولین څخه نقل کوي چې په هره سیمه چې 

د کفارو له لورې مسلمان والي وټاکل شي، په هغه سیمه د دار الاسلام احکام جاري کیږي، ځکه چې حاکم یې مسلمان 

همدا راز د مسلمانانو    قیقت کې هغوی ته د فریب ورکولو او یا هم د کوم تړون پر بنسټ دی.دی، او د کفارو طاعت په ح

هغه سیمې چې حاکم یې کافر وي، په هغه هم د دار الاسلام احکام جاري کیږي خو د مسلمان حاکم د راوړلو هڅه پرې  

 .1واجب ده 

دې   په  غلبه  احکامو  د  اسلام  د  سم  تصریحاتو سره  د  عابدین  ابن  شعائر سرته  د  مسلمانان خپل  هلته  چې  ده  معنی 

 ورسولی شي.

الإمام الأسبيجابي: إن الدار محكومة بدار الإسلام    2( و )وقال شيخ الإسلام  »  کې وايي:الدر المنتقى في شرح الملتقى  

كانت   إن  و  الإسلام،  دار  البلاد  هذه  تجعل  أن  فالاحتياط  وغيرها،  العمادية  كما في  فيها  واحد  الظاهر ببقاء حكم  اليد في 

 .4« ، ولهؤلاء الشياطين 3للملاعين 

هره هغه سیمه دار الاسلام بلل کیږی چې په هغه کې د هغه درې شرایطو څخه یو شرط هم موجود پاتې شي چې امام  

ابو حنیفه ذکر کړی دي لکه په عماديه او نورو کتابونو کې چې راغلي دي، نو احتیاط په دې کې دی چې دا سیمې )کومې 

تر ولکې لاندې وی، ځکه  سی په هغه وخت کې د مغولیانو  الحسن  مې چې  الاسبیجابي    أبو  اسماعیل  بن  بن محمد  علي 

هـ کې وفات شوی دی، چې په دې وخت کې په  ۵3۵هـ کې پیدا شوی او په  4۵4السمرقندي المعروف بشیخ الاسلام په  

ل  سره  شي،  وګڼل  الاسلام  دار  وه(  جوړ  ناتار  مغولو  د  نړۍ  او  اسلامي  لعنتیانو  دې  د  قبضه  پرې  خو  ښکاره  په  چې  دې  ه 

 شیطانانو ده. 

د فقهاو د اقوالو د استقراء او په ځانګړی توګه د امام ابو حنیفه رحمه الله د مذهب پر بنسټ شهید عبد القادر عوده  

ا المسلمون أن يظهروا فيها  دار الإسلام: تشمل دار الإسلام البلاد التي تظهر فيها أحكام الإسلام، أو يستطيع سكانهوايي: »

أحكام الإسلام، فيدخل في دار الإسلام كل بلد سكانه كلهم أو أغلبهم مسلمون، وكل بلد يتسلط عليه المسلمون ويحكمونه  

 
1  -  ( ( د الدر المختار مؤلف محمد بن علي بن محمد بن علي بن عبد 17۵/  4الدر المختار  د ابن عابدین د حاشیې رد المحتار سره 
هـ( دی، او رد المحتار مؤلف ابن عابدين، محمد أمين بن عمر بن عبد العزيز عابدين الدمشقي 1088لرحمن الحنفي الحصكفي )ت  ا

 م.1992 -هـ 1412بيروت، دویم چاپ: -هـ( دی، خپروونکی اداره: دار الفكر12۵2الحنفي )المتوفى: 
ا )واو( درست نه دی، ځکه د شیخ الاسلام څخه همدا الاسبیجابي همداسې په اصل کې لیکل شوی دی، او داسې معلومیږي چې د  -  2

 مراد دی، همدا په شیخ الاسلام شهرت لري. 
په کتاب کې »الملاعنین« لیکلی همداراز په کشاف اصطلاح الفنون کې هم همداسې غلط لیکل شوی دی، درست لفظ »ملاعین«   -  3

 دی چې د ملعون جمع ده. 
على هامش كتاب مجمع الأنهر شرح ملتقى الأبحر، الدر المنتقى لمحمد علي بن محمد   41۰ص    2قى جالدر المنتقى شرح الملت  -  4

هـ( چې د الدر المختار مؤلف هم دی، طبع دار 1۰۸۸هـ _  1۰21بن عبد الرحمن المعروف بالعلاء الحصكفي الحنفي مفتي دمشق، )
ې دا عبارت په همدې لفظ په کشاف اصطلاحات الفنون کې نقل کړی  م. تهانوي تر 199۸الكتب العلمية ـ بيروت، الطبعة الأولى عام  

 دی،  
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ولو كانت غالبية السكان من غير المسلمين، ويدخل في دار الإسلام كل بلد يحكمه ويتسلط عليه غير المسلمين ما دام فيه  

 .1« يظهرون أحكام الإسلام، أو لا يوجد لديهم ما يمنعهم من إظهار أحكام الإسلام سكان مسلمون

د دې تصریح سره سم هغه سیمې چې یو ځل د دار الاسلام برخه ګرځېدلی وي، د هغې له جملې څخه دا لاندې ټول  

 ډولونه دار الاسلام ګڼل کیږي:

 هغه سیمې چې اکثریت یې مسلمانان وي. -

له دې چې اکثریت اوسیدونکي یې غیر هغه ټولې سیمې چې   - حکومت یې د مسلمانانو په لاس کې وي سره 

 مسلمانان هم وي. 

هغه ټولې سیمې چې حکومت یې د غیر مسلمانو په لاس کې وي خو هلته مسلمانان اوسیږي او هغوی خپل   -

ا د  دوی  چې  لري  ونه  وجود  مانع  کوم  داسې  یا  او  رسوي،  ډول سرته  ښکاره  په  شعائر  د  اسلامي  احکامو  د  سلام 

 څرګندولو څخه منع کړي. 

او هغه سیمې چې ټول او یا اکثریت وګړي یې هم مسلمانان وي او قیادت او حکومت هم د مسلمانانو په لاس   -

 کې وي خو به په طریق اولی سره د دار الاسلام برخه وي. 

 ویشیلی شو: نو د دې تفصیل په نتیجه کې موږ د نړۍ هېوادونه په لاندې ډولونو  

لومړی: دار الاسلام چې ټول هغه هېوادونه په کې شامل دي چې د شهید عبد القادر عوده شهيد په دې مخکې عبارت  

 کې یې یادونه وشوه، چې د اسلامي نړۍ ټول هېوادونه په کې راځي، نو دا ټول هېوادونه د دار الاسلام برخه ده. 

شامل دي چیرته چې سیادت او قیادت د کفارو په لاس کې دی، او    دویم: دار الحرب: چې ټول هغه هېوادونه په کې

هلته د اسلام شعائر برلاسه نه دي، لکه ټول غربي هېوادونه چې اصلا کله د اسلام د قلمرو برخه نه دي ګرځېدلي. خو کوم  

م لکه  قضیه  دا  ګرځي؟  الحرب  دار  څه وخت  هغه  ګرځېدلي دي  برخه  الاسلام  دار  د  ځل  یو  چې  یې چې هېوادونه  خکې 

یادونه وشوه د امام ابو حنیفه او صاحبینو ترمنځ اختلافي دي چې امام ابو حنیفه هغه سیمې چې یو ځل دار السلام بلل 

شوي دي په اسانۍ په هغه د دار الحرب حکم نه کوي، بلکې په یو وخت کې باید درې شرطونه په کې وجود ولري )د کفر د  

سره هم سرحده وي، او مسلمانان په کې د پخوان امان )د مسلمانانو د امان( پر بنسټ   احکامو څرګنده اجراء، د دار الحرب

 په امن کې پاتې نه شي( خو صاحبین بیا یوازې د کفر د شعائرو غلبه د دار الحرب کېدلو لپاره معیار ګڼي.

مرادف لفظ دی، له دې امله    »دار الحرب« ـ لکه مخکې چې په تکرار سره وویل شول ـ دفقهاو له نظره د دار الکفر سره 

 دار الحرب بیا موږ په درې ډوله ویشلی شو:

باندې هغه ټول   اداره، په دوی  لومړی: هغه هېوادونه چې د مسلمانانو سره په جنګ کې ښکېل دي لکه صهیونستي 

 احکام جاري کیږي چې د جنګ احکام دي. 

لري، دې ته موږ دار العهد ویلی شو لکه چې شیخ ابو  دویم: هغه هېوادونه چې د هغوی سره اسلامي هېوادونه تړونونه  

کې په اخر کې بیان   2زهرة یې یادونه کړی ده، د دې ډول سیمو احکام امام محمد بن الحسن الشیبان په السیر الکبیر

 کړي دي، د دوی خپل احکام دي، د دوی سره باید د هغه اصولو سره سم تعامل وشي چې وروسته به یې یادونه وشي. 

رېم: هغه هېوادونه چې نه د مسلمانانو سره په جنګ کې ښکېل دي او نه ورسره تړونونه او معاهدات لري، د دوی په  د

اړه د فقهاو ترمنځ اختلاف دی چې د دوی سره د اسلامي امت اصل تعامل په سوله ولاړ دی که په جنګ، یا په بل تعبیر چې 

 سوله ده که جنګ؟.  د اسلامي امت دائمي تعامل د داسې هېوادونو سره

 
، د دار الکاتب العربي بیروت چاپ، د چاپ نیټه نه ده لیکل 276  -27۵ص    1التشريع الجنائي الإسلامي مقارنا بالقانون الوضعي ج    -  1

 شوی. 
هـ( اصل کتاب د محمد بن الحسن الشیبان دی،   49۰سرخسي )ت  د دې لپاره وګورئ: شرح السیر الکبیر د امام محمد بن احمد    -  2
او له دې وروسته، تحقیق: ابو عبد الله محمد حسن محمد حسن اسماعیل الشافعي، د محمد علي بیضون، دار الکتب العلمیة،   3ص  ۵ج

 هـ.1417م/ 1997بیروت، لبنان د منشوراتو څخه، لومړی چاپ  
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 ایا دار الاسلام متعدد هېوادونه کېدلی شي؟

کله چې د فقهاو کتابونو ته رجوع وکړو نو ګورو چې هلته یوازې د دار الکفر او دار الاسلام ترمنځ د اړیکو قضیه مطرح  

و هېواد شمېرل کېده،  کیږي، او دا ځکه چې په هغه وخت کې چې کله دا فقه تدوین کېده نو په هغه وخت کې دار الاسلام ی 

نو له دې امله د یو مسلمان هېواد اړیکې د بل مسلمان هېواد سره قابل تصور نه وی، ځکه د اسلامي هېوادونو تعدد وجود نه  

دی؟  کار  درست  تعدد  هېوادونو  اسلامي  د  ایا  چې  ولاړیږي  را  دا  سوال  اوس  اسلامي  درلود،  متعدد  کې  وخت  یو  په  ایا 

شي؟ تر څو یو مسلمان هېواد د بل سره اړیکې ولري؟ په دې اړه باید په لنډو ټکو کې ووايم چې په   حکومتونه وجود درلودلی

 دې اړه په اسلامي فکري تاریخ کې درې نظرونه وجود لري چې تفصیل یې په لاندې ډول دی: 

 لومړی: کرامیه په یو وخت کې د خلفاو د تعدد قائل دي 

کوم له  بالتبع اسلامي  د کرامیه فرقې نظر دا دی چې بې  نو  او په یوې سیمه کې خلفاء متعدد کېدلی شي،  اړتیا  ې 

هېوادونه هم متعدد کېدلی شي، دوی حضرت علي او حضرت معاویه په یو وخت کې دواړه خلفاء ګڼي، په طبیعي توګه دا  

 .1په توګه ورته ګوري   نظر د اسلام د مقاصدو سره په تضاد کې یو نظر دی، چې اهل سنتو مسترد کړی دی، او د یو شاذ نظر

 دویم:  د جمهورو نظر، د هېوادونو تعدد جواز نه لري 

تعدد   یو خلیفه د حکومت لاندې وي، د خلفاو  باید د  دا دی چې اسلامي نړۍ  د اسلامي امت د جمهورو علماو نظر 

امیر المؤمنین ووايي درست نادرست دی، او د اسلامي امت په وړو وړو هېوادونو تقسیمول چې هر یو ځانته خلیفه، امام، او  

ایزو   سیمه  د  سیمې  بېلې  بېلا  هو!  وي،  تن  یو  باید  کې  نړۍ  اسلامي  ټوله  په  المؤمنین  امیر  او  خلیفه  امام،  دی،  نه  کار 

اړه    حاکمانو د لاس لاندې کېدلی شي چې د همدې شرعي امیر المؤمنین له لورې ټاکل شوي وي، یو شمېر خلکو په دې

وَإذَِا عُقِدَتِ الْإمَِامَةُ لِإمَِامَيْنِ او یو شمېر نور دا قضیه اتفاقي ګڼي، په دې اړه، امام ماوردي وايي: »اجماع هم نقل کړی ده،  

ةِ إمَامَانِ فِي وَقتٍْ وَاحِدٍ، وَ  زوُهُ إِنْ شَذَّ قوَْمٌ فجََ فِي بلََدَينِْ لمَْ تنَعَْقِدْ إمَامَتُهُمَا؛ لِأنََّهُ لَا يجَُوزُ أنَْ يكَُونَ للِْْمَُّ  .2« وَّ

که چېر د خلافت لپاره دوو تنو سره بیعت وشي په دوو سیمو کې نو د دواړو امامت منعقد نه دی، ځکه چې دا روا نه ده  

 چې د امت دې په یو وخت کې دوه امامان وي، سره له دې چې څه خلک شاذ لري او دا جائز ګڼي.

ارُ الْإسِْلَامِ  وايي:»وَاتَّفَقَ العُْلَمَاءُ عَلَى أنََّهُ لَا يجَُوزُ أنَْ يعُْقَدَ لخَِليِفَتَيْنِ فِي عَصْرٍ وَاحِدٍ سَوَاءٌ اتَّسَعَتْ دَ اوامام نووي رحمه الله  

او  د علماو په دې اتفاق دی چې په یو وخت کې د دوه تنه خلیفه جوړول جواز نه لري، د دار الاسلام مساحت لږ وي    .3أمَْ لَا« 

 که ډیر. 

افتراق په کې  او  پاتې کیږي،  نه  ترمنځ وحدت  نتیجه کې د امت  تعدد په  او ددې علت ټول دا ښايي چې د خلفاو د 

»قال: ولا يجوز أن ينعقد لاثنين في وقت واحد، أي: في بلدين وإن تباعدتا وانتشر  منځته راځي، په دې اړه ابن الرفعة وايي:  

ربها[، كما قاله القاضي الحسين، وجهه: أن الأصل في الإمامة نبوة النبي صلى الله عليه  الإسلام حتى عم الأرض ]شرقها وغ

وسلم، ولا يجوز التمسك بشريعة غير شريعته لمن بلغته الدعوة، فكذلك لا يجوز لأحد أن يطيع إمامين، ولأن في تعدد الأئمة  

يتفق رأي شخصين الكلمة، لأنه قلما  أمور المسلمين، وافتراق  إمام واحد، لتكون كلمة الإسلام  اختلال  ، فلم يجز أكثر من 

 .4« مجتمعة 

 
لپاره وګورئ: أضواء البي  -  1 بالقرآن  د شیخ محمد الأمین الشنقیطي لیکنه. أضواء البيان في إيضاح القرآن د دې  ان في إيضاح القرآن 

هـ(، خپرونکی اداره: دار الفكر  1393( تألیف:  محمد الأمين بن محمد المختار بن عبد القادر الجكني الشنقيطي )ت  39/  3بالقرآن )
 م.  199۵ -هـ  141۵کال:  لبنان، د چاپ –للطباعة و النشر و التوزيع بيروت 

، المؤلف: أبو الحسن علي بن محمد بن محمد بن حبيب البصري البغدادي، الشهير بالماوردي )المتوفى:  29الأحكام السلطانية ص    -  2
 القاهرة.  –هـ(، الناشر: دار الحديث 4۵۰

 هـ.1392چاپ کال  ( د دار احیاء التراث العربي، بیروت چاپ، دویم 232/ 12شرح النووي على مسلم ) - 3
التنبيه ج    -  4 النبيه في شرح  بابن 13ص    1۸كفاية  الدين، المعروف  العباس، نجم  أبو  ، المؤلف: أحمد بن محمد بن علي الأنصاري، 

 م. 2۰۰9هـ( المحقق: مجدي محمد سرور باسلوم، الناشر: دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، م 71۰الرفعة )المتوفى: 
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شیرازي )د التنبیه مؤلف چې کفایة النبیه یې شرحه ده( وايي: جواز نه لري چې امامت او خلافت په یو وخت کې د دوو  

په خپلو کې یو    تنو لپاره منعقد شي، هدف یې دا دی چې په دوو بیلو سیمو کې هم جایز نه دی سره له دې چې دا سیمې

دبل څخه لیرې هم وي، او اسلام په ټوله نړۍ هم خپور شوی وي )هدف یې دا دی چې که ټوله نړۍ هم دار الاسلام وګرځي 

نو باید یو خلیفه ولري او یو خلیفه او یو امیر المؤمنین یې اداره کړي( دا خبره قاضي حسین )مشهور شافعي فقیه( کړی ده،  

او خلافت د محمد صلی الله علیه وسلم په نبوت قیاس دی، او په هغه کې حکم دا دی چې د    دلیل یې دا دی چې امامت

هغه چا لپاره چې دعوت ورته رسېدلی وي د پیغمبر علیه السلام  د شریعت په موجودیت کې په بل شریعت عمل کول ناروا 

د هیچا لپاره د دوو امامانو امامت منل هم    دي، همدا راز )د یو امام په موجودیت کې د بل امام امامت منل درست نه دي(

روا نه دي، او بله دا چې د امامانو په تعدد کې د مسلمانانو امور مختل کیږي، وحدت یې له منځه ځي، ځکه دا نادره خبره  

او خلیفه څخه د زی امام  امله د یو  له دې  نو  په یو نظر متفق شي،  او دواړه دې  تنه دی په قیادت کې وي  اتو  ده چې دوه 

 موجودیت روا نه دی، او دا د دې لپاره چې د مسلمانانو خبره یوه پاتې شي. 

دوي له ډیرو دلائلو څخه استدلال کوي، یو دلیل یې هغه حدیث دی چې امام مسلم په خپل صحیح کې د حضرت ابو  

»إذَِا بوُيِعَ لخَِليِفَتَيْنِ   سعید الخدري رضي الله عنه څخه روایت کړی دی چې رسول الله صلی الله علیه وسلم فرمایلي دي:

کله چې د دوو تنو سره د خلفاو په حیث بیعت وشي نو د هغوی څخه وروستنی قتل کړئ. همدا راز په    فَاقتُْلُوا الْآخَرَ مِنهُْمَا«.

صحیح مسلم کې د حضرت عرفجة حدیث نقل شوی چې وايي ما د رسول الله صلی الله علیه وسلم څخه اوریدلي چې ویل  

فَاقتُْ یې: جَمَاعَتَكمُْ  يفَُرِّقَ  أوَْ  عَصَاكمُْ  يشَُقَّ  أنَْ  يرُِيدُ  وَاحِدٍ  رَجُلٍ  عَلَى  جَمِيعٌ  وَأمَْرُكمُْ  أتَاَكمُْ  بُوهُ    .  «1لُوهُ »مَنْ  »فَاضْرِ روَِايةٍَ:  وَفِي 

يفِْ كَائنًِا مَنْ كَانَ«. څوک چې تاسې ته راشي او تاسې په یو شخص راټول اوسئ )یو خلیفه او امام لرئ( او هغه غواړي    بِالسَّ

یې  ستاسې اتفاق له منځه یوسي، او جماعت سره وشیندي نو وه یې وژنئ. په یو بل روایت کې راځي: په توره یې ووهئ )مړ  

 کړئ( دا چې هر څوک وي. 

همدا راز په مسلم شریف کې د حضرت عبد الله بن عمرو بن العاص رضي الله عنهما څخه روایت دی چې رسول الله  

بوُا »وَمَنْ باَيعََ إمَِامًا فَأعَْطَاهُ صَفْقَةَ يدَِهِ وَثََرَةََ قلَبِْهِ، فَليْطُِعْهُ إِنِ اسْتَطَاعَ، فَصلی الله علیه وسلم فرمایي:   إِنْ جَاءَ آخَرُ ينَُازعُِهُ فَاضْرِ

 وَوَعَاهُ قلَْبِي. -صَلىَّ اللَّهُ عَليَهِْ وَسَلَّمَ    -عُنقَُ الْآخَرِ« ثمَُّ قاَلَ: سَمِعَتْهُ أذُُناَيَ مِنْ رسَُولِ اللَّهِ 

تر څو   نو  او په هغه یې اعتماد وکړ،  امام سره بیعت وکړ، هغه سره یې د عهد وکړ  توان لري د هغه  چا چې د یو  چې 

بیا  نو د دې بل ګردن ووهئ!  اطاعت دی وکړي، که کوم بل څوک راووت چې د هغه سره )د خلافت پر سر( شخړه کوله، 

)عبد الله بن عمرو بن العاص( وویل: دا زما غوږونو د رسول الله صلی الله علیه وسلم څخه اوریدلي او زما په زړه کې محفوظ  

 شوي. 

 اجتهادي ده، د خلفاو د تعدد امکان شته درېم نظر: دا قضیه  

ټاکل کېدلی، دا خبره خو   یا هم په نږدې سیمو کې دوه خلفاء نه شي  او  یو شمېر علماء وايي چې په یوه سیمه کې 

اتفاقي ده، مګر که سیمې سره لیری وي، هلته بیا احتمال شته، ځکه چې دا قضیه اجتهادي ده، او د قطعیاتو له جملې څه  

ي، دا د استاذ ابو اسحاق شیرازي، امام الحرمین، د امام قرطبي او څه نورو علماو نظر دی، د ابو اسحاق شیرازي  نه ګڼل کیږ

ابو البقاء دمیري هم دی، هغه وايي: » ولا يجوز نصب إمامين في څخه دا قول ډیرو فقهاو نقل کړی دی، د دوی له جملی 

اسم الأنصاري في )الغنية( عن الأستاذ أبي إسحاق: أنه يجوز نصبهما في وحكى أبو الق  وقت واحد وإن تباعد الإقليمان بهما.

 .2« إقليمين؛ لأنه قد يحتاج إلى ذلك، وهو اختيار الإمام

 
د فاقتلوه ظاهري معنی نه اخلي او د داسې وژل جایز نه ګڼي، بلکې وايي چې هغه عزل کړئ چې په معنوي لحاظ له زیات علماء    -  1

 منځه ولاړ شي، او په کومو روایتونو کې فاضربوه بالسیف کلمات راغلي هغه روایة بالمعنی ګڼي.
مِيري أبو البقاء الشافعي المؤلف: كمال الدين، محمد ب،  69ص    9ج    النجم الوهاج في شرح المنهاج  -  2 ن موسى بن عيسى بن علي الدَّ

 . م2۰۰4 -هـ 142۵الطبعة: الأولى، ، المحقق: لجنة علمية الناشر: دار المنهاج )جدة( هـ(۸۰۸)المتوفى: 
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د دوو امامانو موجودیت په یو وخت کې ناروا دي، سره له دې چې سیمې یې سره لیرې هم وي، خو ابو القاسم انصاري  

اسحاق څخه نقل کړی چې هغه وايي: په دوو بیلو سیمو کې یې د دوو امامانو سره بیعت کول روا په »غنية« کې د استاذ ابو  

د استاد ابو اسحاق څخه دا خبره،    دي، ځکه دا به کله د خلکو اړتیا وي، همدا د امام )امام الحرمین جویني( نظر هم دی.

 . او حافظ ابن کثیر هم نقل کړی ده 1ابن الرفعة، امام قرطبي

ښکاري چې په پیل کې امام الحرمین ابو المعالي جویني دا نظر درلوده چې هغه حالت چې د رسول الله صلی    داسې

الله علیه وسلم له وخت څخه قائم وه، هغه د خلافت د وحدت حالت وه، امام الحرمین دې قضيې ته  د علماو نظر را جلب 

توګه کله چې د اسلامي نړۍ مساحت پراخه شي نو د خلفاو  کړي چې که د دې خلافت تعدد ته اړتیا پیدا شي په ځانګړی  

کې  الارشاد  کتاب  خپل  په  هغه  لري،  نه  تړاو  سره  قطعیاتو  ده،  قضیه  اجتهادي  یوه  دا  او  شي،  کېدلی  فکر  تعدد  په 

قَ  ثمَُّ  العَْالمَِ،  لشَِخْصَيْنِ فِي طَرَفَيِ  الْإمَِامَةِ  عَقْدِ  مَنْعِ  إِلَى  أصَْحَابنَُا  ذَلِكَ وايي:»ذَهَبَ  نزُِّلَ  لشَِخْصَيْنِ  الْإمَِامَةِ  عَقْدُ  اتَّفَقَ  لَوِ  الُوا: 

الْآخَرِ. بعَِقْدِ  أحََدُهُمَا  يشَْعُرَ  أنَْ  غَيْرِ  مِنْ  زوَْجَيْنِ  مِنْ  وَاحِدَةً  امْرَأةًَ  وَليَِّيْنِ  تزَوِْيجِ  الْإمَِامَةِ    مَنْزلِةََ  عَقْدَ  أنََّ  فِيهِ  عِنْدِي  وَالَّذِي  قاَلَ: 

فَأمََّ لشَِ  عَليَهِْ.  الْإجِْمَاعُ  حَصَلَ  وَقدَْ  جَائِزٍ  غَيْرُ  وَالْمَخَاليِفِ  الخِْطَطِ  مُتَضَايقِِ  وَاحِدٍ  صُقْعٍ  بَيْنَ خْصَيْنِ فِي  وَتخََلَّلَ  الْمَدَى  بعَُدَ  إذَِا  ا 

 .2القَْوَاطِعِ«  الْإمَِامَيْنِ شُسُوعُ النَّوَى فَلِلِاحْتمَِالِ فِي ذَلِكَ مَجَالٌ وَهُوَ خَارجٌِ عَنِ 

د شافعي مذهب علماء، دوه تنو ته خلافت سپارل ناروا ګڼي سره له دې چې یو یې د نړۍ په یو سر کې او بل یې په بل  

سره کې هم وي، او وايي: که د دوو تنو سره د امامت بیعت وشو د دې مثال به داسې وي لکه د یوې ښځې دوه خپلوان 

کاح د دوو بیلا بیلو سړیو سره وکړي پرته له دې چې یو له بل څخه خبر وي )لکه په  )چې ولایت پرې ولري( چې د هغې ن

دې دواړو عقدونو کې چې لومړی عقد معتبر او دویم ملغی دی، او یا هم دواړه ملغی دي، همدا راز د دې دواړو خلیفه ګانو  

او منطقې سره نږدی وي دوه تنه د    حکم به هم همداسې وي( خو هغه وايي: زما له نظره خو په یوې سیمه کې چې کلي

امامانو په حیث ټاکل ناروا دي، او دا یوه اجماعي قضیه ده، مګر کله چې فاصلې زیاتې وي، او د دواړو امامانو ترمنځ د لیرې  

والي ډیرې فاصلې حائل وي، نو په دې حال کې بیا د احتمال )اجتهاد( لپاره مجال شته دی، او دا د قطعیاتو د مجال څخه  

 بیرون خبره ده. 

د دې علماو له نظره هغه احادیث چې په هغه کې د امامانو د تعدد څخه منع راغلی هغه په هغه حالاتو باندې حمل  

دي چې کله ترې د امت ترمنځ د اختلافاتو د راولاړیدو خطر وي، او دا خطر هغه وخت راپیدا کېدلی شي چې د تصادم خطر  

او نورو علماو دې نظر ته فاسد   3ځته کېږي چې مناطق یې سره نږدې وي. امام نووي وجود ولري، او تصادم هغه وخت رامن

 نظر ویلی دی، او وايي چې دا د شرعي نصوصو سره متصادم دی. 

 څلورم نظر: دا فعلي حالت )چې د هر هېواد خپل امام وي( درست ګڼي 

ا نواب صدیق حسن خان قنوجي هندي د دې  د محمد علي شوکان یمني او د هغه د نظریاتو مطلق تابع او مقلد مولان

قائل دي چې په هېوادونو کې اوسني حاکم نظامونه د امامانو حیثیت لري، او دوی ته هماغه حقوق تر لاسه دي چې په  

 اسلامي نصوصو او فقه کې د امام او خلیفه لپاره ثابت دي، او دې ته د ضرورت او حاجت فیصله وايي.

فمعلوم أنه قد صار في كل قطر أو   ،وأما بعد انتشار الإسلام واتساع رقعته وتباعد أطرافه»ي: په دې اړه شوکان صاحب واي

ولا ينفذ لبعضهم أمر ولا نهي في قطر الآخر وأقطاره التي  ،القطر الآخر أو الأقطار كذلك وفي  ،أقطار الولاية إلى إمام أو سلطان

ويجب الطاعة لكل واحد منهم بعد البيعة له على أهل القطر الذي ينفذ   ،فلا بأس بتعدد الأئمة والسلاطين ، رجعت إلى ولايته

 
أبَُو  وكََانَ ا( مسأله کې وايي: »17( ایت په تفسیر کې په )3۰کې د سورت بقرې د )  273ص    1امام قرطبي احکام القرآن ج    -  1 لْأسُْتَاذُ 

زُ ذلَكَِ فِي إِقلِْيمَيْنِ مُتَبَاعِدَينِْ غَايةََ التَّبَاعُدِ لئِلَاَّ تتَعََطَّلَ حُقُوقُ النَّاسِ وَأحَْ   «.كَامُهُمإسِْحَاقَ يُجَوِّ
الاعتقاد ص    -  2 قواطع الأدلة في أصول  الجويني )ت    327  -326الارشاد إلى  الحرمین  امام  تحقی47۸د  لیکنه،  د. احمد عبد هـ(  ق: 

 هـ.143۰م/ 2۰۰9الرحیم السایح و توفیق علی وهبة، خپرونکی اداره: مکتبة الثقافة الدینیة، شارع بورسعید ـ القاهرة، لومړی چاپ کال 
لفَُ  کې وايي: »  (232/  12)  د صحیح مسلم په شرح  -  3 «  وَالْخَلفَُ وَلظَِوَاهِرِ إِطلَْاقِ الْأحََادِيثِ وَاللَّهُ أعَْلَمُ وَهُوَ قَوْلٌ فَاسِدٌ مُخَالفٌِ لمَِا عَلَيهِْ السَّ

 مخکینی مصدر.
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أوامره ونواهيه القطر الآخر  ،فيه  الذي قد ثبتت فيه ولايته  ،وكذلك صاحب  القطر  ينازعه في  أهله  ،فإذا قام من  كان   ،وبايعه 

فإنه قد لا   ،ت ولايته لتباعد الأقطارولا الدخول تح  ،ولا تجب على أهل القطر الآخر طاعته  ،الحكم فيه أن يقتل إذا لم يتب

فالتكليف بالطاعة والحال هذه تكليف بما لا   ، ولا يدرى من قام منهم أو مات  ،يبلغ إلى ما تباعد منها خبر إمامها أو سلطانها

العباد والبلاد  ،يطاق له اطلاع على أحوال  الولاية في أرض    ،وهذا معلوم لكل من  له  فإن أهل الصين والهند لا يدرون بمن 

طاعته  ،المغرب يتمكنوا من  أن  عن  العكس  ،فضلا  يدرون بم  ،وهكذا  لا  النهر  وراء  ما  أهل  اليمن،وكذلك  الولاية في  له   ن 

ودع عنك ما يقال في مخالفته    ،والمطابق لما تدل عليه الأدلة  ،د الشرعيةفاعرف هذا فإنه المناسب للقواع  ،وهكذا العكس

ومن أنكر هذا فهو    ،فإن الفرق بين ما كانت عليه الولاية الإسلامية في أول الإسلام وما هي عليه الآن أوضح من شمس النهار

 .1« مباهت لا يستحق أن يخاطب بالحجة لأنه لا يعقلها

لام د مساحت د پراختیا، او د اسلامي نړۍ د څنډو د یو بل څخه د لیرې والي وروسته نو دا  د اسلام د خپرېدو او د اس

څرګنده خبره ده چې په هره سیمه او یا څو سیمو کې واک او قدرت امام او یا پادشاه او حاکم ته ورسیده، همدا راز په بله  

حاکم په سیمه یا سیمو کې نافذ نه دي، نو په داسې سیمه کې هم )بل چا ته قدرت ورسیده( او د یو حاکم امر ونهي د بل  

حالاتو کې د امامانو او حاکمانو په تعدد کې کوم مشکل او ستونزه نه شته، او د هر حاکم طاعت به د بیعت د اخیستلو نه  

وي، که  وروسته د هغه سیمې په اوسیدونکو لازم وي چېرته یې چې امر و نهي چلیږي، همدا راز به د بلې سیمې حاکم هم  

څوک پاڅېږي او په هغه سیمه کې د هغه سره شخړه کوي چې د هغه د واک لاندې ده، او خلکو یې ورسره بیعت کړی دی،  

نو د هغه حکم دا دی چې هغه ووژل شي که توبه ونه کړي، او د بلې سیمې په خلکو یې اطاعت لازم نه دی، او نه ورته د  

سیمې یو د بل څخه لیرې دي، کېدلی شي د لیرې سیمو خلکو ته د امام    هغه په قیادت کې داخلېدل لازم دي؛ ځکه چې

او حاکم معلومات هم ونه رسیږي، او شاید هیڅ خبر هم نه شي چې څوک ژوندی دی او څوک مړ شوی، نو په داسې حالاتو  

»تکلیف بما لا یطاق« دی، دا خبره هر هغه چا   باندې مکلف کول  اطاعت  په  لیرې سیمو خلک  او  کې د هغه  ته څرګنده 

معلومه ده چې د خلکو او د سیمو د حالاتو څخه خبر وي، د چين او هند اوسیدونکي له دې خبر نه دي چې په »المغرب« 

النهر  بالعکس، همدا راز د ما وراء  پریږده چې دا خلک د هغه اطاعت وکړي! همدا راز  کې د چا حاکمیت دی، دا خو لا 

من څوک حکومت کوي! همدا راز بالعکس، نو په دې پوه شه چې همدا د شرعي اوسیدونکي له دې خبر نه دي چې په ی 

اصولو او قواعدو سره مناسبه خبره ده، او د هغه څه سره مطابق خبره ده چې نصوص پرې دلالت کوي، او هغه خبرو پسې مه  

حکومت د اوسني حالت ګرځه چې وايي چې دا )د شریعت( مخالف نظر دی، ځکه د اسلام د لومړنیو وختونو حاکمیت او  

سره ډیر تفاوت لري، او دا تفاوت د لمر په څیر څرګند دی، او څوک چې له دې څخه انکار کوي نو هغه یو داسې بې عقله  

 انسان دی چې ددې وړ نه دی چې دلیل ورسره وویل شي ځکه هغه پرې نه پوهیږي.

په څیر افکارو  نورو ډیرو  الشوکان څخه د  الروضة    دا خبره هم د محمد علي  مولانا صدیق حسن خان په خپل کتاب 

کې په حرفي شکل نقل کړی ده، او په اخر کې لیکلي دي )والله المستعان( چې دا د هغه له لورې د دې نظر په    2الندیة 

 تبني کولو دلالت کوي. 

نو ویشل شوی ده،  لنډه خبره یې دا ده چې همدا اوسنی حالت چې اسلامي نړۍ په کې په بېلا بېلو دولتونو او هېوادو 

لومړنیو ورځو   او اوس د اسلام د  تر لاسه دي،  او خلیفه حقوق  امام  ته په خپله منطقه کې د  د دې هېوادونو مشرانو هر یو 

حالات اعاده کول ممکن نه دي، ځکه په هغه وخت کې د اسلامي نړۍ مساحت دومره پراخه نه وه، نو ټولې سیمې د یو امام  

ی، مګر اوس دا کار ممکن نه دی، او حاکم ته خو حتما اړتیا وجود لري، نو بناء همدې قطري او  د قیادت لاندې راتللی شو 

 سیمه ایزو حکومتونو ته باید د خلافت حیثیت ورکړی شي. 

 
، تحقیق: محمد ابراهیم زاید، د المجلس الأعلی للشؤون الاسلامیة،  4۸2  -4۸1ص    4السیل الجرار المتدفق علی حدائق الأزهار ج  -  1

 م. 19۸۸لجنة احیاء التراث الاسلامی، د چاپ کال 
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د شوکان او صدیق حسن خان د نظر په اړه باید ووایو چې د انقسام دې حالت ته مستقل مشروعیت ورکول درسته  

صوص د اسلامي امت په وحدت او د اسلامي نړۍ د قیادت په وحدت باندې دلالت کوي، چې دا  خبره نه ده، ځکه ډیر ن

 نصوص معروف دي، او یو څه احادیثو ته مخکې د جمهورو د مذهب لاندې اشاره هم وشوه. 

 پنځم نظر: د خلیفه په نه موجوديت کې د هېوادونو تعدد استثنائي حالت

ضل او کرم کړی دی چې ډیر امتونه ترې محروم دي، او هغه د داسې علماو پیدا  په دې امت باندې الله تعالی دومره ف

کېدل دي چې د ډیرو هغه حالاتو په اړه یې لیکل کړي دي چې په پیړیو پیړیو وروسته واقع کېدلی شول، د دوی له جملې 

الجويني دی چې په   ابو المعالي  الحرمین  امام  یو هم  او د ه47۸څخه  لپاره یې نظریه  هـ کې وفات شوی دی،  غه حالت 

پردازي کړی چې اسلامي امت ورسره د تیرې پیړۍ په دویمه لسیزه کې د عثمان خلافت د سقوط په وخت کې مخ شو، او  

 چې اثار یې تر اوسه پورې دوام لري. 

یا مختصر   الظلم«  التیاث  الأمم في  »غیاث  ورته  یې  نوم  لیکلی چې  کتاب  یو  اړه  په دې  الحرمین جویني  نوم یې  امام 

»الغیاثي« ایښی دی، په دې کتاب کې يې بنسټیزې دوه قضیې مطرح کړي دي، لومړۍ دا چې کله د اسلامي خلافت لپاره  

او دویمه قضیه دا چې کله په آخره زمانه کې د شریعت  په هغه وخت کې څه کوي؟  به  نو خلک  نه لري  وړ خلک وجود و 

ږ د حالت سره اړوند قضیه یې په لومړي باب کې بحث کړی ده چې هغه  علماء وجود ونه لري نو باید خلک څه وکړي؟. زمو 

دې دوو بابونو لپاره د تمهيد حیثیت لري، او امامت او خلافت اړوند قضایا یې په کې بحث کړي دي، چې له دې جملې 

توګه ر  لنډه  اړوند نظریات یې دلته یې په  امامانو قضیه هم ده، د دې قضيې  یو وخت کې د دوو  په  ا نقل کوو، هغه  څخه 

 وايي: 

دا خو ثابته خبره ده چې د دوو )متعددو( خلفاو ټاکل د فساد سبب ګرځي، بیا که موږ  د داسې دوو )متعددو( خلفاو  

وجود فرض کړو چې پر ټول قلمرو د دواړو حکم چلیږي، نو دا به د دواړو ترمنځ د ټکر او شخړی سبب شي، او د ټکر او شخړو  

به د خلفاو د تعدد ناوړه اغیزې دومره وي چې د خلیفه او امام نه موجوديت به ترې بهتر وګڼل د موجودیت په صورت کې  

 شي.

دویم صورت دا کېدلی شي چې په یوه سیمه کې یو امام او خلیفه وټاکل شي، او په بله کې بل وټاکل شي، په داسې  

وټاکل شي چې په ټوله اسلامي نړۍ یې حکم چلیږي، نو  حال کې چې دا ممکن وي چې د ټولې اسلامي نړۍ لپاره یو امام  

که د ټولې اسلامي نړۍ لپاره یو نافذ الامر امام ټاکل ممکن وي نو بیا خو د دوو امامانو ټاکل د امت په اتفاق سره یو باطل 

هغه د امت   کار دی، لکه مخکې مو چې وویل، او بله دا چې په دې د امامت او خلافت اصلي هدف او موخه فوت کېږي چې

ډول   هیڅ  چې  هم دی  یو څرګند حقیقت  دا  او  ده،  شوی  بیان  تفصیل سره  په  هم مخکې  دا خبره  اتفاق دی،  او  وحدت 

 غموض په کې نشته. 

خو د کوم حالت په اړه چې نظریات مختلف دي، او خلک په کې اختلاف لري هغه داسې یو حالت دی چې هلته یو  

 و داسې حالت په لاندې څرګندو صورتونو کې رامنځته کېدلی شي: نافذ الامر امام ټاکل ممکن نه وي، ا

لومړی: اسلامي نړۍ پراخه شي، او ډیر لیرې لیرې مناطق، او د بحر په اعماقو کې راګیرې جزیرې په خپل احاطه کې  

امام او خلیفه اوامر، مشوره او ن ظر ورته نه  راوړي، په داسې حالت کې کېدلی شي څه خلک د دنیا سره منقطع وي، او د 

 رسیږي.
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دویم: کېدلی شي د اسلامي نړۍ د دوو سیمو ترمنځ د دښمن سیمه حائل واقع شي، او کومې سیمې چې د کفارو د  

که چېرته داسې صورت حال    .1سیمو بل لور ته پرتې وي، هغوی د امام او خلیفه د نظر، رأی او مشورې څخه محرومې وي 

 اختلاف دی: رامنځته شو نو بیا د علماو ترمنځ 

یو شمېر علماء په دې نظر دي چې په هغه سیمه کې چې د امام د مشورې او نظر څخه محرومه ده، هلته مستقل امام  

ټاکل جواز لري، دا نظر ابو الحسن اشعري او استاذ ابو اسحاق اسفرایني او نورو ته منسوب دی، دوی د خلکو د مصلحتونو  

غوره کړی دی،   نظر  دا  بنسټ  پر  ګټو  او هدف د خلکو ګټې ساتل، د معاملاتو  او  امامت اصلي موخه  کله چې د  وايي:  او 

هوارول او د سرحدونو ساتل او حفاظت دی، نو که دا کارونه د داسې یو امام په ټاکنه سرته ورسیدلی شي چې په ټوله نړۍ 

 د غوښتنو سره مناسبت هم لري. یې امر او نهي نافذ وي نو دا خو تر هر څه بهتر حال دی، او همدا د سیاست او قیادت 

خو که د ټولې اسلامي نړۍ لپاره د یو امام ټاکل مشکل وي، نو هغه خلک چې د امام د مشورې، نظر او قیادت څخه  

محروم دي، دا خلک خو همداسې مهمل پرېښودل ممکن نه دي چې نه یې د خیر په کار د راجمع کولو لپاره کوم باعث وي  

خه کوم منع کونکی قوت وي، نو بناء حل یې دا دی چې په خپله سیمه کې دې د ځان لپاره یو  او نه یې د بدو کارونو څ 

قیادت وټاکي چې د ټولو لپاره د اطمئنان ځای وي، ځکه که بې قیادته پاتې شي نو ټول به ضائع شي، او دا خبره څرګنده  

 ده څوک یې انکار هم نشي کولی.

ه په مرسته وایم: که چېرته امامت او خلافت دمخه یو وړ انسان ته سپارل شوی  امام الحرمین وايي: زه په دې اړه د الل

یا   او  را ښکاره  بیا څه داسې اسباب  ټولې سیمې د هغه د قیادت لاندې وی، مګر  او د خلافت د سپارلو په وخت کې  وه، 

سې حالت کې خو هغه خلک رامنځته شول چې ټولو سیمو ته د هغه د قیادت او امامت په مخ کې خنډ جوړیدل، نو په دا

مهمل پرېښودل درست نه دي، بلکې د خپل ځان لپاره دې یو امیر وټاکي، چې د هغه څخه به مشوره اخلي د هغه اطاعت 

 به کوي، او په خپلو کړنو کې به د رسول الله صلی الله علیه وسلم د شریعت التزام کوي. 

لیفه او امام حیثیت نه  لري، او کله چې د دوی او د امام او  مګر دا څوک يې چې د حاکم په حیث ټاکلی دی، دا به د خ

خلیفه د لارښوونې او قیادت ترمنځ حائل خنډونه له منځه ولاړ شول، او امام په دې وتوانېده چې د دوی لارښوونه وکړي، نو د  

او خلیفه او امام باید هغه  هغه ځای حاکم او رعیت دې ټول د امام او خلیفه حکم ته تسلیم شي، او اطاعت دې اختیار کړي، 

مشکلات له منځه یوسي، او د هغوي قیادت دې پرمخ یوسي، او هغه خلک چې هغوی د خپل قیادت لپاره د حاکمانو په  

توګه ټاکلي دي، که امام او خلیفه وغواړي هغوی دی پر خپل ځای پریږدي، او که وغواړي بدلون دې په کې راوړي، ځکه د  

 د اطاعت شي. امام په حیث یې امر بای

او داسې یوحالت رامنځته شي چې هغه ته موږ د امامت او خلافت د    مګر که مخکې څخه امام او خلیفه وجود ونه لري،

له بلې څخه جدا شي )بالکل لکه د اسلامي نړۍ  په دې سره د اسلامي نړۍ په دننه کې یوه سیمه  او  انقطاع زمانه وايو، 

نه لري، او اسلامي نړۍ په بېلا بېلو هېوادونو ویشل شوی ده( او د یو داسې متفق    فعلي حالت چې یو خلیفه او امام وجود 

او   امیر  په هره سیمه کې یو  او  نافذ وي،  او ټولو خلکو  ټاکل هم ګران وي چې حکم یې په ټولو سیمو  او خلیفه  امام  علیه 

صورت حال واقع شو نو په دې حالت کې حاکم وټاکل شو، او یو سره هم د عام خلیفه په حیث بیعت ونه شو، نو که داسې  

حق خبره دا ده چې د دې سیمه ایزو حاکمانو څخه یو هم خلیفه او امام نه بلل کیږي، ځکه امام، امیر المؤمنین او خلیفه  

هغه یو شخص دی چې د نړۍ ټول مسلمانان ورسره اړیکه ولري، او د ټولو قیادت وکړي، منطقوي قیادتونو ته امام او امیر 

 منین نه ویل کیږي. المؤ 

 
امام الحرمین جویني خو دا په هغه وخت کې په تخیل کې راوستې وی، خو اوسنی حالت د دې دواړو څخه جلا یو بل حالت دی چې   -  1

تسلط لاندې راغلی، او بیا داسې یو جهت پیدا نه شو چې   د خلافت د سقوط نه وروسته د اسلامي نړۍ ټولې یا اکثره سیمې د استعمار د
 دا ټولې سیمې د یو حاکم د سلطې لاندې راولي، نو متعدد هېوادونه رامنځته شول. 
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د مسلمانانو د اړتیا سره سم د هرې سیمې )هېواد( لپاره د مستقل حاکم د ټاکلو د جواز سره مخالف نه یم، او د دې  

سره هم موافق یم چې په هره سیمه کې دې د هغه ټول هغه احکام نافذ وي چې د شریعت سره برابر دي، خو دوی خلفاء او  

زمانې ته د امامت د انقطاع زمانه ویل کیږي چې تفصیلات یې په همدې کتاب کې امام    امامان نه ګڼل کیږي، بلکه دې

 الحرمین وروسته ذکر کړي دي. 

او بیا چې کله امام وټاکل شو نو په اسلامي نړۍ کې د موجودو هېوادونو د حکامو مسؤولیت دا دی چې امام او خلیفه  

 اړه یې کوي او ګټوره یې بولي. ته تسلیم شي، او هره هغه فیصله ومني چې د دوی په 

د امام الحرمین جویني لنډه خبره دا ده چې که مسلمانان د داسې یو حالت سره مخ شول لکه اوس چې اسلامي نړۍ  

ورسره مخ ده، چې د یو متفق علیه امام ټاکل ګران دي، او اسلامي نړۍ په وړو وړو هېوادونو ویشل شوی ده، نو هر هېواد او  

ځان لپاره یو حاکم وټاکي، خو په دوی کې هیڅوک هم د امام او خلیفه حیثیت نه لري، او کوښښ باید    سیمه باید د خپل

ادامه پیدا کړي چې د اسلامي امت لپاره یو موحد او متفق علیه قیادت رامنځته کړی شي، او کله چې داسې متفق علیه  

 .1لیم شي او د هغه فیصله ومني قیادت رامنځته شو نو دا ټول واکداران او حاکمان باید هغه ته تس

او   امامت  قیادت څه ډول وي، د دې زمانې زیات مفکرين په دې نظر دي چې په  به دا متفق علیه  په دې زمانه کې 

خلافت کې هغه اهداف مهم دي چې له امله یې دا رامنځته کيږي، او په دې اهدافو کې د اسلامي امت یووالی، د اسلامي 

سلامي امت د خلکو د ظلمونو او تیریو څخه محفوظول او د اسلامي امت آزادي او د استعمار څخه  امت د ګتو څخه دفاع، ا

 محفوظ ساتل بنسټیز حیثیت لري. 

د دې اهدافو د لاسته راوړلو لپاره اسلامي امت اړتیا لري چې یو متفق علیه قیادت ولري، اوس د دې شکل مهم نه دی،  

ي، او یوه داسې اداره رامنځته کړی شي چې په هغه کې دفاع، پولي واحد او بلکې کېدلی شي چې دا یو جمعي قیادت و 

داسې نور مشترک وي، او د هغه ادارې د قیادت لپاره جدي قوانین وټاکل شي، په دې اړه بېلا بېلې طرحې وجود لري چې 

 .2اوس زموږ د بحث موضوع نه ده 

 اړیکې د چا سره؟ 

ا چې  وه  کړی  مطرح  سوال  کوم  چې  مو  چې  مخکې  وشو  بحث  هلته  نو  ولري،  اړیکې  سره  چا  د  باید  امارت  سلامي 

هېوادونه په څو ډول دي؟ او ایا نړۍ اوس هم یوازې په دار الحرب او دار الاسلام ویشلی شو؟ او بیا دا سوال هم بحث شو  

د اړیکو سوال   چې آیا په یو وخت کې څو اسلامي هېوادونه شتون درلودلی شي؟ چې د مسلمان او مسلمان هېواد ترمنځ

مطرح شي؟ د تیر بحث په نتیجه کې باید ووایو چې هغه هېوادونه چې د اسلام له نظره په نړۍ کې وجود درلودلی شي په  

 لاندې ډولونو ویشلی شو: 

لومړی: اسلامي هېوادونه چې ټول د دار الاسلام برخې دي، مثالي حالت خو نه دی مګر د یو واقعیت په حیث ورسره  

 دی، همدا د معتمدو فقهاو نظر دی. تعامل اړین  

دویم: هغه غیر مسلمانو هېوادونو سره چې د اسلامي نړۍ سره په جنګ کې قرار لري، د دوی سره باید اړیکې د جنګ  

 او پریکون وي. 

 
تحقیق: دکتور عبد العظیم    172د دې لپاره وګورئ: »غیاث الأمم في التیاث الظلم« یا الغیاثي اوم باب »في منع نصب امامین« ص    -  1

هـ، همدا یې ښکلې تحقیق دی، هغه بل تحقیق چې د. مصطفى حلمي او فؤاد عبد المنعم کړی هغه اصلا 14۰1اپ کال  الدیب، د چ
 تحقیق نه دی، د امام الحرمین د عبارتونو مفهوم راخیستل شوی دی. 

حقیقي مرکز دی چې په دې اړه  په دې اړه شیخ محمد ابو زهرة کتاب الوحدة الاسلامیة د لوستلو وړ دی. همدا راز په ترکیه کې یو ت  -  2
( نوم  مرکز  د  دي،  کړي  جوړ  یې  سیمینارونه  او  کړي  لیکنې  تفصیلي  دی   (ASSAMیې  لینک  پاڼې  ویب  د  یې  لاندې  او  دی 

(www.assam.org.tr ) 
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درېم: هغه غیر مسلمان هېوادونه چې د دار الحرب )دار الکفر( برخه ده خو د مسلمانانو سره تعهدات او تړونونه لري،  

ې په اوسنۍ نړۍ کې تقریبا ټول غیر مسلمان هېوادونه )د اسرائیلو څخه پرته( د مسلمانو هېوادونو سره اړیکي او تړونونه  چ

 لري.

څلورم: هغه غیر مسلمان هېوادونه چې نه د مسلمانانو سره په جنګ کې واقع دي او نه هم د مسلمانانو سره کوم تړون  

 او نادر پیدا شي.  او تعهد لري، دا ډول هېوادونه به شاذ

 لومړی: د اسلامي هېوادونو ترمنځ خپلمنځي اړيکې 

د اسلامي هېوادونو سره په خپلو کې اړیکې د نورو هېوادونو د اړیکو سره توپير په دې لري چې اصل خو دا وه چې د  

ه له دې چې د انقسام  اسلامي نړۍ ټول هېوادونه د یو قیادت لاندې وی، او اصلا دا اختلاف او تعدد موجود نه وی، خو سر 

دا حالت شرعا درست نه دی، او د اسلامي امت د وحدت لپاره باید کار وشي، او دا هېوادونه د یو قیادت لاندې راټول کړی  

که   دا وحدت خو اصل دی، ځکه  نو  اشکال درلودلی شي،  نظره متعدد  له  دا وحدت د معاصرو مسلمانو مفکرینو  او  شي، 

}وَكَذَلِكَ ی فرمايي: الله تعال حیث په نړۍ کې رول لوبول غواړي چې همدا د دې امت منصب دی،  مسلمانان د یو قائد امت په

]البقرة:   النَّاسِ{  عَلىَ  لِتكَوُنوُا شهَُدَاءَ  وَسَطاا  ةا  أمَُّ په حیث را دمخه  [  143جَعَلْنَاكمُْ  او قوي امت  یو واحد، یو موټي  اړینه ده چې د  نو 

ساتلو شي، مګر د دې سره د فقهاو د تصریحاتو سره سم مو لکه مخکې چې ولوستل اسلام  د مسلمانانو د مصالحو او ګټو د  

 لپاره د دې تنوع او تعدد د حالت سره هم د یو واقعیت په حیث تعامل کوي. 

خو د دی هېوادونو سره تعامل او اړیکې د غیر مسلمانو هېوادونو سره متفاوتې دي، ځکه له دې اړیکو څخه د اسلام  

مي امت وحدت ته رسېدل دي،  هدف د نورو ګټو تر څنګ چې د بحث په پیل کې ورته اشاره وشوه یوه بنسټیزه موخه د اسلا 

 له دې امله دلته د هغه لارښوونکو اصولو یادونه اړینه بولم چې د مسلمانو هېوادونو سره په اړیکو کې باید رعایت شي: 

 لومړی: اسلامي اخوت 

}إنَِّمَا  تعالی فرمايي:  الله  اسلامي ورورولي یو هغه اصل دی چې د مسلمانو هېوادونو سره په اړیکو کې باید رعایت شي،  

 مؤمنان سره ورونه دي. د افرادو په حیث هم ورونه دي او د هېوادونو او تجمعاتو په حیث هم.  [10الْمُؤْمِنوُنَ إخِْوَةٌ{ ]الحجرات: 

و واجبات لري، چې د رسول الله صلی الله علیه وسلم په احادیثو او ارشاداتو او لارښوونو کې  دا ورورولي خپل حقوق ا 

ډیر په تفصیل سره بیان شوي دي، او یو لړ ارشادات خو یې داسې معلومیږي چې ګویا د هېواد او هېواد ترمنځ اړیکو لپاره  

 یې کړي وي، د بیلګې په توګه دا احادیث په لاندې ډول دي: 

اد به د بل هېواد حق نه خوري، ځمکه، اوبه او بل کوم ملکیت به یې نه لاندې کوي مګر دا چې هغه بل هېواد  یو هېو 

 ورته په خپله خوښه اجازه وکړي. 

 یو به پر بل ظلم نه کوي، نه به هېواد په هېواد ظلم کوي، او نه به یو هېواد د بل هېواد په رعیت ظلم کوي. 

 شخړې او مشکلات به د خبرو اترو له لارې هواروي. یو د بل پر ضد به جنګ نه کوي،

الْمُسْلِمُونَ إخَِوَةٌ، وَلَا يحَِلُّ لَامْرئٍِ مِنْ مَالِ    ، إِنَّ كُلَّ مُسْلِمٍ أخَُو الْمُسْلمِِ په دې اړه رسو الله صلی الله علیه وسلم فرمايي: »

ارًا يضَْرِبُ بعَْضُكمُْ رقِاَبَ بعَْضٍ أخَِيهِ إِلاَّ مَا أعَْطَاهُ عَنْ طِيبِ نفَْسٍ، وَلَا تظَْلِمُ  . هر مسلمان د بل مسلمان 1« وا وَلَا ترَْجِعُوا بعَْدِي كفَُّ

ورور دی، او مسلمانان سره ورونه دي، او هیڅ انسان ته دا حلال نه دي چې د خپل ورور مال وخوري مګر هغه چې ورته یې 

وروسته د کفر عمل مه کوئ چې یو د بل ګردنونه وهئ )په خپلو کې   په خپله خوښه ورکړي، یو پر بل ظلم مه کوئ، او له ما

 جنګونه کوئ او یو بل وژنئ(. 

 
الحديث  -  1 وأصحاب  السلف  مذهب  على  الرشاد  سبيل  إلى  والهداية  بن  ،  الاعتقاد  علي  بن  الحسين  بن  أحمد  موسى المؤلف: 

)المتوفى:   البيهقي  بكر  أبو  الخراسان،  وْجِردي  الكاتب،  هـ(4۵۸الخُسْرَ عصام  أحمد  الجديدة  ،   المحقق:  الآفاق  دار  ،  بيروت  –الناشر: 
 هـ.14۰1الطبعة: الأولى، 
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 د خپلو اړیکو په اړه باید د هغه جهت خبره ونه مني چې د دوی اړیکې خرابول غواړي. 

جَرُ وَيتََعَاوَناَنِ عَلَى الفَْتَّانِ  »الْمُسْلمُِ أخَُو الْمُسْلمِِ , يسََعُهُمَا اپه دې اړه رسول الله صلی الله علیه وسلم فرمايي:   -لمَْاءُ وَالشَّ

يَاطِيُن"  الشَّ وَالفُْتَّانُ:  يْطَانُ  الشَّ الفَْتَّانُ:  الفُْتَّانِ«  څخه    .1أوَِ  مال(  )مشاع  بوټو  او  اوبو  د  دواړو  دی،  ورور  مسلمان  د  مسلمان 

 استفاده کولی شي، او باید چې د شیطان او یا شیطانانو پر ضد یو د بل سره همکاري وکړي.

 د لیدنو کتنو پر وخت ښه تعامل، او ښه روغبړ.

 .که یو مسلمان هېواد د بل څخه مشوره وغواړي د خیر څخه ډکه مشوره به ورکوي 

نه   به ورسره مرسته  به ورسره کوي، خو د مسلمان پر ضد  که د غیر مسلمان هېواد پر ضد ترې مرسته وغواړي مرسته 

 کوي. 

 که د غیر مسلمانو پر ضد ترې وسائل عاریة وغواړي ورسره دې همکاري وکړي مګر د مسلمان پر ضد نه. 

 څخه نه محروموي.یو مسلمان هېواد به بل مسلمان هېواد د عادي وړو وړو همکاریو 

لَامِ بِمثِلِْ مَا حَيَّاهُ  په دې اړه رسول الله صلی الله علیه وسلم فرمايي: »إِنَّ الْمُسْلمَِ أخَُو الْمُسْلمِِ، إذَِا لقَِيهَُ ردََّ عَليَهِْ مِنَ السَّ 

هَُ وَنعََتَ لَهُ، وَإذَِا  بهِِ أوَْ أحَْسَنَ مِنْ ذَلكَِ، وَإذَِا أسَْتَأمَْرهَُ نصََحَ لهَُ، وَإذَِا اسْتنَصَْرَ  بِيلِ يسَرَّ هُ عَلَى الْأعَْدَاءِ نصََرَهُ، وَإذَِا اسْتنَعَْتَهُ قصَْدَ السَّ

 .2عَارهَُ، وَلَا يَمنَْعُهُ المَْاعُونَ« اسْتعََارهَُ الجُْنَّةَ أَ اسْتعََارهَُ الحَْدِيدَ عَلَى العَْدُوِّ أعََارهَُ، وَإذَِا اسْتعََارهَُ الحَْدِيدَ عَلَى الْمُسْلمِِ لمَْ يعُِرهُْ، وَإذَِا 

مسلمان د مسلمان ورور دی، کله چې سره ملاقات کوی په څه شکل یې چې ورته سلام کړی وه، په هماغه شکل دی د  

سلام ځواب ورکړي او یا دې د هغه څخه هم غوره جواب ورکړي، که یې ترې مشوره وغوښته نو د خیر مشوره دې ورکړي، که  

ضد یې ترې مرسته وغوښته مرسته دې ورسره وکړي )مګر دا چې د هغه بل غیر مسلمان هېواد سره د دې تړون   د دښمن پر

وه لکه په سورت انفال کې چې ذکر شوی دی( که د لارې په اړه یې ترې پوښتنه وکړه نو لاره دې ورته وښايي او اسان دې  

ور دې یې کړي، او که د مسلمان پر ضد یې ترې وغوښته نه    یې کړي ورته، که د دښمن پر ضد یې ترې وسله عاریة وغوښته 

 دې یې ورکوي، که سپر یې ترې وغوښته نو ور دې یې کړي، عادي همکارۍ دې ترې نه سپموي. 

 دښمن ته به یې تنها او ځان ته نه پرېږدي.

 هر مسلمان هېواد به د بل مسلمان هېواد د حاجتونو د پوره کولو هڅه او کوښښ کوي. 

 و مسلمان هېواد مشکل وخت راشي نو د مشکل په رفع کولو کې باید همکاري او مرسته وکړي.که په ی 

 هیڅ مسلمان هېواد باید د بل مسلمان هېواد مشکلات او اسرار بل چا ته ښکاره نه کړي.

يسُْلِمُهُ، وَمَنْ كَانَ فِي حَاجَةِ أخَِيهِ    په دې اړه رسول الله صلی الله علیه وسلم فرمايي: »المسُْلمُِ أخَُو المسُْلِمِ لاَ يظَْلِمُهُ وَلاَ

القِ  يوَْمِ  كُرُباَتِ  مِنْ  كُرْبةًَ  عَنْهُ  اللَّهُ  فَرَّجَ  كُرْبةًَ،  مُسْلمٍِ  عَنْ  فَرَّجَ  وَمَنْ  حَاجَتهِِ،  اللَّهُ فِي  يَوْمَ  كَانَ  اللَّهُ  سَتَرهَُ  مُسْلمًِا  سَتَرَ  وَمَنْ  يَامَةِ، 

 .3القِيَامَةِ« 

لمان ورور دی، نه پرې ظلم کوي، نه یې دښمن ته سپاري )په بل روایت کې د خذلان لفظ راغلی( څوک مسلمان د مس

چې د اړتیا په وخت کې د خپل ورور سره مرسته کوي الله تعالی به د هغه سره مرسته وکړي، او چا چې د مسلمان څخه یو  

خه یو لوی مصیبت لیری کړي، او چا چې پر مسلمان مصیبت لیرې کړ، الله تعالی به ترې د قیامت د ورځي د مصیبتونو څ 

 پرده واچوله الله تعالی به په د قیامت په ورځ پرده واچوي. 

 
،   هـ(2۵1زنجويه )المتوفى:  المؤلف: أبو أحمد حميد بن مخلد بن قتيبة بن عبد الله الخرسان المعروف بابن  ،  الأموال لابن زنجويه  -  1

فياض الأستاذ المساعد   ذيب  الدكتور: شاكر  الملك سعود  -تحقيق  الإسلامية، ،  بجامعة  والدراسات  للبحوث  فيصل  الملك  مركز  الناشر: 
 .م 19۸6 -هـ  14۰6الطبعة: الأولى، ، السعودية

وْجِردي ال ،  الآداب  -  2 اعتنى به وعلق ،  هـ(4۵۸خراسان، أبو بكر البيهقي )المتوفى:  المؤلف: أحمد بن الحسين بن علي بن موسى الخُسْرَ
 م  19۸۸ -هـ  14۰۸الطبعة: الأولى، ، لبنان  –الناشر: مؤسسة الكتب الثقافية، بيروت ، عليه: أبو عبد الله السعيد المندوه

وأيامه    -  3 وسننه  وسلم  عليه  الله  صلى  الله  رسول  أمور  من  المختصر  الصحيح  المسند  البخاريصح)الجامع  بن (  يح  محمد  المؤلف: 
الجعفي البخاري  عبدالله  أبو  الناصر،  إسماعيل  ناصر  بن  زهير  بإضافة ،  المحقق: محمد  السلطانية  النجاة )مصورة عن  دار طوق  الناشر: 

 .هـ1422الطبعة: الأولى،  ترقيم ترقيم محمد فؤاد عبد الباقي(
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دا حقوق او واجبات چې د اسلامي اخوت پر بنسټ د مسلمانو هيوادونو پر غاړه پراته دي ډیر زیات دي، او په تفصیل  

تفصیل سره بیانول ممکن نه دي، د اسلامي اخوت پر بنسټ د اسلامي چې دلته یې په    سره په احادیثو کې ذکر شوي دي، 

هېوادونو مسؤولیتونه، حقوق او واجبات یوه داسې موضوع ده چې باید مستقلې لیکنې پرې وشي، او دا ټول حقوق، واجبات 

 ت شي. او مسؤولیتونه باید د مسلمانو هېوادونو تر منځ په خپلمنځي اړیکو کې د دواړو لورو له خوا رعای

 دویم: د اسلامي هېوادونو ترمنځ دوستي 

یو د هغه اصولو څخه چې قرآن کریم د مسلمانانو ترمنځ د اړیکو لپاره وضع کړی دی، هغه د مسلمانانو ترمنځ د دوستۍ  

قرآن کریم فرمایي:   اړه  په دې  وَجَاهَدُوا  اصل دی،  وَهَاجَرُوا  آمَنوُا  الَّذِينَ  أوُلئَكَِ }إنَِّ  وَنَصَرُوا  آوَوْا  وَالَّذِينَ   ِ سَبيِلِ اللََّّ فِي  وَأنَْفُسِهِمْ  بِأمَْوَالِهِمْ 

مِنْ شَيْءٍ حَتَّى يهَُاجِ  مِنْ وَلًَيتَهِِمْ  لكَمُْ  وَلمَْ يهَُاجِرُوا مَا  آمَنوُا  وَالَّذِينَ  أوَْلِياَءُ بعَْضٍ  ينِ بعَْضُهُمْ  اسْتنَْصَرُوكمُْ فِي الد ِ وَإنِِ  إلًَِّ عَلىَ قوَْمٍ رُوا  النَّصْرُ   فعََليَْكمُُ 

بَصِيرٌ ) تعَْمَلوُنَ  بِمَا   ُ مِيثاَقٌ وَاللََّّ وَبيَْنهَُمْ  كَبيِرٌ{ ]ال72بيَْنكَمُْ  وَفَسَادٌ  الْرَْضِ  تفَْعَلوُهُ تكَنُْ فتِنَْةٌ فِي  إلًَِّ  أوَْلِيَاءُ بعَْضٍ  كَفرَُوا بعَْضُهُمْ  وَالَّذِينَ  ،  72نفال:  ( 

73.] 

هغه خلک چې ایمان يې راوړی او هجرت يې کړی، او په خپل مالونو ځانونو یې د الله په لار کې جهاد کړی، او هغه  

خلک چې )مهاجرینو ته یې( ځای ورکړی او مرسته یې )ورسره( کړی، یو د بل دوستان دي، او هغه خلک چې ایمان خو یې  

نه دی کړی، هغوی ستاسې دوستان ن له راوړی مګر هجرت یې  اړه یې  په  تر دې چې هجرت وکړي، خو که د دين  ه دي 

تاسې څخه مرسته وغوښته نو مرسته پر تاسې لازمه ده، مګر د داسې چا په مقابل کې نه چې ستاسې او د هغوی ترمنځ  

 تړون وي، او الله تعالی په هغه څه چې تاسې یې عالم دی، او هغه خلک چې کافر دي یو د بل دوستان دي، که دا کار

 تاسې ونه کړئ نو په ځمکه کې به لویه فتنه او لوی فساد جوړ شي. 

او په ترجمه کې هم ورته همدا لفظ   توګه د دوستۍ په معنی اخیستل کیږي  په عامه  له دې چې  د ولایت لفظ سره 

پرتې استعمالیږي، خو  په دې لفظ کې د حمایت، مدد، همکارۍ، دوستۍ، تر شا درېدل، خپلوۍ او سرپرستۍ معناګانې  

دي، بلکې هر ډول نږدې والی افاده کوي، په دې اړه مولانا راغب اصفهان وايي: »الوَلَاءُ والتَّوَالِي: أن يحَْصُلَ شيئان فصاعدا 

حصولا ليس بينهما ما ليس منهما، ويستعار ذلك للقرب من حيث المكان، ومن حيث النسّبة، ومن حيث الدّين، ومن حيث 

 .1تقاد، والوِلَايةَُ النُّصْرةُ« الصّداقة والنصّرة والاع

د ولاء او توالي معنی دا ده چې دوه شیان په داسې پرله پسې توګه وجود ومومي چې په منځ کې یې کوم بل شی وجود  

و نه لري، دا خو د دې لفظ اصلي معنی ده، خو بیا وروسته د د نږدې والي په معنی کې استعارة استعمال شوی دی، دا  

مکان او محل په لحاظ وي، که د نسبت په لحاظ وي، که د دين په لحاظ وي، که د دوستۍ، مرستې،   نږدې والی که د 

 همکارۍ، نصرت او عقیدې په لحاظ وي، او د الولایة معنی نصرت او مرسته ده. 

ء او ولایت  کله چې د ولاء او ولایة په معنی کې دا ټولې معناګانې شاملې دي، او د مسلمانو هېوادنو ترمنځ اړیکه د ولا 

اړیکه ده، نو د دې مسلمانو هېوادونو ترمنځ باید دا ټول مسؤولیتونه په نظر کې ونیول شي، یوازې دې ته متوجه کېدل پکار 

دي چې مسلمان که د کافر هېواد سره هم تړون درلود د یو مسلمان هېواد سره به د هغه پر ضد مرسته نه کوي، که اړتیا وه 

نو بیا شرعي حکم دا دی چې په ښکاره باندې دې د تړون د الغاء اعلان وکړي او بیا دې د مسلمان   او مرسته شرعا اړینه وه،

هېواد سره و دریږي، ځکه اسلام په مردانګۍ ایمان لري، منافقت او خیانت هیڅکله هم نه خوښوي، ولو که هغه ته څوک د  

ا تخََافنََّ  تعالی فرمايي:  الله  سیاست نوم هم ورکړي،   َ لًَ يحُِبُّ الْخَائنِيِنَ { ]النفال:  }وَإِمَّ که   [.58مِنْ قوَْمٍ خِيَانَةا فَانْبِذْ إِليَْهِمْ عَلىَ سَوَاءٍ إنَِّ اللََّّ

تعالی  الله  یې ورته په بشپړ ډول ورګذار کړه، )خیانت مه کوه ځکه(  تړون  نو  د کوم قوم د خیانت خطر دې محسوس کړ، 

 خائنان نه خوښوي. 
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اسلامي هېوادنو ترمنځ د خپل منځي اړیکو لپاره دي، په دې کې نور هېوادونه ورسره شریک نه دي،  دا اصولو یوازې د  

مګر هغه عام اصول چې وروسته یې د عامو بهرنیو اړیکو لپاره یادونه کیږي هغه اصول بیا د ټولو لپاره دي، مسلمان هېواد  

 وي او که کافر، ټول په کې شریک دي. 

 ادونو سره اړیکې دویم: د غیر مسلمانو هېو 

یو حکم جدا دی، چې   د هر  او  ډوله هېوادونه شامل دي،  غیر مسلمانو هېوادونو کې موږ مخکې وویل چې درې  په 

 تفصیل یې په لاندې ډول دی: 

 لومړی: محارب کافر هېوادونه

اخته وي، له دې  د محارب کافرو هېوادونو څخه هغه هېوادونه مراد دي چې بالفعل د مسلمانو هېوادونو سره په جنګ  

څخه مطلق دار الحرب مراد نه دی چې هغه د دار الکفر سره مرادف دی، په اوسنۍ نړۍ کې دا ډول کفري هېوادونه اوس  

شاید د صهیونیستي دولت څخه پرته وجود ونه لري، د دوی سره اړیکې به د جنګ اړیکې وي، چې تفصیلات یې د فقهې په  

یا   او  الجهاد(  )کتاب  یادونې مجال  کتابونو کې د  د  ذکر شوي دي، چې دلته یې  لاندې  عنوانونو  تر  السیر(  )کتاب  د  هم 

نشته، او د دوی سره د تعامل بنسټ په هغه ایتونو دی چې په سورت براءه، سورت محمد، سورت انفال وغیره کې ذکر شوي  

ُ دي، د قرآن کریم خلاصه فیصله د دوی په اړه دا ده چې فرمايي ينَْهَاكمُُ اللََّّ لًَ  مِنْ : }  وَلمَْ يخُْرِجُوكمُْ  ينِ  الد ِ يُقَاتلِوُكمُْ فِي  لمَْ  الَّذِينَ   عَنِ 

 ( الْمُقْسِطِينَ  يحُِبُّ   َ إنَِّ اللََّّ إِليَْهِمْ  وَتقُْسِطوُا  وهمُْ  تبَرَُّ أنَْ  وَأخَْرَجُ 8دِيَارِكمُْ  ينِ  الد ِ فِي  قَاتلَوُكمُْ  الَّذِينَ  عَنِ   ُ ينَْهَاكمُُ اللََّّ إنَِّمَا  عَلىَ (  وَظَاهَرُوا  دِيَارِكمُْ  مِنْ  وكمُْ 

 [.9، 8إخِْرَاجِكمُْ أنَْ توََلَّوْهمُْ وَمَنْ يتَوََلَّهُمْ فَأوُلئَكَِ همُُ الظَّالِمُونَ{ ]الممتحنة:  
په دې دوو مبارکو ایتونو کې الله متعال دوه ډوله کافر سره جدا کړي دي، یو ډول هغه کافران دي چې د مسلمانانو  

جنګ نه دي، او نه یې پرې ظلم کړی، د هغوی په اړه د نیکۍ د معاملې سپارښتنه شوی ده، او دویم محارب کافران سره په  

دي، د هغوی سره د دوستۍ معامله درسته نه ده، بلکې د مسلمانانو د دښمن سره د دوستۍ معامله ظلم دی، که دا ایتونه  

نه کړو چې مفسرینو   ته یې یوازې په هغه سیاق کې را خلاصه  او د لفظ عموم  د سبب نزول په شکل کې ذکر کړی دی، 

په   او د مسلمانانو سره  د محارب  نو  السبب(  لا بخصوص  اللفظ  بعموم  )العبرة  وايي  قاعده چې  مفسرینو  لکه چې د  وګورو 

ه جنګ کې جنګ کې د اخته کافر سره د مسلمان تعامل او د یو داسې کافر سره د مسلمان تعامل چې د مسلمانانو پر ضد پ

اخته نه وي دواړه تفاوت لري، او هغه تعامل چې د محارب دښمن سره باید وشي د هغه تفصیلات لکه مخکې مو چې وویل د  

 بواب السیر کې باید ولیدل شي. فقهې د کتابونو په ابواب الجهاد او ا

 دویم: هغه هېوادونه چې نه محارب دي او نه معاهد 

د مسلمانانو   نه  چې  هېوادونه  د مسلمانو  هغه  به  دوی سره  د  ولري،  تړون  ورسره  نه  او  وي،  ښکیل  کې  په جنګ  سره 

هېوادونو تعامل څرنګه وي، په دې اړه د علماو ترمنځ اختلاف نظر وجود لري، او دا اختلاف نظر په دې قضیه کې د علماو په  

و که په سوله، په دې معنی چې ایا اختلاف ولاړ دی چې د غیر مسلمانانو سره د اسلام د اړیکو بنسټ په جنګ ولاړ دی ا

مستمر او عادي حالت دا دی چې مسلمانان به د کفارو سره په جنګ کې وي، او جهاد بې له کوم لامل څخه لکه د لمانځه  

او روژې یو دوامداره او مستمر فرض دی؟ هر کله چې مسلمان هېواد قوت پیدا کړي نو باید په غیر مسلمان هېواد حمله 

عادي او مستمر حالت دا دې چې مسلمانان د غیر مسلمانانو سره په سوله او امنیت کې اوسیږي، خو کله که  وکړي؟ او که  

لپاره یې  ونیوله، د اسلامي هېواد  بیا جنګ کوي، یعنې کله که غیر مسلم هېواد د اسلامي دعوت مخه  اړتیا شوه  د جنګ 

کې یې علماو د جهاد فتوی ورکړه نو بیا جهاد لازمیږي، په    مشکلات ایجادول او یا کوم بل لامل وجود درلود چې په نتیجه

 دې اړه د علماو دوه نظرونه دي. 
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 لومړی نظر: د داسې هېوادونو سره د اړیکو مستمر حالت جنګ دی 

لومړی نظر چې پخوانیو ډیرو فقهاو ته یې نسبت کېږي دا دی چې د مسلمانانو او غیر مسلمانانو ترمنځ د اړیکو بنسټ  

ولاړ دی، کفارو ته باید اسلام او یا د جزیې وړاندیز وشي او کله یې چې د دواړو څخه یو پشنهاد هم ونه مانه نو بیا پر جنګ  

باید جنګ ورسره وشي، که مسلمانان ځواک ولري نو د غیر مسلمانو سره باید هیڅ ډول متارکه و نه شي، ځکه دا د جهاد د  

ر علماء په جهاد الطلب هم تعبیر کوي، هدف یې دا دی چې مسلمان باید د  له منځه تللو لامل ګرځي، له دې څخه یو شمې

جنګ لپاره د کفارو پسې ورشي او حمله پرې وکړي، تر دې چې یو شمېر پخوانیو لیکوالانو دا هم لیکلي دي چې په کال 

ره د هغه ټولو قرآن کې یو ځل غزا کول فرض دي، ځکه پخپله د کفر وجود د جهاد فرضیت لامل دی، دوی د خپل نظر لپا

آیتونو او نبوي احادیثو څخه استدلال کوي چې د کفارو پر ضد د جنګ حکم په کې راغلی دی، په معاصرو علماو کې د نورو  

 .1ترڅنګ همدا د استاذ مودودي او استاذ سید قطب نظر هم دی 

 دویم نظر: د غیر مسلمانو سره د مسلمانانو د اړیکو بنسټ سوله ده 

شمېر   سوله یو  پر  بنسټ  اړیکو  د  ترمنځ  مسلمانانو  غیر  او  مسلمانانو  د  چې  دي  نظر  دې  په  علماء  معاصر  او  پخوان 

ایښودل شوی دی، دا په معاصرو علماو کې د شیخ عبد الوهاب خلاف، د استاذ عبد الرحمن عزام، د شیخ عبد الله دراز، د  

او د وهبة الزحیلي نظر دی، د دوی نظر دا دی چې تر څو   شیخ محمد ابو زهرة، د شیخ محمد شلتوت، د محمد سلام مدکور

د نورو له لورې تیری نه وي شوی تر هغه وخت پورې جهاد نه فرض کیږي، دې ته جهاد الدفع هم ویل شوی دی، یعنې 

ه  جهاد د نورو د تجاوز او تیري د دفع کولو لپاره فرض کړی شوی دی، او استدلال یې د هغه نصوصو څخه دی چې په سول

استاذ سید قطب  باندې  نظر  په دې  د طوالت لامل ګرځي،  نقلول  یې  زیات دي، دلته  دا نصوص ډیر  تأکید کوي،  باندې 

 .2شدید نقد کړی دی 

 دریم نظر: جهاد د ضرورت او اړتیا په وخت کې 

ه کیږي او نه په  د غیر مسلمانو سره د اسلام اړیکې یقینا په سوله ولاړې دي، خو جهاد نه په »جهاد الدفع« کې راخلاص

»جهاد الطلب« کې، بلکې جهاد یوه وسیله ده، چې د نورو وسائلو په څېر د اسلام څخه د حفاظت او د اسلامي امت د عزت 

څخه د دفاع لپاره ترې استفاده کېږي، او هره وسیله هغه وخت د استفادې وړ وي چې هلته بله وسیله کار ور نه کړي، نو که  

کې جهاد الطلب ته اړتیا پیدا کړي او د وخت علماء یې فتوا ورکړي جهاد باید په لاره واچول شي، او  اسلام په یو لړ حالاتو  

که جهاد الدفع ته اړتیا پیدا شي نو هلته هم باید د جهاد څخه استفاده وشي، د دې علماو له نظره جهاد د یوې وسیلې په  

ې څخه په حسن لغیره تعبیر کیږي، یعنې هغه عمل چې حیث فرض دی، مقصود بالذات نه دی، او په اصول فقه کې له د 

چې هغه د اسلام او اسلامي امت عزت او برم    3نه دی، مګر د بل لوی هدف له امله حسن دی   او حسن  لذاته خو مطلوب

 ساتل دي، او په دې ډول اعمالو کې قاعده دا ده چې که اړتیا وه سرته رسیږي او که اړتیا نه وه لذاته مطلوب کار نه دی. 

فيما    همدا شیخ کمال ابن الهمام او ابن امیر الحاج وايي: »ان ما حسن لعينه لا يسقط الا بالاداء او اسقاط من الشارع

. کوم  4والله سبحانه اعلم«   ،ما قصد به  بسقوط  الفعل أو   يحتمل الاسقاط وما حسن لغيره يسقط بحصول ما قصد به فعل ذلك
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 م. 1999عثمان جمعه ضمیریة د دکتوراه رساله، چاپ دار المعالي، عمان، صویلح، اردن، لومړی چاپ 
لپاره وګورئ همدا تیر مرجع ج    -  2 وروسته، د دې ترڅنګ، العلاقات الدولیة فی الاسلام )الجزء الأول(   416ص    1تفصیل  او له هغې 

وع )مشروع العلاقات الدولیة فی الاسلام( د المعهد العالمي للفکر الاسلامي مشروع، د مشروع مشرف عام: أ.د. نادیة المقدمة العامة للمشر 
للعلاقات   الحاكمة  والمبادئ  )الأساس الشرعي  الونیس شتا بحث، چې عنوان یې دی:  په دې مجلد کې د دکتور احمد عبد  مصطفی، 

 . 171  – 131ص  1الخارجية للدولة الإسلامية( ج 
ابن أمير  ،  (137/  2)  التقرير والتحرير في علم الأصولدا خبره خو د اصول فقه په ټولو کتابونو کې شته خو د بیلګې په توګه وګورئ:    -  3

 . مكان النشر بيروت م.1996 -هـ 1417سنة النشر ، دار الفكر :الناشر( هـ.۸79سنة الولادة / سنة الوفاة ) الحاج
 همدا مخکینی مصدر.  (139/ 2)التقرير والتحبير  - 4
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عمل چې حسن لعینه وي هغه له اداء او د شریعت له ساقطولو )هغه چې د ساقطېدلو احتمال ولري( پرته د انسان له ذمې 

دی نو هغه، هغه وخت ساقطیږي چې مقصود به نتیجه لاسته راشي، او یا هغه    نه ساقطیږي، او کوم عمل چې حسن لغیره

څه ساقط شي چې له دې څخه مطلوب ؤ. نو جهاد چې کله حسن لغیره شو، دا تر هغه ساقط دی چې د اسلام غلبې ورته  

 اړتیا نه وي پیدا کړي.

اد او سولې په اړه په قرآن کریم او احادیثو  دا نظر هغه ټولو نصوصو ته په کتو یو شمېر علماو غوره کړی دی چې د جه

کې راغلي دي، دوي وايي: له دې نصوصو څخه یو ډول هم منسوخ نه دي، بلکې د قتال نصوص په خپل محمل حمل دي،  

او د سولې نصوص په خپل محمل حمل دي، د هر یو محمل هغه حالات دي چې هغه ورسره مناسبت ولري. او همدا درست 

 .1نظر هم دی 

کله چې د هغه هېوادونو سره نه د اسلامي امت سره په جنګ کې ښکیل دي او نه ورسره تړونونه لري دائمي حالت د    نو 

سولې حالت دی، او جنګ د اړتیا په وخت کې غیر عادي حالت دی، نو د دې سولې د ساتلو لپاره هم اسلامي هېوادونه  

فکر نه کوم چې اوس دې داسې کوم هېواد وجود ولري، ځکه    باید د دې ډول هېوادونو سره اړیکې ولري، خو په نړۍ کې

ټول هېوادونه یو د بل سره په تړونونو کې ګډون لري په ځانګړې توګه هغه تړونونه چې د نړۍ هېوادنه یې د ملګرو ملتونو په  

 چوکاټ کې غړیتوب لري.

 درېم: هغه هېوادونه چې اسلامي نړې ورسره اړیکې لري 

مسلمان هېوادونه هغه دي چې مسلمانان ورسره تړونونه او تعهدات لري، د دوی سره هم د هغه تړونونو  درېم ډول غیر  

تړونونه   سره  هېوادونو  غیر مسلمانو  د  مسلمانان  ایا  چې  دا خبره  اوس  ده،  غوښتنه  د شریعت  درلودل  اړیکې  کې  دائره  په 

دي چې مسلمانانو ته په هغه حالت کې چې د جهاد توان درلودلی شي او که نه؟ په دې اړه خو یو شمېر فقهاء په دې نظر  

ولري د غیر مسلمانو سره تړونونه امضاء کول روا نه دي، او د دوی منطلق هماغه دی چې مخکې مو ورته اشاره درلوده چې د  

ونه د دې  مسلمانانو د اړیکو بنسټ د غیر مسلمانو سره په جنګ باندې ولاړ دی، نو چې اصل جنګ شو نو تعهدات او تړون

سره متعارض دي نو ناروا يې بللي دي، یوازې په یو حالت کې یې روا بللي چې مسلمانان د ضعف په حالت کې وي، او کله  

 یې چې قوت پیدا کړ نو دا تړونونه بیا ماتول پکار دي، او په صراحت سره د تړونونو د ماتولو پرته پر چا حمله هم ناروا ګڼي.

تړونونه د  دا  نور  او هر مسلمان هېواد چې د کوم غیر مسلمان    یو شمېر  او اسلام مدار ګرځوي،  لپاره د کفر  هېوادونو 

هېواد او یا ادارې سره کوم تړون لاسلیک کړي هغه د دوی له نظره د کفارو سره د ولاء په معنی دی، او هغه د هغوی له نظره  

 یرې نظرونه د اسلام د درست دريځ تمثیل نه کوي.د اسلام د نواقضو څخه یو ناقض دی، دا ډول سطحي او د فقاهت څخه ل

تړون   کولو  نه  جنګ  د  یا  درلودل،  تړون  مطلق  وي،  نه  کې  ټکر  په  سره  عقېدې  د  یې  محتوا  چې  تړونونو  ډول  دې  د 

درلودل نه د ایمان د نواقضو څخه ده او نه کوم ناروا کار دی، بلکې درسته خبره دا ده چې دا قضیه په مصالحو او مفاسدو  

د  ولا  ولري،  تړون  کفارو سره  ایجاب کړي چې د  دا  او ګټې  که د مسلمانانو مصلحت  کله  پرېښودل شوی ده،  ته  اجتهاد  ړ 

هغوی سره تعهد وکړي نو دا کار ورته روا دی، او که کله یې مصلحت ایجاب نه کړي نو هغه تړون له منځه هم وړلی شي، خو  

تړ  باید د هغه  دا وي چې په څرګند ډول  به یې  یې په  شرط  تعامل  ون څخه ووځي، ځکه اسلام منافقت نه خوښوي، ټول 

َ لًَ يحُِبُّ الْخَائنِيِنَ { ]النمردانګۍ ولاړ دی، الله تعالی فرمايي:   ا تخََافنََّ مِنْ قوَْمٍ خِيَانَةا فَانْبِذْ إِليَْهِمْ عَلىَ سَوَاءٍ إنَِّ اللََّّ ، د دې  [58فال:  }وَإِمَّ

یوازې او ګټې معیار  امت    مصلحت  د  په دې کې شاملې دي چې  او ګټې هم  نور مصلحتونه  بلکې  نه دی،  او ضعف  قوت 

 معتمد علماء يې تشخیص کولی شي، له همدې امله جهاد انفرادي عمل هم نه دی، بلکې جمعي فیصلې ته اړتیا لري. 

 
ج    -  1 کتاب  القرضاوي موسوعي  یوسف  د شیخ  اړه  په  د جهاد  الجهاد،  فقه  وګورئ:  لپاره  تفصیل  د  الرابع:  42۸ص    1د دې  )الباب   ،

في الإسلام(    أهداف الجهاد القتالي في الإسلام( )الفصل الأول: رغبة الإسلام في السلم وكراهيته للحرب( و )الفصل الثان: أهداف القتال
 م. 2۰14شارع الجمهوریة، عابدين، القاهرة، مصر، څلورم چاپ، ځانګړی چاپ کال  14د مکتبة وهبة چاپ، 
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سلمانانو او غیر مسلمانانو  دويمه قضیه چې دلته یې یادونه اړینه بولم هغه دا ده چې کوم فقهاء په دې نظر دي چې د م

ترمنځ د اړیکو بنسټ پر جنګ ايښودل شوی هغوی دائمي تړونونه هم نه مني، بلکې وايي چې د کفارو سره تړونونه د ضعف  

 او ناتوانۍ په وخت کې جواز لري، کله چې دا حالت له منځه ولاړ شي بیا د دې ډول تړونونو څخه ځان ژغورل پکار دي. 

اشاره وکړه په نصوصو کې او هغه واقعاتو کې چې د پیغمبر علیه السلام په ژوند کې د کفارو    مګر لکه مخکې مو چې

سره د تړونونو او تعهداتو په اړه راغلي په دې کې دا تصريح نشته چې د تړونونو او تعهداتو مدار په ضعف او قوت باندې دی،  

نه وي، بلکې دا د شرعي سیاست یعنی مصلحت او    مناط په همدې یو علت کې را خلاصه کول شاید د نصوصو درست فهم

مفسدې تابع دی، هر کله که اسلامي هېواد وګوري چې یو تعهد د مسلمانانو په ګټه دی او هغه ګټه او مصلحت شرعا معتبر  

وه نو ترې  هم وي نو هغه تړون کولی شي، خو په دې اړه باید معتبرو پوهانو ته مراجعه وشي، او کله که د مسلمانانو په ګټه نه

وتل هم ورته روا دي، بله دا چې دا تړون دائمي هم کېدلی شي او مؤقت هم، ځکه په دې کې هم باید مصلحت او مفسدې 

 ته وکتل شي. 

شیبان په کتاب السیر کې او نورو علماو د غیر مسلمانانو سره د تړون د جواز    1هغه دلائل چې امام محمد بن الحسن 

 ډول په لاندې توګه دي:  لپاره ذکر کړي دي په لنډ 

مِيعُ العَْلِ  لمِْ فَاجْنَحْ لهََا وَتوََكَّلْ عَلَى اللَّهِ إِنَّهُ هُوَ السَّ [. که دوی  61يمُ { ]الأنفال:  لومړی: الله متعال وايي: }وَإِنْ جَنحَُوا للِسَّ

ړه، بې شکه هغه ښه اورېدونکی او  )کافران( د سولې لور ته مایل شول نو ته هم مایل شه، او په الله تعالی باندې توکل وک

ډیر زیات عالم دی. ټول معروف مفسرين د دې ایت په تفسیر کې وايي چې په دې ایت کې د مصالحې د تړون د جواز دلیل  

وجود لري، خو په دې شرط چې کفار ورته میلان ولري، او که په سوله کې د مسلمانانو ګټه وي نو مسلمانان یې پیل هم  

 .2کولی شي

که مقتول د داسې قوم څخه  .  [92}وَإنِْ كَانَ مِنْ قوَْمٍ بيَْنكَمُْ وَبيَْنهَُمْ مِيثاَقٌ فَدِيَةٌ مُسَلَّمَةٌ إِلىَ أهَْلِهِ { ]النساء:  :م: الله تعالی فرماييدوی 

له دې    وه چې ستاسې او د هغوی ترمنځ تړون وه نو د هغه خپلوانو ته باید دیت ورکړ شي. ابن عباس رضي الله عنه وايي

دا ایت   .3څخه هغه کافر مراد دی چې هغه او د هغه قوم تړون او عهد ولري، نو د هغه په قاتل باندې دیت او کفاره دواړه دي 

 کریمه په دې دلالت کوي چې د کفارو سره مسلمانان عهد او تړون درلودلی شي.

ينِ فعََليَْكمُُ النَّصْرُ  }وَالَّذِينَ آمَنوُا وَلمَْ يهَُاجِرُوا  درېم: الله تعالی فرمايي:   مَا لكَمُْ مِنْ وَلًَيتَهِِمْ مِنْ شَيْءٍ حَتَّى يهَُاجِرُوا وَإنِِ اسْتنَْصَرُوكمُْ فِي الد ِ

ُ بِمَا تعَْمَلوُنَ بَصِيرٌ { ]النفال:   او هجرت یې نه دی کړی،    . او هغه خلک چې ایمان یې راړوی، [72إِلًَّ عَلىَ قوَْمٍ بيَْنكَمُْ وَبيَْنهَُمْ مِيثاَقٌ وَاللََّّ

مرسته   څخه  تاسې  له  یې  لپاره  دين  د  که  خو  وکړي،  هجرت  چې  دې  تر  دي،  نه  مستحق  بالکل  حمایت  ستاسې  هغوی 

وغوښته نو پر تاسې یې مرسته لازم ده، مګر د هغه قوم پر ضد نه چې ستاسې او د هغوی ترمنځ عهد وپیمان او تړون وي، او  

 چې تاسې یې کوی. الله تعالی په هغه څه پوه دی  

په دې ایت کې هم په څرګندو ټکو کې قرآن کریم د دې څرګندونه کوي چې د هغه مسلمانانو سره چې هجرت یې نه  

وي کړی د هغوی حمایت پر تاسې لازم نه دی مګر د دين په اړه ورسره مرسته اړینه ده، مګر که د کوم قوم سره ستاسې تعهد  

مسلمانانو سره هم مرسته نه کوی، نو له دې څخه څرګندیږي چې مسلمانان د کافرو سره  او تړون وي نو د هغوی پر ضد به د 

 تړون درلودلی شي. 

أنَْ  تعالی فرماييالله    څلورم: جَاءُوكمُْ حَصِرَتْ صُدُورُهمُْ  أوَْ  مِيثاَقٌ  وَبيَْنهَُمْ  بيَْنكَمُْ  قوَْمٍ  إِلىَ  يَصِلوُنَ  الَّذِينَ  قوَْمَهُمْ{  :}إِلًَّ  يُقَاتلِوُا  أوَْ  يُقَاتلِوُكمُْ 

 [.90]النساء:  

 
سره له دې چې د امام محمد بن الحسن الشیبان نظر دا دی چې د تعهد، موادعې او تړون جواز یوازې هغه وخت وجود لري چې   -  1

 وخت کې دا کار ناروا ګڼي. مسلمانان د ضعف په وخت کې وي، د قوت په 
 . 7۰ـ 69ص  3، احکام القرآن د جصاص رازي ج373ص  3، تفسیر بغوي ج4۰ص  14، او تفسیر طبري ج (19۰/ 1السير الكبير ) - 2
علَّق ،  هـ(۵43المؤلف: القاضي محمد بن عبد الله أبو بكر بن العربي المعافري الاشبيلي المالكي )المتوفى:    (6۰3/  1أحكام القرآن)    -  3

 . م 2۰۰3 -هـ  1424الطبعة: الثالثة،  ، لبنان  –الناشر: دار الكتب العلمية، بيروت ، عليه: محمد عبد القادر عطا
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)وه یې نیسئ او وه یې وژنئ( مګر هغه کسان چې د داسې قوم سره اړیکې ولري چې ستاسې او د هغوی ترمنځ تړون او  

ې تاسې سره  عهد وي )د دوی د وژلو او نیولو حق نه لرئ( او یا داسې کسان وي چې تاسې ته راشي او زړه یې نه غواړي چ

 جنګ وکړي او یا خپل قوم سره جنګ وکړي ) د دوی د وژلو او نیول حق هم نه لرئ(. 

ا(په دې ایت کې استثناء د مفسرینو په اتفاق سره په مخکې ایت کې د اخیري جملې څخه   )وَلًَ تتََّخِذوُا مِنْهُمْ وَلِيًّا وَلًَ نصَِيرا

( څخه ده. او په ایت کې په دې څرګند دلیل دی  مْ وَاقْتلُوُهمُْ حَيْثُ وَجَدْتمُُوهمُْ )فخَُذوُهُ نه ده، بلکې د هغې څخه د مخکې جملې  

چې مسلمانان د کفارو سره تړون او عهد درلودلی شي، ایت وايي: که د کوم قوم سره د مسلمانانو تړون وه او د هغه قوم کوم  

 .1شخص ستاسې لاس ته درغی د هغه وژل او نیول درست کار نه دی 

دا راز علماو د پیغمبر صلی الله علیه وسلم د احادیثو او تعامل څخه هم د کفارو سره د تړونونو د لاسلیک کولو لپاره  هم

استدلال کړی دی، دلته موږ هغه استدلالات ذکر کوو چې امام محمد بن حسن شیبان په سیر کبیر او د هغه شارح امام  

 سرخسي د هغه په شرح کې ذکر کړي دي.

پیغمبر صلی الله علیه وسلم څخه د کفارو سره د تړونونو د جواز یو دلیل د پیغمبر صلی الله علیه وسلم هغه    لومړی: د

تعامل دی چې مدینې منورې ته د هجرت نه وروسته یې د یهودو سره کړی وه، او هغه تړون یې چې د هغوی سره لاسلیک 

الله علیه وسلم مدینې منورې ته راغی )هجرت یې وکړ( د    کړی وه، محمد بن کعب القرظي وايي: کله چې رسول الله صلی 

مدینې ټولو یهودانو ورسره تړون لاسلیک کړ، د پیغمبر علیه السلام او یهودو ترمنځ یو تړون ولیکل شو، د یهودو هره قبیله یې 

ع پیغمبر  به د  دا وه چې د هیڅ دښمن سره  یو شرط  تړون کې  هغه  په  وتړله،  پورې  پر ضد  د هغوی د حلیفانو  السلام  لیه 

همکاري نه کوي، بیا چې کله پیغمبر علیه السلام د بدر د غزا څخه مدینې ته راستون شو، نو یهودو بغاوت وکړ، او د رسول  

الله صلی الله علیه وسلم سره کړی تعهد یې مات کړ، نو رسول الله صلی الله علیه وسلم ورته پیغام ولیږه، نو را ټول یې کړل،  

 ویل: ای یهودو! مسلمانان شئ نو محفوظ به پاتې شئ، د الله قسم چې تاسې پوهیږئ چې زه د الله پیغمبر یم. او ورته یې و 

نو د یهودو سره د پیغمبر علیه السلام دا تعامل د دې دلیل دی چې د مسلمانانو لپاره دا جواز لري چې د کفارو سره  

دا یوازې د ضعف په حالت کې جواز لري، که د نورو مصلحتونو په  تړونونه لاسلیک کړي، اوس دا بیا اجتهادي خبره ده چې  

 وخت کې هم جواز لري، دا د فقهاو ترمنځ د مناقشې وړ موضوع ده، په دې کې کوم نص وجود نه لري.

دویم: د هغه واقعې څخه هم په دې استدلال کیږي چې رسول الله صلی الله علیه وسلم د خندق په غزا کې عیینة بن  

و په بل روایت کې عیینة او حارث بن عوف چې دواړه د غطفان قبیلې مشران ؤ، پیغام ولیږه چې: که د انصارو  حصن ته ا

 درېمه برخه مېوی درکړو، ایا تاسې د غطفان د خلکو سره یو ځای د احزابو صف پرېښودلو ته اماده یاست؟

غام ولیږه چې د مدینې د سږکال د میوو ټول  په یو بل روایت کې راځي چې: عیینة بن حصن پیغمبر علیه السلام ته پی

حاصلات موږ ته راکړئ موږ به در څخه وګرځو، او تا او ستا قوم به  پریږدو چې جنګ ورسره وکړی؟ پیغمبر علیه السلام انکار 

رسول الله    وکړ، نو عیینة وویل: ښه، نیمه برخه حاصلات موږ ته راکړئ، نو رسول الله صلی الله علیه وسلم ورسره ومنله، بیا 

صلی الله علیه وسلم حضرت سعد بن معاذ او سعد بن عباده ته پیغام ولیږه، )دوی د اوس او خزرج مشران ؤ( نو په دې اړه  

یې ورسره مشوره وکړه، نو عیینة راغی او وه یې ویل: په دې اړه زموږ ترمنځ یو تعهد ولیکه، نو رسول الله صلی الله علیه وسلم 

ته چې دا تړون او عهد ولیکي، او په یو روایت کې راځي: د پیغمبر علیه السلام او هغوی ترمنځ سوله  کاغذ او دوات راوغوښ

وشوه، تر دې چې تړون یې هم ولیکه، مګر تر اوسه تړون لیکل شوی نه وه، او نه پرې ګواهان ثبت شوي ؤ، او د سولې خبره  

 وی. هم نهايي شوی نه وه، یوازې یو د بل د قائل کولو خبرې شوی  

نو   ته وحي شوی ده؟  تاسې  اړه  په دې  ایا  الله  یا رسول  او سعد بن عباده( وویل:  معاذ  نو په دې وخت کې )سعد بن 

پیغمبر علیه السلام وویل: نه، مګر ما وليدل چې ټول عرب ستاسې پر ضد یو شوي دي، نو وه مې غوښتل چې دوی له تاسې 

 
المؤلف: محمد بن أحمد بن أبي سهل شمس الأئمة السرخسي ، باب الموادعة،  16۸9ص    شرح السير الكبيرد دې لپاره وګورئ د    -  1

 .م1971تاريخ النشر:  ، الطبعة: بدون طبعة، الشركة الشرقية للإعلانات الناشر:، هـ(4۸3)المتوفى: 
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عبادة( وویل: د الله قسم دوی به په جاهلیت کې سختیو له امله )علهز( دفع کړم. نو دې دواړو )سعد بن معاذ او سعد بن  

ګنده ګي خوړله، په هغه وخت کې هم دوی د دې توقع او طمع نه درلوده چې زموږ یوه دانه خرما له موږ څخه واخلي مګر 

وجودیت عزت را په برخه کړ، دا چې وه یې پیري او یا یې په ملمستیا کې ورکړو، نو اوس چې الله تعالی موږ ته ستاسې په م

او ستاسې په ذریعه یې موږ ته هدایت وکړ، او ستاسې په وجود یې موږ سره مرسته وکړه، ایا اوس به موږ دا ذلت تحمل کوو؟  

موږ غیر د تورې بل څه د دوی لپاره نه لرو. )ددې خبرې په اورېدو( رسول الله صلی الله علیه وسلم هغه لیکلی ورقه څیری  

 .1ورته یې وویل: ځئ ولاړ شئ، تاسې ته د تورې پرته بل څه نه درکوو کړه، او 

دا واقعه په دې دلالت کوي چې کله د مسلمانانو ګټې د دې غوښتنه وکړي نو بیا د مسلمانانو امام ته د دې اجازه شته  

 چې د غیر مسلمانانو سره تړون لاسلیک کړي.

 درېم: د حدیبې سوله 

سره د تعهداتو او تړونونو قائل دي هغوی د حدیبیې د سولې د تړون څخه هم استدلال    هغه علماء چې د غیر مسلمانو 

الله علیه وسلم د لسو کلونو الله صلی  لپاره د قریشو په نماینده ګۍ د سهیل بن عمرو سره    2کوي، هغه تړون چې رسول 

او په دې څرګند دلالت کوي چې د  3لاسلیک کړی وه تړون دی  تړون لاسلیک ، هغه مشهور  مصلحت په وخت کې داسې 

 کول روا کار دی. 

دلته د ابوبکر جصاص رازي دا عبارت سره له دې چې لږ اوږد دی خو ډیر ښه لنډیز یې د دې مسألې او د نصوصو تر  

 منځ د توافق ښه حالت یې وړاندې کړی دی له دې امله یې دلته سره یو ځای لولو، هغه وايي: 

ه چې رسول الله صلی الله علیه وسلم مدینې ته هجرت وکړ، د بېلا بېلو مشرکانو سره یې  امام جصاص رازي وايي: کل

معاهدات او تړونونه لاسلیک کړل، چې په دوی کې بنو النضیر، بنوقینقاع او بنو قریظه شامل ؤ، او د مشرکانو یو شمېر قبائلو  

یشو ترمنځ د حدیبیې سوله وشوه، تر دې چې قریشو  سره یې معاهدات وکړل، بیا د رسول الله صلی الله علیه وسلم او قر

هغه د پیغمبر علیه السلام د حلفاو بنو خزاعه سره د جنګ په نتیجه کې ماته کړه، او د سیرو او مغازيو په اړه لیکوالان ټول په  

وي شوي نه ؤ، نوکله دې اتفاق لري، او دا کارونه یې هغه وخت کړي چې مسلمانان لا نه ؤ زیات شوي، او د اسلام اتباع لا ق 

چې مسلمانان زیات شول او دين قوي شو نو د عربو د مشرکان د قتل امر ورته وشو، او له هغوی څخه د اسلام یا قتال څخه  

فرمايي: چې  سم  سره  وینا  دې  د  تعالی  الله  د  ؤ  نه  وړ  منلو  د  ورته  څه  بل  وَجَدْتُمُوهُمْ{    پرته  حَيْثُ  الْمُشْركِِيَن  }فَاقتُْلُوا 

}وَهُمْ صَاغِروُنَ{  ، او د الله تعالی د دې وینا چې فرمايي:[5وبة:]الت بِاللَّهِ وَلا باليوم الآخر{ إلَى قوَْلهِِ  يُؤمِْنُونَ  الَّذِينَ لا  }قاَتِلُوا 

 په ذریعه ورته د اهل کتابو پر ضد تر هغه وخته پورې د قتال امر وشو چې یا مسلمانان شي او یا جزیه ورکړي.   [29]التوبة:

ه دې کې اختلاف نه شته چې سورت براءة د قرآن کریم د اخیري نازل شوو سورتونو له جملې څخه دی، چې د هجرت  پ

په نهم کال نازل شوی، او سورة انفال د بدر د غزا نه وروسته نازل شوی دی، چې په کې د »انفالو« »غنائمو« »تړونونو« او  

احکام لکه څرنګه چې نازل شوي پر خپل حال قائم دي )منسوخ نه دي(.  »تعهداتو« احکام بیان شوي دي، نو د سورة براءة  

او د سولې او مصالحې حکم چې کله کفار سولې ته میلان ولري هغه هم پر خپل ځای باقي او ثابت دی، یوازې اختلاف د  

د لږوالي او د    حالاتو د اختلاف له امله دی، په کوم حالت کې چې سولې حکم ورکړ شوی دی هغه د مسلمانانو د شمېر

دښمن د زیاتوالي حالت دی، او په کوم حالت کې چې د مشرکانو د قتل امر شوی دی، او یا د اهل کتابو سره د قتال امر 

 
المؤلف : نور ،  (191/  6)  مجمع الزوائد ومنبع الفوائد،  42۰ص    14د دې روایاتو د تفصیل لپاره وګورئ: المصنف د ابن ابی شیبة ج    -  1

المؤلف : أبو عبد الله محمد بن ،  47۸ص    1، ج  غازي الواقديم،  هـ  1412  -الناشر : دار الفكر، بيروت  ،  الدين علي بن أبي بكر الهيثمي
المؤلف: أحمد ،  24۰ص    1ج  إمتاع الأسماع بما للنبي من الأحوال والأموال والحفدة والمتاع،  هـ(2۰7عمر بن واقد الواقدي )المتوفى :  

، المحقق: محمد عبد الحميد النميسي ،  هـ(۸4۵بن علي بن عبد القادر، أبو العباس الحسيني العبيدي، تقي الدين المقريزي )المتوفى:  
 .م 1999 -هـ  142۰الطبعة: الأولى، ، بيروت –الناشر: دار الكتب العلمية 

 په څه روایتونو کې دا هم راغلي چې د تړون موده دوه کاله وه، خو راجح هغه روایتونه دي چې موده لس کاله ښايي.  - 2
وګورئ:    -  3 توګه  په  بیلګې  د  یوازې  دی،  کړی  روایت  محدثینو  ټولو  تقریبا  خو  حدیث  تړون  د  حدیبیې  )د  البخاري   (19۵/  3صحيح 

 مخکینی مصدر.
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شوی تر څو یا مسلمانان شي او یا جزیه ورکړي نو دا هغه حالت دی چې مسلمانان د دښمن په مقابل کې قوي او زیات 

 .1وي 

ډیره پر ځای او درسته ده چې د قتال آیتونو د سولې ایتونه نه دي منسوخ کړي، او نه د  د ابو بکر الجصاص دا خبره  

سولې ایتونو د قتال آیتونه منسوخ کړي دي، بلکې دا دواړه ډوله آیتونه هر یو په خپل ځای قابل عمل دي، کله چې د جنګ  

هل وي  حالت  سولې  د  چې  کله  او  عمل دي،  قابل  ایتونه  د جنګ  هلته  وي  د  اړتیا  خو  عمل دي،  قابل  آیتونه  سولې  د  ته 

جصاص صاحب دې خبرې سره اختلاف کېدلی شي او علماو ورسره کړی دی چې د سولې حالت یوازې هغه حالت دی چې 

مسلمانان ضعیف او په لږ شمېر کې وي، او د جنګ حالت هغه دی چې دښمن د مسلمانانو په مقابل کې لږ او ضعیف وي،  

 ، له دې څخه پرته نور حالتونه هم کېدلی شي. دا یې یو حالت کېدلی شي

نو لنډه خبره دا شوه چې د غیر مسلمانو هېوادونو سره اسلامي امارت اړیکې جوړولی شي، دا د قرآن کریم نه هم ثابته  

رې  ده او د رسول الله صلی الله علیه وسلم د احادیثو او سیرت نه هم ثابته ده، او عقل هم د دې غوښتنه کوي، ځکه دې پو 

 ډیرې زیاتې ګټې تړلې دي چې له دې پرته يې تر لاسه کول ممکن نه دي. 

 د نورو سره د اړیکو لپاره اصول 

پورې   هېوادونو  اسلامي  د  هغه  چې  وکړه، ځکه  یادونه  اصولو  دوو  د  لپاره  اړیکو  د  هېوادونو سره  اسلامي  د  مو  مخکې 

نه دی   ته هغه حیثیت  یادونه  ځانګړي اصول دي، غیر مسلمانو هېوادونو  لنډو ټکو کې د هغه اصولو  په ډیرو  ترلاسه، دلته 

کول غواړم چې د نورو سره په اړیکو کې یې اسلامي هېواد په نظر کې نیسي، دا هم اړینه نه ده چې په هر حالت کې دې  

بل   ټول اصول په نظر کې ونيول شي، کېدلی شي په یو حالت کې یو اصل په نظر کې نيول اړين وي او په بل حالت کې

اصل، له همدې امله کېدلی شي دا اصول په خپلو کې سره همغږي هم و نه لري، ځکه دا هر اصل په خپل حالت کې د  

 تطبیق وړ دی، دا اصول په ډیره لنډه توګه په لاندې ډول دي: 

 لومړی اصل: عدل او انصاف 

کې یو ډیر مهم اصل دی، بلکې همدا  عدل د نورو هېوادونو سره د اړیکو یو بنسټیز اصل دی، عدل او انصاف په اسلام  

د اسلامي شریعت او قانون بنسټ تشکیلوي، همدا د ټولو نظامونو په بنیاد کې پروت دی، له همدې څخه نور ډیر فروع او 

جزئیات سرچینه نیسي، په ټولو پخوانیو شریعتونو کې په همدې تأکيد شوی، او په اسلام کې په دې اړه ډیر زیات نصوص 

ِ شهَُدَاءَ بِالْقِسْطِ وَلًَ يجَْرِمَنَّكمُْ شَنآَنُ وږ دلته په یو باندې اکتفاء کوو، الله تعالی فرمايي:  راغلي دي، م امِينَ لِلََّّ }يَاأيَُّهَا الَّذِينَ آمَنوُا كوُنوُا قوََّ

 َ َ إنَِّ اللََّّ  [.8 خَبيِرٌ بِمَا تعَْمَلوُنَ { ]المائدة: قوَْمٍ عَلىَ ألًََّ تعَْدِلوُا اعْدِلوُا هوَُ أقَْرَبُ لِلتَّقْوَى وَاتَّقوُا اللََّّ
ای مؤمنانو یوازې د الله په خاطر د انصاف او عدل د ګواهۍ لپاره تیار او اماده اوسئ، د چا سره بغض، کینه او دښمني  

ړئ،  باید تاسې دې ته ونه هڅوي چې عدل ونه کړئ، عدل وکړئ؛ ځکه عدل د تقوی سره ډیر نږدی دی، او تقوی اختیار ک

 بې له شکه الله تعالی په هغه هر څه ښه باخبر دی چې تاسې کوئ. 

په دې ایت کریمه کې په هر حالت کې د عدل او انصاف پر بنسټ د تعامل امر شوی دی، او د هر چا سره، سره له دې  

نه کړي، په دې  چې که هغه سره د انسان دښمني هم وي او کوم هېواد یې بدې هم راځي باید بې انصافي او ظلم ورسره و 

القِْسْطِ وَالعَْدْلِ وَكُلَّ شَرٍّ فهَُوَ دَاخِلٌ فِي الظُّلْ  فَهُوَ دَاخِلٌ فِي  أمَْراً اړه امام ابن تیمیة وايي: »أنََّ كُلَّ خَيْرٍ  العَْدْلُ  مِ. وَلهَِذَا كَانَ 

 
المحقق: عبد السلام محمد علي ، هـ(37۰المؤلف: أحمد بن علي أبو بكر الرازي الجصاص الحنفي )المتوفى: ، (9۰/ 3) أحكام القرآن - 1

 .  م1994هـ/141۵الطبعة: الأولى، ، لبنان –شر: دار الكتب العلمية بيروت النا، شاهين
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ءٍ وَعَلَى كُلِّ أحََدٍ وَالظُّلمُْ مُحَرَّمًا فِي كُلِّ  ءٍ وَلكُِلِّ أحََدٍ فَلَا يحَِلُّ ظُلمُْ أحََدٍ أصَْلًا سَوَاءٌ كَانَ مُسْلمًِا أوَْ كَافِراً أوَْ  وَاجِبًا فِي كُلِّ شَيْ  شَيْ

 .1كَانَ ظَالمًِا«

هر ډول خیر د قسط او عدل په مفهوم کې داخل دی، او هر ډول شر د ظلم برخه ده، له همدې امله عدل په هر شي  

باندې فرض دی، او ظلم په هر شي کې او په هر چا حرام دی، نو په هیچا اصلا ظلم روا نه  کې یو فرض امر دی، او په هر چا 

 دی، هغه که مسلمان او کافر او تر که ظالم هم وي په هغه ظلم روا نه دی. 

 دویم اصل: بالمثل معامله 

ه کافر، دا په حقیقت کې د  د نورو هېوادونو سره د اړیکو یو بل اصل معامله بالمثل ده، هغه هېوادونه مسلمان وي او ک

عدل د اصل څخه یو مستفاد اصل دی، نو هغه ټول نصوص چې د عدل په فرضیت دلالت کوي هغه د معامله بالمثل په  

}وَجَزَاءُ سَي ئِةٍَ سَي ئِةٌَ مِثْلهَُا  فرضیت هم دلالت کوي، سره له دې چې په دې اړه ځانګړي نصوص هم راغلي دي، الله تعالی فرمايي

ِ إنَِّهُ لًَ يحُِبُّ الظَّالِمِينَ{ ]الشورى:    فَمَنْ  د زورولو جزا په هماغه اندازه زورول دي، خو که څوک معافول  [.  40عَفَا وَأصَْلحََ فَأجَْرُهُ عَلىَ اللََّّ

 وکړي، او د اصلاح لاره خپله کړي نو د هغه اجر په الله تعالی باندې دی، بې له شکه الله تعالی ظالمان نه خوښوي. 

دې د تفسير په اړه امام رازي رحمه الله وايي: دا ایت د فقهې یو ډیر لوی اصل دې، ځکه د دې غوښتنه دا ده چې    د

دهر جنایت په مقابل کې باید د هغه سره متوازنه جزا ورکړ شي، او دا ځکه که بې جزا پرېښودل شي نو د شر او ظلم دروازه 

ظلم، د نظام څخه سرغړونه او ظلم پروت دی، که ترې په زوره منع نه    په خلاصه شي، ځکه چې د هر انسان په طبیعت کې

کړی شي همیشه به یې ارتکاب کوي او پرېږدي به یې نه، او که د ګناه څخه زیاته جزا ورکړی شي نو هغه بیا ظلم ګرځي 

 .2چې شریعت ترې پاک دی، نو یوازې همدا صورت پاتې شو چې بالمثل جزا ورکړی شي 

ن په  اصل  کې  همدا  په  تعالی  الله  چې  دی  ایت  هغه  څخه  جملې  دې  له  چې  دی،  شوی  ذکر  هم  کې  ایتونو  ورو 

نو چا چې پر تاسې تیری وکړ، هغه ته په هماغه اندازه  [.  194}فَمَنِ اعْتدََى عَليَْكمُْ فَاعْتدَُوا عَليَْهِ بِمِثلِْ مَا اعْتدََى عَليَْكمُْ{ ]البقرة::فرمايي

 تیری کړی دی. جزا ورکړئ چې په تاسې يې 

تعالی په کې فرمايي:   الله  ته اشاره ده چې  ایت کې هم دې  وَلئَنِْ  همدا راز په هغه  بِهِ  مَا عوُقبِْتمُْ  بِمِثلِْ  فعََاقبِوُا  عَاقبَْتمُْ  }وَإنِْ 

ابرِِينَ{ ]النَّحْلِ:  چې تاسې ته یې ضرر رسولی دی، او  که تاسې جزا ورکوئ نو په هغه اندازه جزا ورکړئ    [.129صَبرَْتمُْ لهَُوَ خَيْرٌ لِلصَّ

 که صبر وکړئ نو دا د صبر کوونکو لپاره غوره کار دی. 

ِ وَعِنْدَ رَسوُلِهِ إلًَِّ الَّذِينَ عَاهَدْتمُْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَ  َ يحُِبُّ الْمُتَّقِينَ {  رَامِ فمََا اسْتقَاَمُوا لكَمُْ فَاسْتقَِيمُوا لَ }كَيْفَ يكَوُنُ لِلْمُشْرِكِينَ عَهْدٌ عِنْدَ اللََّّ هُمْ إنَِّ اللََّّ

په دې اخیري ایت کې هم تعامل بالمثل مطرح دی، ځکه ایت وايي چې تر څو هغوی په خپل تعهد باندې ولاړ    [.7]التوبة:  

وي تاسې هم پرې ودریږئ، یعنې بالمثل تعامل ورسره وکړئ، هغوی چې کله تعهد مات کړی تاسې یې هم د ماتولو حق  

 لرئ.

نو دا یو بنسټیز اصل دی، چې باید د هېوادونو په خپل منځي اړیکو کې رعایت شي، یعنې حالت باید داسې نه وي  

چې یو هېواد دې ظلم او تعدي کوي، او د بل هېواد څخه دې د ورورولۍ توقع لري، یو هېواد دې د بل د تباه کولو هڅې 

 وي!!. کوي او د بل څخه دې د مسلمان په حیث د ولاء غوښتنه ک

 

 

 
المحقق: ،  هـ(72۸المؤلف: تقي الدين أبو العباس أحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحران )المتوفى:  ،  (166/  1۸مجموع الفتاوى )  -  1
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 درېم اصل: په خپل عهد او تړون وفا کول 

یو د هغه اصولو څخه چې د مسلمانو هېوادونو اړیکې باید پرې ولاړې وي هغه په خپلو تعهداتو باندې وفا کول دي، د  

هېوادونو ترمنځ اړیکې په دوه اړخیزو تعهداتو باندې ولاړې وي، همدا راز د هېوادونو ترمنځ امن او سوله، د سولې او امنیت 

ونونه که عملي نه شي او پر دې تعهداتو که وفا و نه شي دا د کاغذ د یوې ټوټې څخه  په دوه طرفه تړونونو ولاړ وي، او دا تړ 

اضافه کوم بل شی نه دي، له همدې امله اسلامي شریعت خپلو پیروانو ته په تعهداتو د عمل کولو په اړه ډیر جدي هدایات 

{ ]السراء: ی دی،  لري، په قرآن کريم کې په ډیرو زیاتو ایتونو کې په عهد باندې د وفا امر شو  }وَأوَْفوُا بِالْعهَْدِ إنَِّ الْعهَْدَ كَانَ مَسْئوُلًا

 په عهد باندې وفا وکړئ، بې له شکه د عهد په اړه به پوښتنه کیږي.  [.34

په احادیثو کې په خپل عهد باندې د وفا دومره تأکيد راغلی دی چې د هیچا څخه پټ نه دی، تر دې چې رسول الله  

وسلم د هغه چا څخه دين نفي کړی دی چې په عهد باندې وفا نه لري، او د مسلمانانو تاریخ په دې شاهد صلی الله علیه  

دی چې په ډیرو ستونزمنو حالاتو کې یې هم په خبلو وعدو باندې وفا کړی او په خپلو تړونونو یې التزام کړی، له دې امله په  

 په عهد باندې وفا ده.  اسلام کې د نورو هېوادونو سره د اړیکو لپاره یو اصل

 څلورم اصل: د خیر په کارونو کې د همکارۍ لپاره مبادرت 

مسلمان فرد وي او که جماعت او که هېواد د خیر په کارونو کې مبادرت او په دې اړه د نورو سره همکاري او تعاون یې  

هر چا سره د نیکیو او تقوی په کارونو    شعار دی، او دا ځکه چې دا امت د خیر امت او الله تعالی ورته مطلق امر کړی چې د 

کې همکاري وکړي، او د ګناه او ظلم او په نورو باندې په تیري کولو کې د چا سره مرسته ونه کړي، له دې امله دا یو اصل  

 دی چې مسلمان هېوادونه باید په خپلو اړیکو کې پرې ملتزم وه اوسیږي. 

 پنځم: زغم او خود ګذري 

ةُ جَمِيعاا{ ]فاطر:    دی، چا ته سر ټیټول یې په قاموس کې نه شته اسلامي امت د عزت امت   ِ الْعِزَّ َّ ةَ فََلِلِ  [.10}مَنْ كَانَ يرُِيدُ الْعِزَّ

ةُ وَلِرَسوُلِهِ  که څوک عزت غواړي )نو د الله لور ته راشي( ځکه ټول عزت د الله لپاره دی. او په بل ایت کې فرمايي:   ِ الْعِزَّ }وَلِلََّّ

او عزت یوازې الله تعالی د هغه پیغمبر او مؤمنانو لپاره دی، مګر منافقین نه    [8نيِنَ وَلكَِنَّ الْمُناَفِقِينَ لًَ يعَْلمَُونَ{ ]المنافقون:  وَلِلْمُؤْمِ 

پوهیږي. د دې سره چې اسلام چا ته سر نه ټیټوي او نه چا ته تسلیمیږي مګر تکبر هم نه کوي، او کله چې دښمن اړیکو ته  

ِ إنَِّهُ هوَُ السَّمِيعُ الْعَليِمُ { و مسلمان ته هم امر دی چې سولې ته غاړه کیږدي،  مایل شي ن  }وَإنِْ جَنحَُوا لِلسَّلمِْ فَاجْنحَْ لهََا وَتوََكَّلْ عَلىَ اللََّّ

سوله    [.61]النفال:   په  چې  ګوري  قیادت  او مسلمان  ګوري  عناد  ځایه  بې  او  تعنت  لورې  له  د دښمن  که  کله  راز  او همدا 

معاهدې په لاسلیک کولو کې د اسلامي امت او مسلمان ملت ګټه ده، په هغه وخت کې بیا د صبر، زغم او خود ګذرۍ څخه  

کار اخلي، او حتی داسې تنازل هم کوي چې شاید تحمل یې هم په بعضې وختونو کې ګران وي، لکه رسول الله صلی الله 

عمر رضي الله عنه ته یې تحمل ګران وه، همدې ته د اشارې لپاره  علیه وسلم چې د حدیبیې په سوله کې وکړل، حضرت  

أهَْلِ  مَعَ  وَالمصَُالحََةِ  الجِهَادِ  ُوطِ فِي  الشرُّ تړلی چې عنوان يې دي:»باَبُ  باب  الله په خپل صحیح کې یو  امام بخاري رحمه 

ُوطِ«  دې ته اشاره کول غواړي چې داسې شروط هم درست  . او د حدیبيې واقعه یې په کې راوړی ده چې 1الحَربِْ وَكتَِابةَِ الشرُّ

 دي چې په ښکاره د منلو وړ نه وي، مګر دا چې په هغه کې د اسلامي امت او مسلمان ملت لپاره خیر وي. 

 شپږم: د اسلام د لوړو اخلاقیاتو التزام 

یو اصل چې اسلام یې د نورو سره په اړیکو کې رعایت کوي او هغه د مسلمانانو د ټولو کارونو لپاره یو بنسټیز اصل دی  

هغه د اسلامي لوړو اخلاقیاتو التزام دی، دا یو داسې اصل دی چې ډیر زیاتو اصولو ته شامل دی، همدا هغه اصل دی چې 

 
 ت البغا(  974/ 2»صحيح البخاري« ) - 1
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ړی توګه په اوسنۍ زمانه کې چې غربي نړۍ په بشپړ ډول د نفعي فلسفې اسلامي امت د نورو څخه متمیز ګرځوي په ځانګ

 تر اغیز لاندې ده. 

د اسلامي اخلاقیاتو څخه مراد هغه اصول او معتقدات دي چې د انسان په زړه او عقل کې ځای نیسي، چې په نتیجه  

ښښ کوي، او څه شیان ورته بد او  کې یې څه کارونه ورته ښه او درست ښکاري نو په ژوند کې د هغوی د سرته رسولو کو 

نادرست ښکاري چې په ژوند کې تر اجتناب کوي، د بیلګې په توګه »ظلم« یو انسان ته بد ښکاري نو په ژوند کې د ظلم  

 څخه د ځان ساتلو التزام کوي، دې ته موږ اسلامي اخلاقیات وایو. 

 د مخکې بیان څخه څرګندیږي چې اخلاقیات په دوه ډوله دي: 

ښه اخلاقیات، دا هغه څه دي چې اسلام خلکو ته پرې د التزام لارښوونه او امر کوي، لکه په وعدو وفا،  مثبت او   -

صبر، عفت، امانت، ریښتیا ویل، رحمت، نرمي، شجاعت او داسې نور، چې په تفصیل سره په قرآن کريم او نبوي سنتو  

 ل کړي دي. کې یې یادونه شوی ده، او د اخلاقو اړوند کتابونو کې علماو راټو 

بد، خراب او منفي اخلاق، دا هغه صفات دي چې اسلام ترې خلک منع کړي دي، او څوک یې چې لري د هغه   -

تقبیح یې کړی دی، لکه خیانت، غدر، منافقت، درواغ، ظلم او داسې نور، چې دا هم په تفصیل سره په کتاب او سنت  

 . کې راغلي دي، او علماو په خپلو کتابونو کې راټول کړي دي

اسلام د دې امر کوي چې دا اخلاقیات )مثبت او منفي داوړه( باید په ټولو انفرادي او اجتماعي اړیکو کې رعایت شي،  

اړیکو کې په مثبتو   نړیوالو  په  باید چې  نو  نو مسلمان هېواد هم په دې ملزم دی لکه یو مسلمان فرد چې پرې ملزم دی، 

منفي اخلاقو څخه ځان وساتي، د بیلګې په توګه منافقت او خیانت منفي اخلاق   اخلاقو التزام ولري او د بدو او نادرستو او

او   غدر  هم خیانت،  کفارو سره  توګه د  په ځانګړی  اړیکو کې  نړیوالو  په  تعالی  الله  ترې منع کړی ده،  تعالی  الله  دي چې 

ا تخََافنََّ مِن قوَ  {منافقت ته اجازه نه ورکوي، الله تعالی فرمايي:  َ لًَ يحُِبُّ ٱل    عَلىَ  سَوَآَٰءٍۚ  هِم  إِليَ    بِذ  خِيَانَةٗ فَٱن  مٍ  وَإِمَّ  [.58]النفال:  }خَآَٰئنِيِنَ إنَِّ ٱللََّّ

که د کوم قوم له لورې د خیانت د خطر احساس وکړی نو د هغوی تړون ورته په څرګند ډول ورګذار کړه )په څرګند ډول  

 خائنان نه خوښوي. یې مات کړه( )خیانت مه کوه( ځکه الله تعالی 

نه دي پکار چې مسلمان هېواد   او همکاري کول  د یو مسلمان ورور سره هم د داسې چا پر ضد دریدل  تر دې چې 

ينِ فعََليَ   تنَصَرُوكمُ  وَإنِِ ٱس  {ورسره تړونونه لري، په دې اړه الله تعالی فرمايي: يثَ وَبيَ   نكَمُ  بيَ   مِ  قوَ  عَلىَ  رُ إِلًَّ  كمُُ ٱلنَّص  فيِ ٱلد ِ  [.72]النفال:   }قا  نهَُم م ِ

که مسلمانان )چې هجرت یې نه دی کړی( له تاسې څخه په دين کې مرسته وغواړي نو پر تاسې یې مرسته لازم ده،  

 مګر د داسې یو قوم پر ضد نه چې ستاسې او د هغوی ترمنځ تړون وجود ولري. 

شریعت کې دومره مهمه ده چې کله کله د فقهاو په تصریح سره د دې لپاره د  په اخلاقیاتو د التزام قضیه په اسلامي  

»تعامل بالمثل« قاعده هم پرېښودل کیږي، د بیلګې په توګه که کوم هېواد د مسلمان هېواد په اتباعو ظلم وکړي، او یا یې د  

لامي اخلاقیاتو ملزم دی او ظلم ورته ناروا تاجرانو څخه په ناروا توګه مالونه واخلي، نو له دې امله چې مسلمان هېواد په اس

 دی، نو د هغه هېواد د اتباعو سره ظالمانه رویه نه شي کولی او دا کار ورته ناروا دی.

کې خپل   اهدافو  په  هم  او  کې  وسائلو  په  هم  اسلام  چې  هم څرګندیږي  له دې څخه  التزام  د  اخلاقیات  اسلامي  په 

یعنې اسلامي هېوادونو ته دا جواز نه لري چې د چا سره خیانت وکړي، چا ته درواغ    پیروان په اسلامي اخلاقیاتو ملزم ګڼي،

ووايي، چا ته فریب ورکړي، او دلیل یې دا وي چې له دې څخه خو زما هدف او مقصد نیک او مسلمانانو ته خیر رسول ؤ، په  

په خپل ذکاوت د دښمن چلونو خنثی   هغه څه کې خیر نه شته چې الله تعالی ترې منع کړي وي، هو په حکمت سره تګ او

 کول او له منځه وړل د غدر او خیانت په دائره کې داخل نه دي. 
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 د اړیکو مجالات 

اوس دا سوال چې په کومو میدانونو کې یو اسلامي حکومت د نورو خلکو سره اړیکي درلودلی شي، لکه مخکې مو چې  

ته پرېښو  دا ټول کارونه د مسلمان قیادت اجتهاد  نیولو سره د  وویل  او مفاسدو په نظر کې  دل شوي دي، چې د مصالحو 

توګه   میدانونه دي چې په ځانګړی  ابتدائي ډول لاندې  په  نتیجه کې مشخص کړی شي، خو  او صحیح اجتهاد په  درست 

 زموږ هېواد په کې د نورو سره اړیکو ته اړتیا لري:

مالکیه - چې  اجتهادات  پخوان  هغه  اړیکي،  تجارتي  او  حرام    اقتصادي  سره  کفارو  د  تجارت  شیانو  مشخصو  د 

 ګڼي، د حکم د مبنی د تغییر او د ظروفو د تغییر له امله بیا کتنې ته اړتیا لري. 

امنیتي اړیکې، زموږ امنیت په پرله پسې توګه د پردیو د لاس وهنو له امله زیانمند شوی دی، دا ډول اړیکې زموږ   -

 اړتیا او ضرورت دی. 

 خپله د نورو ډیرو اړیکو لپاره بنسټ او بنیاد مهیا کوي.  سیاسي اړیکې چې دا په  -

ټولنیزې او اجتماعي اړیکې، په ډیرو مجالاتو کې د نورو او په ځانګړی توګه د مسلمانو هېوادونو د مثبتو تجاربو   -

 څخه د استفادې لپاره ډیرې اړینې دي. 

 د پای ټکي 

ورته ورسیدو د درنو لوستونکو په مخ کې کیږدو نو وبه    که وغواړو چې په پای که هغه ټکي چې د څیړنې په نتیجه کې

 وایو چې: 

لومړی: د یو اسلامي هېواد لپاره د نورو هيوادونو سره اړیکې درلودل یو شرعي حکم او انسان اړتیا ده، ځکه چې د دې  

ار دی، همدا راز د وګړو  ډول اړیکو د ایجادولو څخه پرته په اوسنۍ نړۍ کې د یو هېواد لپاره قائم پاتې کېدل ډیر ګران ک

 ډیرې ګټې هم د همدې اړیکو په درلودلو سره تر لاسه کېدلی شي. 

دویم: د دې اړیکو دلائل ډیر زیات دي، یو لړ یې په پیل کې د نورو سره د اړیکو لپاره د بنسټونو تر عنوان لاندې ذکر  

معاهدې او تړونونه درلودل د معاهدو هيوادونو    شوي، او نور شرعي دلائل چې رسول الله صلی الله علیه وسلم د کفارو سره 

 تر عنوان لاندې ذکر شوي دي. 

درېم: نړۍ په ټوله کې په دوه ډوله ویشل شوی )دار الاسلام( او )دار الحرب( او دا ثنائي تقسیم درست دی، ځکه د  

د هغه هېواد نه ده چې بالفعل د  فقهاو په اصطلاح کې )دار الحرب( د )دار الکفر( سره مرادف دی، او د )دار الحرب( معنی  

 مسلمانانو سره په جنګ کې ښکیل وي. 

د   بالفعل  چې  هېوادونه  هغه  )لومړی:  شو  ویشلی  ډوله  درې  په  دی،  مرادف  الکفر  دار  د  چې  الحرب  دار  څلورم: 

تړون سره  هېوادونو  اسلامي  د  چې  هيوادونه  هغه  )دویم:  دي(  محاربین  او  دي،  ښکیل  کې  جنګ  په  سره  او  مسلمانانو  ونه 

تعهدات لري، چې اوس د نړۍ تقریبا اکثره هېوادونه همدا ډول دي( )درېم: هغه غیر مسلمان هېوادونه چې نه د مسلمانانو  

 سره په جنګ کې ښکیل دي او نه ورسره تعهدات لري(.

یې موږ    پنځم: د دې ټولو هېوادونو سره اړیکې درلودل اړینې دي، د محاربینو سره اړیکې د جنګ دي )چې تفصیلات

په دې بحث کې نه دي بیان کړي( او د نورو سره اړیکې د موادعې، متارکې او سولې دي، او دا کار د قرآن او سنت او د  

 پیغمبر علیه السلام د سیرت کریمه څخه ثابت دی. 

حالت    شپږم: اسلامي هېوادونه خو په اصل کې باید یو موتی وی، او د یو قیادت لاندې وی، مګر اوس چې هغه مطلوب

وجود نه لري، نو علماو د دې تصريح کړی ده چې د هرې سیمې خلک باید د خپل ځان لپاره یو حاکم وټاکي تر څو یې 

مشکلات حل وي، او د اسلامي امت د وحدت لپاره خپلو هلو ځلو ته ادامه ورکړي، او کله چې دا ډول وحدت رامنځته شو نو  

 ټول مسلمان هېوادونه باید د هغه برخه شي.
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اوم: کله چې اسلامي فقه د یو واقعیت په توګه د اسلامي هېوادونو په تعدد باندې اعتراف کوي، نو د نورو څخه دمخه  

باید یو اسلامي هېواد د دوی سره د اړیکو د جوړولو هڅه وکړي، ځکه له نورو څخه اسلامي هېوادونه یو بل ته سره نږدی  

 سلمانانو ترمنځ یو بل سره په دوستۍ، حمایت او ولاء باندې ولاړې وي. دي، او دا اړیکې باید په اسلامي اخوت او د م

اتم: په اسلام کې د نورو سره د اړیکو لپاره اصول وجود لري چې په قرآن کریم او نبوي سنتو کې یې یادونه شوی ده،  

او دویم یې د اسلا  انصاف دی،  او  لومړی یې عدل  کیږي، چې  ته راجع  مي مثبتو اخلاقیاتو  چې په نهایت کې دوو اصولو 

 التزام او د منفي اخلاقیاتو څخه اجتناب دی، اسلامي امارت په خپلو اړیکو کې باید دې اصولو ته التزام ولري.

 إله إلا أنت نستغفرك ونتوب إليك. و سبحانک اللهم و بحمدک نشهد أن لا 

 د مصادرو او مراجعو نوم لړ 

علي   -1 الحسن  أبو  المؤلف:  السلطانية،  الشهير  الأحكام  البغدادي،  البصري  حبيب  بن  محمد  بن  محمد  بن 

 القاهرة.  –الناشر: دار الحديث ، هـ(450بالماوردي )المتوفى: 

)المتوفى:   -2 المالكي  الاشبيلي  المعافري  العربي  بن  بكر  أبو  الله  عبد  بن  محمد  القاضي  المؤلف:  القرآن  أحكام 

  -هـ    1424لبنان، الطبعة: الثالثة،    –ر الكتب العلمية، بيروت  هـ(، علَّق عليه: محمد عبد القادر عطا، الناشر: دا543

 م.  2003

القرآن -3 )المتوفى:  ،  أحكام  الحنفي  الجصاص  الرازي  بكر  أبو  علي  بن  أحمد  عبد  ،  هـ(370المؤلف:  المحقق: 

 . م1994هـ/ 1415الطبعة: الأولى،  ، لبنان –الناشر: دار الكتب العلمية بيروت ، السلام محمد علي شاهين

لیکنه، تحقیق: د. احمد عبد  هـ(  478الجويني )ت  د امام الحرمین  إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد  د  رشاالا  -4

الرحیم السایح و توفیق علی وهبة، خپرونکی اداره: مکتبة الثقافة الدینیة، شارع بورسعید ـ القاهرة، لومړی چاپ کال 

 هـ. 143۰م/  2۰۰9

5- ( الطالب  زکریا بن محمد بن زکریا زین    د شافعي عالم شیخ الإسلام  (204  /4أسنى المطالب في شرح روض 

 .( لیکنه، د دار الکتاب الاسلامي چاپ926الدين أبو یحیی السنیکي الأنصاري )ت  

والنظائر -6 السبكي  تألیف:  الأشباه  الكافي  عبد  ابن  علي  بن  الوهاب  عبد  الدين  تاج   / العلامة  خپرونکی  الإمام   ،

 . م1991 -هـ   1411، لومړی چاپ:  دار الكتب العلميةاداره: 

الشيبان،   -7 الحسن  الدولية في فقه الإمام محمد بن  العلاقات  د عثمان جمعه ضمیریة د دکتوراه رساله،  أصول 

 م. 1999چاپ دار المعالي، عمان، صویلح، اردن، لومړی چاپ 

ء البيان في إيضاح القرآن أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن  د شیخ محمد الأمین الشنقیطي لیکنه. أضوا -8

الشنقيطي )ت   الجكني  القادر  تألیف:  محمد الأمين بن محمد المختار بن عبد  اداره:  1393بالقرآن  هـ(، خپرونکی 

 . م  1995 -هـ   1415لبنان، د چاپ کال:  –دار الفكر للطباعة و النشر و التوزيع بيروت 

أصحاب الحديث، المؤلف: أحمد بن الحسين بن علي  الاعتقاد والهداية إلى سبيل الرشاد على مذهب السلف و  -9

هـ(، المحقق: أحمد عصام الكاتب،  الناشر: دار  458بن موسى الخُسْرَوْجِردي الخراسان، أبو بكر البيهقي )المتوفى:  

 هـ. 1401بيروت، الطبعة: الأولى،  –الآفاق الجديدة 

والم -1۰ والحفدة  والأموال  الأحوال  من  للنبي  بما  الأسماع  أبو إمتاع  القادر،  عبد  بن  علي  بن  أحمد  المؤلف:  تاع، 

هـ(، المحقق: محمد عبد الحميد النميسي، الناشر:  845العباس الحسيني العبيدي، تقي الدين المقريزي )المتوفى:  

 م.   1999  -هـ  1420بيروت، الطبعة: الأولى،  –دار الكتب العلمية 
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د بن قتيبة بن عبد الله الخرسان المعروف بابن زنجويه  الأموال لابن زنجويه، المؤلف: أبو أحمد حميد بن مخل -11

بجامعة الملك سعود، الناشر: مركز الملك   -هـ(،  تحقيق الدكتور: شاكر ذيب فياض الأستاذ المساعد  251)المتوفى:  

 . م  1986  -هـ  1406فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية، السعودية، الطبعة: الأولى، 

لیکنه چې په اصل کې د هغه د دکتوراه رساله    شیخ وهبة الزحیلي  ،دراسة مقارنة  سلاميآثار الحرب في الفقه الإ  -12

 م. 199۸د درېم چاپ کاپي کال  دار الفكر، دمشق ده، چاپونکی اداره:   

هـ( لیکنه، تحقیق: شعیب الآرناؤوط، مؤسسة  763الآداب الشرعیة د عبد الله بن محمد بن مفلح مقدسي )ت   -13

 م دریم چاپ. 1999چاپ کال الرسالة، بیروت، د 

)المتوفى:    تألیف: الآداب،   -14 البيهقي  بكر  أبو  الخراسان،  الخُسْرَوْجِردي  موسى  بن  علي  بن  الحسين  بن  أحمد 

لبنان، الطبعة:    –هـ(، اعتنى به وعلق عليه: أبو عبد الله السعيد المندوه، الناشر: مؤسسة الكتب الثقافية، بيروت  458

 . م  1988 -هـ  1408الأولى، 

 م. 19۸6دار الکتب العلمیة، بیروت، لبنان، دویم چاپ  بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع  -15

التشريع الجنائي الإسلامي مقارنا بالقانون الوضعي، د دار الکاتب العربي بیروت چاپ، د چاپ نیټه نه ده لیکل   -16

 شوی. 

الحاج،  التقرير والتحرير في علم الأصول -17 ا)  ابن أمير  الولادة / سنة  الفكر  : الناشر(  هـ.879لوفاة  سنة  سنة  ،  دار 

 .مكان النشر بيروت  م.1996  -هـ  1417النشر 

18- ( الحنفي  النسفي  أحمد  بن  محمد  بن  عمر  الدين  نجم  تألیف:  التفسیر  امام  ۵37  -461تیسیر  د  )دا  أبو  هـ( 

یر شوی دی،  د مدارک التنزیل د مؤلف څخه بیل عالم دی چې له هغه څخه ډیر مخکې ت(  710)ت  نسفی  البركات ال

او هغه یې د تفسیر څخه ډیره استفاده هم کړی ده( تحقیق: ماهر ادیب حبوش، ناشر: دار اللباب للدراسات وتحقیق  

 هـ. 144۰  –م 2۰19التراث، اسطنبول، ترکیا، لومړی چاپ کال 

عفر الطبري  محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي، أبو ج، تألیف:  جامع البيان عن تأويل آي القرآن -19

تحقیق:  هـ(310)المتوفى:   التركي،  المحسن  عبد  بن  الله  عبد  اداره:  الدكتور  خپرونکی  والنشر  ،  للطباعة  هجر  دار 

 . م 2001  -هـ  1422، لومړی چاپ، کال:  والتوزيع والإعلان

البخا -2۰ )صحيح  وأيامه  وسننه  وسلم  عليه  الله  صلى  الله  رسول  أمور  من  المختصر  الصحيح  المسند  ري(  الجامع 

الناشر: دار طوق  الناصر،  الجعفي، المحقق: محمد زهير بن ناصر  البخاري  أبو عبدالله  المؤلف: محمد بن إسماعيل 

 .. هـ1422النجاة )مصورة عن السلطانية بإضافة ترقيم ترقيم محمد فؤاد عبد الباقي( الطبعة: الأولى،  

تألیف:   -21 القرآن،  لأحكام  بنالجامع  أحمد  بن  محمد  الله  عبد  شمس    أبو  الخزرجي  الأنصاري  فرح  بن  بكر  أبي 

  –دار الكتب المصرية  ، خپرونکی اداره:  أحمد البردون وإبراهيم أطفيش  ، تحقیق:هـ(671الدين القرطبي )المتوفى:  

 . م  1964 -هـ 1384، دویم چاپ  القاهرة

 بن محمد بن علي  الدر المختار  د ابن عابدین د حاشیې رد المحتار سره د الدر المختار مؤلف محمد بن علي  -22

( دی، او رد المحتار مؤلف ابن عابدين، محمد أمين بن عمر بن عبد  ـه1088)ت    بن عبد الرحمن الحنفي الحصكفي 

  -هـ  1412، دویم چاپ:  بيروت-دار الفكردی، خپروونکی اداره:    هـ(1252العزيز عابدين الدمشقي الحنفي )المتوفى:  

 . م1992
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الملتقى على هامش كتاب مجمع الأنهر شرح ملتقى الأبحر، الدر المنتقى لمحمد علي بن  الدر المنتقى شرح   -23

چې د الدر المختار  (  ـه1088_    ـه1021كفي الحنفي مفتي دمشق، ) صمحمد بن عبد الرحمن المعروف بالعلاء الح

 م. 1998طبع دار الكتب العلمية ـ بيروت، الطبعة الأولى عام مؤلف هم دی،  

في  -24 المعان  المثان،  روح  والسبع  العظيم  القرآن  تفسير  الحسيني    تألیف:  الله  عبد  بن  محمود  الدين  شهاب 

، لومړی  بيروت  –دار الكتب العلمية  ، خپرونکي اداره:  : علي عبد الباري عطية، تحقیقهـ(1270الألوسي )المتوفى:  

 هـ.. 141۵چاپ: 

 ه تاریخ څځه. الروضة الندیة شرح الدرر البهیة دار الجیل، بیروت چاپ، بې ل -2۵

داود -26 أبي  جِسْتان  ،  سنن  السِّ الأزدي  عمرو  بن  شداد  بن  بشير  بن  إسحاق  بن  الأشعث  بن  سليمان  داود  أبو 

 .بيروت –المكتبة العصرية، صيدا ، خپرونکی اداره: محمد محيي الدين عبد الحميد  ، تحقیق:هـ(275)المتوفى:  

الكبرى   -27 موسى  تألیف:  السنن  بن  علي  بن  الحسين  بن  البيهقي  أحمد  بكر  أبو  الخراسان،  الخُسْرَوْجِردي 

ن، درېم چاپ:  لبنا  –دار الكتب العلمية، بيروت  ، خپرونکی اداره:  محمد عبد القادر عطا  تحقیق:  هـ(458)المتوفى:  

 م.   2003 -هـ   1424

للشؤون الاسلامیة،  السیل الجرار المتدفق علی حدائق الأزهار، تحقیق: محمد ابراهیم زاید، د المجلس الأعلی   -2۸

 م. 19۸۸لجنة احیاء التراث الاسلامی، د چاپ کال 

هـ( اصل کتاب د محمد بن الحسن الشیبان دی،  49۰د بن احمد سرخسي )ت  محمشرح السیر الکبیر د امام   -29

دار   بیضون،  علي  محمد  د  الشافعي،  اسماعیل  حسن  محمد  حسن  محمد  الله  عبد  ابو  تحقیق:  وروسته،  دې  له  او 

 هـ. 1417م/ 1997علمیة، بیروت، لبنان د منشوراتو څخه، لومړی چاپ  الکتب ال

 هـ. 1392شرح النووي على مسلم د دار احیاء التراث العربي، بیروت چاپ، دویم چاپ کال   -3۰

المتحدة،   -31 العربیة  الجمهوریة  تألیف،  منصور  علي  علي  المستشار  د  العام،  الدولي  والقانون  الاسلامیة  الشریعة 

 هـ ش. 139۰م موافق 1971شؤون الاسلامیة، القاهرة، لومړی چاپ  المجلس الأعلی لل

الإسلام،   -32 الدولية في  العربی،  العلاقات  الفکر  دار  اداره:  نشرونکی  او  چاپونکی  د  لیکنه،  زهرة  ابو  محمد  امام  د 

 م. 199۵هـ /  141۵مدینة نصر ـ القاهرة، د چاپ کال 

المقدمة -33 الأول(  )الجزء  الاسلام  فی  الدولیة  د    العلاقات  الاسلام(  فی  الدولیة  العلاقات  )مشروع  للمشروع  العامة 

المعهد العالمي للفکر الاسلامي مشروع، د مشروع مشرف عام: أ.د. نادیة مصطفی، په دې مجلد کې د دکتور احمد 

دی:   یې  عنوان  چې  بحث،  شتا  الونیس  للدولة  عبد  الخارجية  للعلاقات  الحاكمة  والمبادئ  الشرعي  )الأساس 

 (. الإسلامية

کال   -34 الدیب، د چاپ  العظیم  عبد  دکتور  تحقیق:  الغیاثي  یا  الظلم  التیاث  الأمم في  هـ، همدا یې  14۰1غیاث 

 ښکلې تحقیق دی. 

شارع الجمهوریة،    14فقه الجهاد، د جهاد په اړه د شیخ یوسف القرضاوي موسوعي کتاب د مکتبة وهبة چاپ،   -35

 . م2۰14کال عابدين، القاهرة، مصر، څلورم چاپ، ځانګړی چاپ 

التأويلاالكش -36 الأقاويل في وجوه  وعيون  التنزيل،  أحمد،  تألیف:    ف عن حقائق  بن  عمرو  بن  القاسم محمود  أبو 

 هـ.  1407  -بيروت، الطبعة: الثالثة   –الناشر: دار الكتاب العربي  هـ( 538الزمخشري جار الله )المتوفى: 
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ب -37 أحمد بن محمد  التنبيه، المؤلف:  النبيه في شرح  الدين، المعروف  كفاية  العباس، نجم  أبو  ن علي الأنصاري، 

هـ( المحقق: مجدي محمد سرور باسلوم، الناشر: دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، م  710بابن الرفعة )المتوفى:  

 م. 2009

تألیف:   -3۸ اداره:  هـ(483محمد بن أحمد بن أبي سهل شمس الأئمة السرخسي )المتوفى:  المبسوط  ، خپرونکی 

 . م1993  -هـ 1414عې شمېر: نا څرګند، د چاپ کال: بيروت، د طب  –عرفة  دار الم

  1412  -الناشر : دار الفكر، بيروت  ،  المؤلف : نور الدين علي بن أبي بكر الهيثمي،  مجمع الزوائد ومنبع الفوائد -39

 ،هـ

،  هـ(728توفى:  المؤلف: تقي الدين أبو العباس أحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحران )الممجموع الفتاوى،   -4۰

قاسم بن  بن محمد  الرحمن  عبد  النبوية،  ،  المحقق:  المدينة  الشريف،  المصحف  لطباعة  فهد  الملك  الناشر: مجمع 

 . م1995هـ/ 1416عام النشر: ، المملكة العربية السعودية

المقنع،   -41 أبواب  على  الله  المطلع  عبد  ابو  بن د  محمد  الدين  الحنبلي   ابي   شمس  البعلي    هـ( 709)ت    الفتح 

 م، تحقیق: محمد بشیر الادلبي. 19۸1لیکنه، ناشر: المکتب الاسلامي، بیروت،  

، تألیف د علماو یوه لویه مجموعه، خپرونکی اداره: مؤسسة زاید بن سلطان  معلمة زايد للقواعد الفقهية والأصولية -42

چاپ   لومړی  الدولي،  الاسلامی  الفقه  ومجمع  والانسانیة،  الخیریة  للْعمال  نهیان  ظبي  1434/م2۰13آل  ابو    –هـ 

 متحده عربي امارات. 

 هـ(، 207مغازي الواقدي، المؤلف : أبو عبد الله محمد بن عمر بن واقد الواقدي )المتوفى :  -43

الكبير   -44 التفسير  أو  الغيب  الرازي  تألیفمفاتيح  التيمي  الحسين  بن  الحسن  بن  عمر  بن  محمد  الله  عبد  أبو   :

، درېم  بيروت  –: دار إحياء التراث العربي  ، خپرونکی ادارههـ(606توفى:  الملقب بفخر الدين الرازي خطيب الري )الم

 هـ. 142۰چاپ 

)المتوفى:   -4۵ الأصفهانى  بالراغب  المعروف  محمد  بن  الحسين  القاسم  أبو  المؤلف:  القرآن،  غريب  في  المفردات 

  1412  -الطبعة: الأولى    دمشق بيروت،  -هـ( المحقق: صفوان عدنان الداودي، الناشر: دار القلم، الدار الشامية  502

 .هـ

عوض -46 ابراهیم  ترجمه  لیکنه،  رباط  ادمون  د  الدولي،  القانون  فی  نظریة  اجل  للقانون    من  المصریة  )المجلة  په 

 کې چاپ شوی دی.  23-1م( ص 19۵۰الدولي په کال 

مِيري أبو البقاء  النجم الوهاج في شرح المنهاج، المؤلف: كمال الدين، محمد بن موسى بن عيسى بن علي   -47 الدَّ

 م. 2004  -هـ 1425هـ( الناشر: دار المنهاج )جدة( المحقق: لجنة علمية، الطبعة: الأولى، 808الشافعي )المتوفى:  

د شمس الدین محمد بن أبي العباس أحمد بن حمزة بن شهاب الدين الرملي الشهیر بالشافعي  نهاية المحتاج   -48

 . م19۸4اعة، د چاپ کال  هـ( چاپ دار الفکر للطب1۰۰4الصغیر )ت 
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 المللهای روابط بیناسلام و تئوری

 بخشالمسائلی به گفتمان رهایی از گفتمان حل 

 2ی الله احد  حیاستاد فتو -1دوکتور رفیع الله عطاء پوهندوی 

 چکیده 

تعاملات   در  موجود  مسائل  شمول،  جهان  مکتبی  مثابۀ  به  رویکردهای  بیناسلام  سایر  با  متفاوت  منظر  از  را  المللی 

المللی را به مثابۀ  الملل و تعاملات بیننگرد. سیاستگذاری اسلامی، عرصۀ روابط بینالملل میموجود در عرصۀ روابط بین

بینمقدمه امنیت  و  ثبَات  بر حفظ  بینای  تکامل جامعه  راستای  که  هداند؛ مقولهالمللی میالمللی در  آنرا در  میای  توان 

تأکید اسلام بر وحدت جوامع اسلامی مشاهده کرد. آنچه از نقطۀ نظر اسلام اهمیت دارد نه حفظ وضع موجود بر مبنای  

مند و در مسیر تعالی نوع  قاعده  –های امنیتی بر راهبردی معمول و پذیرفته جهانی بلکه بر اساس رویکرد هنجاری  سیاست

 بشر است.

های سیاسی، به جای نگاۀ  ها و مقولهبررسی جایگاه و اهمیت رویکرد رهایی بخش اسلام به پدیدهاین تحقیق در پی   

 المسائلی آنها در یک مقولۀ دیالکتیکی است.سطحی و حل

الملل نظریۀ منحصر به فرد خویش  توان در این نکته بیان کرد که؛ اسلام پیرامون روابط بیناهیمت این پژوهش را می

 باشد.   الملل میبخش از مُعضلات و مشکلات در روابط بینر هر شرایط، بهترین راهکارها جهت رهاییرا دارد که د

دهد که؛ آیا اسلام بعنوان یک دین جهانی و فراگیر چه راهکارهای پیرامون روابط  این پژوهش به این سوال پاسخ می

 اشد.   بتوصیفی می –الملل دارد. نوع تحقیق در این پژوهش، تحلیلی بین

 المسائلی، جامعۀ اسلامی بخش، حلالملل،  رهاییها: اسلام، روابط بینکلید واژه

 الف( بیان مسئله 

های اخلاقی استکه غرض آن تنظیم امور زندگی و راهنمایی  یی از باورهای قلبی، احکام عملی و ارزش اسلام مجموعه

در همه عرصه انسان  به سعادت  نوع  را  و رسانیدن وی  آخرت میها  و  در دنیا  و  حقیقی  کامل، جامع  اسلام  مکتب  باشد. 

 فراگیر بوده، هیچ چیزی را که در آن خیری برای بشریت وجود داشته باشد فروگذار نکرده است. 

های آن ساکت است؛ مبنی  ها بر این باور اند که اسلام و آموزهالملل و نظریات آن گرچند برخیدر رابطه به روابط بین

های اخیر های منوط به آن از ابتکارات تمدن غرب در قرنباشد و تئوریالملل برآیند صلح وستفالیا میروابط بین  بر اینکه

توان به بطلان این ادعا و ارزشِ گنجینۀ  باشد. اما در یک نگاه کلی و گذرا به صفحات درخشان تاریخ تمدن اسلامی، میمی

برای بشرگرانسنگ روابط بین آورده است پیالملل که اسلام  ارمغان  به  از چهارده قرن، اصول و  یت  برد. قرآن کریم بیشتر 

 ها را با همدیگر رهنمایی کرده است. اساسات روابط و مناسبات ملت
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 ب( هدف تحقیق 

بین روابط  در  اسلام  رویکرد  استکه  شده  سعی  تحقیق  این  با  در  مقایسه  در  آن  راهکارهای  و  شود،  داده  تبارز  الملل 

علمتیوری لیبرالیسم،  رئالیسم،  از  )اعم  معاصر  وهای  روشنایی  .  گرایی  با  استکه  شده  تلاش  همچنان  و  گردد.  بیان    )..

 شود.   المسائلی در نظر گرفتبخش نه حلالملل اسلام مشکلات موجود را با رویکرد رهاییهای روابط بیننظریه

 ج( فرضیۀ تحقیق 

الملل، تفاوت بنیادین و راهبردی و نه مقطعی  سایر رویکردهای موجود در نظام بینرسد که تفاوت اسلام با  به نظر می

می زودگذر  نتیجهو  در  که  رهاییباشد  رویکرد  آن،  بینای  روابط  در  رویکرد  بخش  و  یافته  پیش  از  بیش  اهمیت  الملل 

 گردد.المسائلی از حیز انتفاع خارج میحل

 د( سوالات تحقیق 

 سوال اصلی تحقیق  -1

و پاسخگو پیرامون رهاییاس بعنوان دینِ همه شمول،  فراگیر  از سُلطهلام  از مشکلات موجود و   جویی و تک  بخشیِ 

 قدرتی در نظام بین الملل چه راهکارهای دارد؟ 

 سوالات فرعی تحقیق  -2

 باشد؛الملل در اسلام  چگونه میجایگاه و اهمیت روابط بین -1

 الملل معاصر راهکارهای دارد؟ ینهای اسلام پیرامون امنیت بآیا آموزه -2

 الملل چگونه است؟ های موجود در روابط بیندیدگاه اسلام با نظریه -3

 بخشی از مشکلات؟المسائلی است و یا رهاییالملل، حلرویکرد اسلام در روابط بین -4

 هـ( پیشینۀ تحقیق 

این تحقیق در پی این استکه بیان کند   الملل تحقیقات زیاد و فراوانی صورت گرفته است؛پیرامون اسلام و روابط بین

 باشد.الملل میبخشِ از مشکلات موجود در روابط بینهای اسلام در صدد حل مشکل نه بلکه در رهاییها و نظریهکه آموزه

 و( روش تحقیق 

 است.ای در این پژوهش، استفاده شده کتاب خانه –های توصیفی  برای یافتن پاسخ به سوالات مطرح شده از روش 

 الملل و نظریۀ اسلام های روابط بین مبحث اول: تئوری 

های منطقی همساز و مرتبط را بیان کرده و ایدۀ خاصی را  ای از گزارهالملل تلاش دارد که مجموعههر نظریۀ روابط بین

گونه به  کند.  پیشکش  زمینه  این  نظریهدر  این  از  یک  هر  که  باورای  متضمن  ایدهها  و  متفاوتیها  روابط   های  به  نسبت 

شود  الملل میالملل نیز حاوی نظریۀ اسلامی روابط بینباشد. در این میان، اندیشۀ اسلام پیرامون روابط بینالملل میبین

که سبب تکوین چالشی کند. پندارهایهای منطقی مرتبط و همساز را بیان میای از گزارهکه سیستمی از باورها یا مجموعه

 (. 33: 139۰ابراهیمی، الملل گریده است )های روابط بینوستفالیایی تئوری مستقیم برای سیستم

بیننظریه روابط  دولتهای  بازیگری  دادن  قرار  مفروض  با  سیاستالملل  غربی،  اساس  های  بعنوان  را  سکولار  های 

بینصلح و وضع  ثبَات  با  پردا آمیز،  غربی  ماهیتاً  نظم جهانی مطلوب  استقرار  یا  به  المللی موجود  توجه  با  است.  زش شده 

های بزرگ، آنها از قدرت تبیین لازم برای فهم رفتار و تحلیل  الملل بر علائق قدرتهای جریان اصلی روابط بینتمرکز نظریه

های غربی دارند، برخوردار نیستند. های تاریخی، فرهنگی، ارزشی و ایستاری با دولتکه تفاوتسیاست خارجی کشورهایی

های فکری آنها استکه  الملل موجود و چارچوبهای روابط بینهای نظریهگی شالودهله، به معنای شکنندهاین صورت مسئ

بین روابط  اسلامی  نظریۀ  بارز  ویژگی  آنها،  از  رهاییانتقاد  رویکرد  بر  تأکید  موازات  به  ساختارهای  الملل  استیلای  بخش، 
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اقتصادی، وضعیت موجود در ها در  الملل و همچنین رویکردی که ماهیت پدیدهروابط بین  ناکارآمد و سرکوبگر سیاسی و 

اندازِ عادلانه که در آن انسان )در هر دو صورت فردی و جمعی( به سعادت و کمال  الملل با هدف ترسیم چشمروابط بین

های مطلق  لاکهای مطرح شده در نظریۀ موجود، مکه مؤلفهگرد؛ به طوریبرسد، توسط رویکرد اسلامی زیر سوال قرار می

شود. برای تبیین بهتر موضوع نوشتار حاضر، ضرور است ها مورد پرسش واقع میها و نظریهآنها و احاطه بر سایر اندیشه

پردازیم و در  الملل ترسیم شود. در گام بعدی به تبیین چارجوب نظری میابتدا جایگاه و اهمیت تئوری اسلام در روابط بین

 (. 4۸: 1392کنیم )سجادی،  الملل را مطرح میهای ناشی از آن در روابط بینلی اسلام و مؤلفهالمسائنهایت رویکرد حل

 الملل گفتار اول: جایگاه و اهمیت اسلام در روابط بین 

الملل از جایگاهی خاصی برخوردار است؛ مبنی بر  بدون شک اسلام بعنوان یک دین آسمانی و فراگیر در روابط بین

تعداد امرزوه  بیناینکه  روابط  در  اسلام  اهمیت  دارد.  گیتی  اطراف  و  اکناف  همه  در  را  خود  پیروان  از  زیادی  را  ی  الملل 

 ها اعم از مسلمان، ذمی، مستأمن و حربی را در نظر دراد. های انسانی و همه شمولش که این آموزهتوان با آموزهمی

 الملل الف( جایگاۀ اسلام در روابط بین

خ حیات بشری از عوامل تأثیرگذار به زندگی بشر چه در سطح فردی و داخلی و چه در سطح  دین همواره در طول تاری

باشد و در آینده هم با ای برخوردار میالملل هم از جایگاه ویژهالمللی بوده و در حال حاضر در عرصۀ معادلات نظام بینبین

)جهانی موجود  روندهای  به  اتوجه  در  دین  نقش  شدن  پررنگ  شاهد  بینشدن(  روابط  مختلف  )اقتصادی،  بعاد  الملل 

..( خواهیم بود. در این میان اسلام آئینِ جامع، فراگیر، جاودانه است؛ و مخاطبان احکام اسلامی، نژاد  . سیاسی، فرهنگی و

ر عقیده  ای نیستند، بلکه همه مردم از هر نژاد و ملیتی، با هر زبان و فرهنگی و دارای هو گروه خاصی در زمان و مکان ویژه

 (. 23:  139۰ابراهیمی، ها و احکام اسلام هستند )و مرامی، در سراسر گیتی و در درازنای تاریخ، مخاطبِ پیام

در قرآن کریم نیز چندین آیه پیرامون خصوص جهان شمولی اسلام و فراگیری احکام آن آمده است؛ از جمله اینکه همه  

)قلُْ يَا أيَُّهَا النَّاسُ إنِ يِ رَسوُلُ فرماید:   خواند. چنانچه خداوند متعال میها را به توحید و پرهیزگاری و دیگر اصول فرا میانسان

ِ إِليَْكمُْ  ِ وَرَسوُلِ   اللََّّ ِ وَكَلِمَاتهِِ وَاتَّبعِوُهُ لعَلََّكمُْ جَمِيعاا الَّذِي لهَُ مُلْكُ السَّمَاوَاتِ وَالْرَْضِ لًَ إلَِهَ إلًَِّ هوَُ يحُْيِي وَيُمِيتُ فَآمَِنوُا باِللََّّ ِ الَّذِي يؤُْمِنُ بِاللََّّ ي  ِ الْمُ ِ هِ النَّبِي 

 ".158  –تهَْتدَُونَ("سوره اعراف  
"ای مردم! من فرستادۀ خدا بسوی همۀ شما هستم؛ همان خداییترجم آنِ  که حکومت آسمانه: بگو:  از  ها و زمین، 

می زنده  نیست؛  او  جز  معبودی  میاوست؛  و  فرستادهکند  و  خدا  به  بیاورید  ایمان  پس  درس  میراند؛  پیامبرِ  آن  اش، 

 (. 405: 1382نید تا هدایت یابید." )مکارم شیرازی،  که به خدا و کلماتش ایمان دارد؛ و از او پیروی کاینخوانده

گوید: "این رسالت، واپسین رسالت است. رسالت فراگیری استکه به قومی یا  مرحوم سید قطب در تفسیر این آیت می

رسالت  ندارد...  اختصاص  نسلی  یا  و  رسالتزمینی  پیشین،  دورههای  به  محدود  و  قومی  و  محلی  بودند های  زمان  از   -ای 

پیغمبر   دو  زمانی  انسان  –فاصلۀ  چ و  هدایت  پرتو  در  رسالتها  گامنین  برمیهائی  جلو  به  محدودی  برای  های  تا  داشتند 

تعدیل و  سخنان  شریعت،  در  رسالت  هر  کنند.  پیدا  آمادگی  واپسین  تدریجی رسالت  پشرفت  با  مناسب  داشتکه  هائی 

ود در طول  ها بود. تا واپسین رسالت شرف نزول پیدا کرد، با اصول کاملی که دارد، و با فروع مجدد و قابل تطبیق خانسان

 روزگاران.

انسان همۀ  برای  )اسلام(  آئین  نسلاین  و  نژادها  برای  آن  از  بعد  که  است، چرا  آمده  انسانها  در هیچ جائی  های  ها 

آید. این رسالت واپسین، مطابق با فطرت بشریت آمده است و همۀ مردمان در فطرت، مشترک و در آن به هم  رسالتی نمی

 . (93:  1397سیدقطب،  رسند )می

الملل مطرح  در حقیقت اسلام با دعوت به توحید، مساوات و عدل، رسیدن به سعادت را در عرصۀ سیاست و روابط بین

گردد و طراحی و تأسیس یک اجتماع اخلاقی جهانی، فراتر کند؛ از اینرو، انسان و بشریت در اولویت و اصالت قرار میمی
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انسگردد زیرا ارزش از دولتِ ملی مطرح می قالب یک اجتماع سیاسی و ساختار فراملی تحت  های  تنها در  انی و اخلاقی 

 (. 9۵:  1393)دهقانی فیروز آبادی، یابد. حاکمیت واحد اسلامی به طور کامل تحقق می

تحت حاکمیت اسلامی، افراد غیرمسلمان مانند یک شهروند مسلمان با بستن پیمانِ خاصی زندگی کرده و از امتیازات  

تعیین   حقوقی  است؛  و  برخوردار  سیاسی  ایبگونهشده  اجتماع  این  در  بشریت   –که  و  انسان  سعادت  و  امنیت  اخلاقی، 

باشد لذا توجه  الملل، از وقوع جنگ و حفظ صلح میها در حوزۀ روابط بینترین دغدغهاز عمدهشود. از آنجا یکی تأمین می

برانگیز، ضر  این حوزۀ مهم و چالش  و عقاید اسلام در  آراء  که  وری میبه  )آنگونه  از نظر اسلام نه جنگ اصل است  باشد. 

)آنرئالیست است؛  و همیشگی  دائمی  هم صلح  نه  و  دارند(  باور  ایدئالیستها  که  اسلام  گونه  نظر  از  بلکه  دارند(  باور  ها 

اش در مورد  انیدهند. اما در نهایت اسلام با توجه به رسالت جهپدیدۀ جنگ و صلح واقعیت عینی تاریخ بشر را تشکیل می

اش با جوامع بیگانه،  آمیز را دنبال کرده و در روابط خارجیدعوت همگان به سعادت و کمال همواره ایجاد رابطه مسالمت

 (. 9۵:  1393دهد )دهقانی فیروز آبادی، آمیز قرار میاصل را بر همزیستی مسالمت

ر محوریت قسط و عدالت اجتماعی استوار است، ظلم از سوی دیگر چون از دیدگاه اندیشۀ اسلامی، صلح پایدار تنها ب

نابرابری، مهم را ترین عامل تهدید کننده عدالت محسوب میو  با ظلم  برای رسیدن به صلح جاودانه، مبارزه  شود، اسلام 

الملل کند. اسلام به طور کلی مخالف با اصل برتری طلبی در صحنۀ روابط اجتماعی و به تبعِ آن در روابط بینتجویز می

از آنمی ایجاد و استقرار ظلم در نظام بین الملل میباشد و  به  برتری طلبی منجر  این موضوع  جایی که  به دنبال  شود و 

دهی شود تا در آن امکان تعریف و کاربرد ظلم به حد اقل ممکن ای سامانالملل باید به گونهباشد که روابط بینبنیادی می

نک آنکه ظلم  اجتماعی در عرصۀ  برسد. خلاصۀ کلام  تقویت سرمایۀ  در  اولیه  اصلِ  از مظلوم  و حمایت  با ظلم  مقابله  ردن، 

جاست که خداوند متعال شرط اصلی پدید آمدن ایمنی از ناحیۀ ایمان آید و اهمیت این عنصر تا بدانالمللی بشمار میبین

 (. 29:  13۸9داند )خانی، را عدم آلوده شدن ایمان به ظلم می

 الملللام در روابط بینب( اهمیت اس 

می را  اسلامی  تفکرات  حوزۀ  در  شده  مطرح  موضوعات  آموزهاهمیت  با  داد  ربط  اسلامیتوان  اصیلِ  همه  های  در  که 

روابط حوزه عرصۀ  در  است  توانسته  بوده  فراگیر  دین  یک  اسلام  اینکه  بر  مبنی  دارد،  را  خود  راهکارهای  و  رهنمودها  ها 

نسخهبین نیز  شفاالملل  ریشههای  در  کند.  ایجاد  تحول  و  داده  ارائه  شده  بخش  مطرح  گوناگونی  عوامل  تحول،  این  یابی 

نهضت مانند  عواملی  بیداریاست؛  و  نارضایتیها  و  کمونیسم  درآمدن  ازپا  اسلامی،  لیبرال  های  از  حد  از  بیش    –های 

ط اسلام نیست، بلکه مذهب به طور کلی که باید به آن توجه داشت این استکه مسأله تنها مربو دموکراسی، البته موضوعی

المللی یافته  الملل قرار گرفته و نقش جدیدی در صحنۀ بینها و به ویژه در عرصۀ روابط بینمورد توجۀ مردم در همه عرصه

 است. اما از آنجا که اسلام بیشترین توان و ظرفیت را برای عمل سیاسی دارد، توانسته است نسبت به سایر ادیان و مذاهب

 آثاری بیشتری بر جای گذارد. 

بین روابط  اسلامی در  نظریۀ  جایگاه  دانستکه  باید  فوق،  به مسائل  عنایت  ابعاد وسیعبا  زمانی  که  تری میالملل  یابد 

بین روابط  و  داخلی  از حوزۀ  اعم  به حوزۀ عمومی  بازگشت دین  که همان  پدیدۀ پست سکولاریسم  به  بدانیم  است  المللی 

جدایی دو حوزه عمومی و خصوصی منجر شده است و همسو با گسترش جایگاه دین در حوزۀ روابط   درهم ریختن دیوارۀ

الملل را به طور کلی عملی و  های موجود در روابط بینالملل بوده است. اینگونه استکه نظریۀ اسلامی، مفروضات نظریهبین

می قرار  نقد  مورد  روشنمحسوس  عبارت  به  گفتمادهد؛  ماهیت  رابطه  گفتمان تر  به  نسبت  شکنی  شالوده  در  اسلامی  ن 

الملل، دارای اهمیت بسزایی است؛ چرا که این مسأله، مفروضات و مبانی نظری مهمی را های موجود در روابط بیننظریه

 دهد.زیر سؤال برده و مورد پرسش قرار می
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؛ به خصوص معیارهایی را که آنان  الملل، قسمتی از حقیقت ذاتی نظریات غربیدر حقیقت نظریۀ اسلامی روابط بین

تقسیم را در  دیگر  کشورهای  و  دموکراسی  و  علم  ترقی،  عقلانیت،  دارای  فرادست،  مدرن،  را  خود  نظرشان،  مورد  بندی 

فرودست، منفی، سنتی، غیرمدرن، غیرعقلانی و فرورفته در جهل و استبداد معرفی کرده را بازنمایی نموده و مورد نقد قرار 

از ممی تأثیرگذار مکتب اسلامی در روابط بیندهد.  بعُد بسیار مهم و  نیز،  این مکتب در  نظر نوشتار حاضر  الملل، جدیت 

 عینیت بخشی به موضوع رهایی است. 

انسان آزادی  و  امنیت  برابری،  عدالت،  آزادی،  تحقق  به معنای  اسلام  نظر  از  و ملترهایی  و جنس  ها  نژاد  از  فارغ  ها 

م می متضمن  رهایی  بیباشد.  با  نابرابریعدالتیقابله  و  خودمختاری  ها  و  استقلال  حاکم،  نظم  چارچوب  در  موجود  های 

امنیتی هست؛  نیز  امنیت  مستلزم  اعتبار  یک  به  رهایی  همچنین  است.  خود(  سرنوشت  تعیین  حق  به  )یعنی  منحصر  که 

بر میدولت انسان و همه اجتماعات را در  بلکه همه روابط اجتماعی  امنیت گیردها نیست،  لذا رهایی متضمن عدالت و   .

رهایی مصادیق  جمله  از  است.  بینانسان  روابط  اسلامی  نظریۀ  میکه  آن  به  بخشی  عینیت  پی  در  از الملل  رهایی  باشد 

ها است توسط کشورهای رغم اینکه مقابله با موضوع تبعیض قومی و نژادی مدتتبعیض قومی، نژادی و جنسی است. علی

مرتبط با آنها مطرح شده است اما در اکثر موارد فقط در سطح شعار باقی مانده است. این در شرایط   هایغربی و سازمان

الملل معتقد است احترام به نوع بشر )انسان بما هو انسان( بدون توجه به نژاد و قوم آن و  استکه نظریۀ اسلامی روابط بین

الملل المللی، از اصول مبرهن در روابط بیندر سطح بیناندیشی اخلاق بعنوان عامل وحدت و همبستگی  تکوین جهانی

محدود نمیمی خاصی  نژاد  و  رنگ  به  و  سُلطه  باشد  ساختارهای  از  انتقاد  اسلامی،  مدنظر  رهایی  مصادیق  دیگر  از  شود. 

بین اقتصادی  و  درخواستسیاسی  و  منافع  تحت  استکه  موجود  قدرتالمللی  سایرهای  منافع  ضرورتاً  )نه  بزرگ   های 

 (. ۸۸: 13۸2کند)سجادی، کشورها( عمل می

 مبحث دوم: چارچوب نظری 

نظریه مقایسۀ  بینبا  روابط  )نظریههای  اصلی  جریان  در  واقعالملل  )های  نوواقعRealismگرایی   ،)(  Newگرایی 

Realism ( نئولیبرالی،   ،)New Libralismعلم  ،)( بعنوان جریان  Positivismگرایان  آن  از  آنچه  در کل  و  خردگرایانه در  ( 

گردد  شود از جنبۀ هستی شناسی، معرفت شناسی و روش شناختی با نظریۀ اسلامی، مشخص میالملل یاد میروابط بین

باشند و هدف نظریۀ اسلامی المللی کنونی برخوردار نمیکه آنها از مطلوبیت لازم جهت تبیین و توضیح مسائل روابط بین

کند. برای درک بهتر موضوع، به بررسی اجمالی ریزی میبخشی و مبارزه با سُلطه را پیرهاییالملل نیز از حیث  روابط بین

 پردازیم. شناختی نظریۀ اسلامی در مقایسه با نظریات جریان اصلی میشناسی و روش شناسی، معرفتجنبۀ هستی

نشگران این نظام را چه واحدهایی  شناسی این استکه کالملل از منظر هستیاز جمله مسائل مورد توجه در روابط بین

می جاییتشکیل  در  نظریهدهند.  دولتکه  اصلی،  جریان  سازمانهای  افراد،  شرکتها،  غیردولتی،  چندملیتی، های  های 

های  دانند و در نهایت بر جایگاه و سیاست خارجی قدرتالملل میالملل را کنشگران اصلی در روابط بینساختار نظام بین

کند. از منظر  شده و اهمیت چندانی برای سایر کشورها قائل نیستند؛ اسلام، موضوع امت واحده را مطرح می  بزرگ متمرکز

های غربی تنها مرجع مشروع وفاداری  ملت اصالت ذاتی نداشته و بر خلاف دیدگاه  –رویکرد اسلامی، واحد سیاسی دولت  

شود. در حقیقت، آنچه که اصالت جایگزین وفاداری  ملی میهای اسلامی و عقیدتی  انسانی نیست بلکه تعلقات و وفاداری

تقسیم   دارالکفر  و   دارالعهد  دارالاسلام،  قلمرو  سه  به  جهان  اساس  این  بر  استکه  عقیدتی  و  ایدئولوژیک  مرزهای  دارد 

اقلیتمی بر  خشونت  و  تهدید  اسلامی،  حاکمیت  نبود  چون  عناصر  باید  دارالکفر  تعریف  پیرامون  شهرو شود.  ندان های 

مسلمان که مسکون در آن سرزمین استند اعم )مسلمان، ذمی و مستأمن( و همسایگی کشور کفری توأم با داشتن خوف و  

باشد، وجود همزیستی، صلح و صفا و هماهنگی در  آمیز میتهدید از ناحیه آن. اصل اساسی در اسلام همزیستی مسالمت

 (. 123: 13۸9باشد )افتخاری، اصغر الملل میسلامی و روابط بیندرون بشر یکی از ابعاد مهم رهایی مدنظر نظریۀ ا
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شود. اگر تقدم با واحدهای تشکیل دهنده باشد کارگزار مربوط می  –شناسی به رابطه میان ساختار  وجه دیگر هستی

با نظام باشد   شود. اگر تقدمها(، ساختار به خصوصیات و تعاملات میان آن دو فرو کاسته می)در سیاست بین الملل دولت

شناختی گرایی هستیشود. لذا در هر دو صورت شاهد تقلیلکارگزار را به آثار استلزامات باز تولیدی نظام فرو کاسته می

سطح  در  هستیم؛  بالعکس  یا  کارگزار  بر  ساختار  تقدم  عدم  شاهد  اسلامی،  دیدگاه  در  استکه  حالی  در  این  هستیم 

غرای و  نفسانیات  از  رهایی  میکارگزاری،  حاصل  انسان  خودآگاهی  و  نفس  تهذیب  و  تزکیه  طریق  از  حیوانی  که  ز  شود 

های هر سازد؛ زیرا معرفت و وقوع آن، از پیش فرضبازگشت به فطرت و اعتدال انسانی و حق و حقیقت را امکان پذیر می

پذیرد. در سطح ملی ق را میگردد و حکه اگر انسان به خود آگاهی برسد، به تعادل باز میانسان متعادل است، به طوری

یابد زیرا نخستین گام در راه استقرار  های ناعادلانه در استقرار نظم و نظام عادلانه ضرورت مینیز تغییر ساختارها و نظام

المللی المللی عادلانه، تشکیل نظامی عادل در سطح داخلی است. تغییر و تحول ساختاری در سطح بیننظم و جامعه بین

لازم   سنتنیز  و  ساختارها  این  زیرا  است،  ضروری  موجب و  استکه  باطل  فرهنگی  و  اقتصادی  سیاسی،  اجتماعی،  های 

یابد. انحراف فطرت و جامعۀ انسانی شده که با اصلاح آنها انسان مجدداً امکان بازگشت به فطرت خود و سنت الهی را می

سلامی و عدم تقدم یکی بر دیگری، اصلاح در این دو سطح  شناختی االبته با توجه به اصالت ساختاری و کارگزار در هستی

پیدا می تحقق  و  ضرورت  بینهمزمان  روابط  اسلامی  نظریۀ  استکه  لذا مبرهن  نظریهکند.  بین الملل،  تلفیق  بر  مبنی  ای 

خرد  سطوح است. به این معنا که نظریۀ اسلامی بین سطوح سه گانه که عبارتند از سطح تحلیل خرد فردی، سطح تحلیل  

شناسی اسلامی، نقش مستقل کند. دیگر موضوع مطرح در سطح هستیملی و سطح تحلیل سیستماتیک رابطه ایجاد می

های روابط بین الملل الملل استکه نظریههای غیرمادی در تکوین و تبیین سیاست و روابط بینو مؤثر ساختارها و توانایی

 یستند. در جریان اصلی چندان برای آنها اهمیتی قایل ن

تفاوتشناسی و روش از بعد معرفت نیز  اسلامی و نظریهای میان نظریههای عمدهشناسی  های موجود در روابط  های 

معرفتبین از حیث  دارد.  وجود  شناخت میالملل  امکان  به  قائل  اسلامی  نظریۀ  رهیافت شناسی،  هژمونی  ولی  های  باشد 

وحدتاثبات بر  مبتنی  اگر  )اعم  علوم  در  میگرایی  سؤال  زیر  را  غیرطبیعی(  و  طبیعی  علوم  نظریهز  منظر  از  های برد. 

ها از طریق ارائه فرضیه و آزمون های قابل مشاهده، نظم بخشیدن به دادهگرا، راه رسیدن به شناخت، گردآوری دادهاثبات

فرضیه و کمیتجربی  کاربر گرایی میها  به  توجه  عدم  نظریه،  به  تجویزی دادن  و  باشد. و جنبه  گردآوری  علمی در  روش  د 

شود. در مقابل الملل میها و درهم آمیختن مباحث وجودی و هنجاری باعث عدم رشد علمی روابط بینتجزیه و تحلیل داده

اثبات گرایی معرفتاین وحدت را شناسی  منابع شناخت  که  این معنا  به  است،  تکثر معتقد  نوعی  به  اسلامی  نظریۀ  گراها، 

وحی و  دل  عقل،  گزارهمی  حس،  نقلی  و  شهودی  عقلی،  تجربی،  ماهیت  به  توجه  با  و  معیارهای  داند  با  آنها  داوری  ها، 

 . (7۸: 1392ابوزهره،  گیرد )تجربی، عقلی و نقلی صورت می

گرایانه مبتنی بر جدایی علم و ارزش، معتقد  شناختی، نظریۀ اسلامی بر خلاف نظریات اثباتهمچنین از نظر معرفت

روابط بیناستکه نظریات   از ارزش نمیموجود در عرصۀ  ارزش الملل خالی  منافع و  تأمین  به نوعی در مسیر  های  باشند و 

شدهقدرت مطرح  بزرگ  میهای  لذا  بیناند  روابط  در  اسلامی  نظریۀ  گفت  روابط توان  منظر،  این  از  خاص  طور  به  الملل 

کارانه است و امکانات تغییر در حیات اجتماعی در کل و روابط دهد که محافظهگرایانه را مورد نقد قرار میالملل اثباتبین

به طور خاص درک نمیبین انسانالملل را  به دیگر سخن، هدف نظریۀ اسلامی روابط ها نمیکند و موجب رهایی  گردد. 

نظریهبین برخلاف  عادلا الملل،  نظم  و  قدرت  روابط  ساختن  آشکار  زیرا  نیست  موجود  وضع  حفظ  مشکل،  حل  نه  های 

الغای روابط سرکوب و سلطۀ ناشی از آن )استکبار( را برای رسیدن به رهایی یک بین المللی، خشونت ساختاری و سپس 

و جوامعی استکه در اثر روابط ناعادلانه قدرت سرکوب   هاداند. این مسئولیت اخلاقی بویژه در قبال انسانتعهد اخلاقی می

الملل دارای ابعاد و عناصر اخلاقی است. چون ؛ بنابر این نظریۀ اسلامی روابط بیناند )مستضعفین( و به انقیاد کشیده شده
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الملل و تعهدات و  های اخلاقی بر روابط بینها و گفتمانگیری و تأثیرگذاری اصول، ارزش در صدد است تا چگونگی شکل

 (. ۵۸:  1379مسؤلیت اخلاقی را آشکار ساخته و توضیح دهد )قرضاوی،  

ا چارچوب  شکلدر  امکان  نظریه،  ارزش ین  براساس  واحد  جهانی  اخلاقی  جامعۀ  یک  نهادهای  گیری  و  منافع  ها، 

کند تا وحدت اندیشه و نظر را در میان مشترک بشری تحت حاکمیت واحد اسلامی وجود دارد. در حقیقت، اسلام تلاش می

کند و این اندیشۀ بنیادین  طلبی را نفی می، تبعیضگرائی، نژادپرستیها پدید آورد و عوامل واگرایی مانند طائفههمه انسان

ها برابر و برادر و کسی را بر کسی برتری و امتیاز نیست و معیارهای برابری و یگانگی دهد که همه انسانرا گسترش می

الملل با نگردد. لذا نظریۀ اسلامی در عرصۀ روابط بی دهد که در نهایت منجر به تکوین رهایی میها را آموزش میانسان

المسائلی در قبال  الملل موجود که مبنی بر سلطه و رویکرد حلاولویت اصل رهایی بخش، در پی تغییر نظم و نظام بین

 باشد.الملل و نهادهای مسلط و نابرابر کنونی است، میروابط بین

کند  گرایان را رد میاه اثباتالملل، روش علمی واحد مدنظر دیدگشناختی نیز، نظریۀ اسلامی روابط بیناز منظر روش 

 باشد.و از تکثر رهیافت )تجربی، عقلی، نقلی و شهودی( برای شناخت دفاع کرده و در پی تحقق نظریۀ رهایی بخش می

 بخش المسائلی به گفتمان رهایی الملل؛ از گفتمان حل مبحث سوم: رویکرد اسلام در روابط بین 

بخش ابتداء باید نظریۀ  المسائلی به گفتمان رهاییالملل، از گفتمان حلبیندر راستای بررسی رویکرد اسلام در روابط 

گیرند و  مشکل و نظریۀ رهایی بخش تبیین شود. نظریات حلال مشکل، جهان موجود را بعنوان چارچوب در نظر می  حلال

پردازد  های آن میفات و ناکاریپردازند که جریان امور در درون این چارچوب چگونه است و در گام بعد به اختلا به این می

می دریابند چگونه  اثباتتا  نظریات  که  نظریۀ حلال مشکل  در حقیقت،  کرد.  رفع  را  آنها  بینتوان  روابط  در  گرایی  الملل 

ای آن نابرابری قدرت و ثروت گیرد جهان را بر اساس روابط و نهادهای اجتماعی و قدرتی مُسلط که لازمهقالب آن قرار می

الملل موجود کارکرد و نه علیه آن. به همین دلیل استکه  کند و معتقد است باید همگام با نظام بینشد مشاهده میبامی

که در چارچوب نظام موجود و برای حل مشکلات هایینامند، یعنی نظریههای حلال مشکل، میها را نظریهاین نوع نظریه

شود( بسیار  سازی میود )که منجر به نابرابری قدرت، سُلطه و محرومکند و نسبت به حفظ وضع موج موجود در آن کار می

ها آن استکه نهادها و روابط موجود به شکل هموار و ملایمی کار کنند، اما در  کند. هدف این نظریهآمیز برخورد میتعصب

ها  اید حل شوند و سایر حوزهگیرند و بهای خاص، مشکلاتِ خاصی مدنظر قرار میمورد آنها تردیدی صورت نگیرد. در حوزه

شود.  اند( ثابت و مسلم فرض میای که در اصل به شکل گرفتن وضعیت موجود در حوزه مورد بحث شکل داده)یعنی حوزه

گردد. در مقابل، گفتمان ها منجر نمیانسان  ای محافظه کارانه است و به پیشرفت و رهاییلذا نظریۀ حلال مشکل، نظره

رهایی انسان از ساختارهای سرکوب کنندۀ جهان استکه بر اثر هژمونی و سُلطۀ غرب طبیعی پنداشته    بخش در پیرهایی

های حل مشکل بخش، برخلاف نظریهالملل در چارچوب رهاییشده است. به دیگر سخن، هدف نظریۀ اسلامی روابط بین

عادلا  نظم  و  روابط قدرت  آشکار ساختن  زیرا  نیست  موجود  بینتبیینی، حفظ وضع  الملل، خشونت ساختاری و سپس  نه 

های روابط داند. برخلاف جریان اصلی نظریهسُلطه ناشی از آن )استکبار( را یک تعهد اخلاقی می  .  الغای روابط سرکوب

سو بر آن استکه تاریخی بخش، از یکنگران نظم و ثبات هستند، نظریۀ اسلامی با رویکردی رهاییالملل، که بیشتر دلبین

 وضعیت موجود را نشان دهد و از سوی دیگر، پیامدهای ناعادلانه آن را مورد نقد و پرسش قرار دهد.  بودن

بعد هستی از  نظری،  نظریهدر قسمت چارچوب  در  اصلی موجود  از دید جریان  اصلی  بازیگران  روابط  شناختی  های 

ملت و از نظر دیدگاه اسلامی، امت واحده مطرح گردید که موجب ایجاد همزیستی و هماهنگی در درون    –الملل دولت  بین

رواب اسلامی  مدنظریۀ  رهایی  مهم  ابعاد  از  یکی  بعنوان  بینبشر  میط  رویکرد  الملل،  جایگاۀ  نقش  به  توجه  با  گردد. 

توان دهند لذا نمیترین واقعیت را در آن تشکیل میهای مادی قابل مشاهده بنیادیگرایانه در جریان اصلی، واقعیتاثبات

نماید و    المللیاندیشی اخلاقی بعنوان عامل وحدت و همبستگی در سطح بینمانند نظریۀ اسلامی صحبت از یک جهان
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کارگزار در جریان اصلی، شاهد نوعی   –المللی منجر شود. در خصوص موضوع ساختار  در نهایت به حفظ روابط نابرابر بین

باشد، که در نظریۀ اسلامی موضوع تقدم ساختار یا کارگزار بر دیگری مطرح نمیگرایانه هستیم در صورتیبرداشت تقلیل

بخش اسلامی، دانش از لحاظ اخلاقی، سیاسی و    . و از منظر رویکرد رهاییعد معرفتبلکه شاهد نوعی تلفیق هستیم. از ب

های خاصی ها، احزاب و ملتها، گروهطرف باشد لذا دانش موجود به سوی منافع، ارزش تواند خنثی و بی ایدئولوژی نمی

 (. 17۸: 1392گرایش دارد )کیانی،  

روابط   اسلامی  نظریۀ  هدف  گفتمانبینلذا  نقد  بینالملل،  روابط  در  نظری  مسلط  یعنی های  است  الملل 

اند، از  اند اما از این منظر، عملاً تأمین کننده منابع و علایق خاصیطرفانه ارائه شدهکه ظاهراً در قالبی بیهاییگفتمان

به رشتهروابط قدرت و  نیستند  رها  اسای هژمونیک شکل میها  نظریۀ  در حوزۀ معرفتدهند. همچنین،  به  لامی  شناختی 

می وحی  و  دل  عقل،  حس،  را  شناخت  منابع  که  معنا  این  به  است،  معتقد  معرفتتکثرگرایی  وحدت  به  و  شناختی داند 

اثبات از منظر روش گراها معتقد نمیمدنظر  روابط بینباشد.  نیز، نظریۀ اسلامی  تبیینی دارد؛  شناختی  الملل هم ماهیت 

توانند آنها را کشف کرده و توضیح ها میداند که نظریههای خارج از ذهن میای از واقعیتا مجموعهچون جهان اجتماعی ر 

الملل موجود و شکل الملل نظام بینای تکوینی است، چرا که در صدد چگونه برساخته شدن روابط بیندهند، و هم نظریه

یک نظریۀ حل مشکل است، زیرا در پی شناسایی علل   گرفته، قوام و مشروعیت یافته و طبیعی شده است ولی در نهایت

نارسایی و  بینمشکلات  نظام  مهمهای  است.  مستقر  نظم  و  موجود  بینالملل  نظام  و  روابط  مشکل  و  معضل  الملل ترین 

 ها از فطرتعدالتی به معنای نبود نظم عادلانه است. علت و عامل اصلی این معضل نیز انحراف و غفلت انسانموجود، بی

تعالی و اسلام به عنوان دین فطری و حق و سنت اجتماعی به معنای حق  و سنت الهی و در پی آن، انکار و اعراض از حق

 راستین است. 

استاین نابرابریگونه  کاهش  روابط  که  اسلامی  نظریۀ  توجه  مورد  نکات  از  جهانی  عدالت  برقراری  جهانی،  های 

گردد. لذا با توجه به جایگاۀ ویژه عدالت در اسلام،  المللی محسوب میتحول بینالملل در فراهم کردن شرایط امکانات  بین

باشد، در اسلام صلح الملل میکه عدالت همه جانبه، زیر بنای صلح  جهانی نظریۀ اسلامی روابط بینتوان اظهار داشتمی

م جنگ مردود است، چنگ در اسلام  جو و پر از سعدات است در اسلا است؛ مبنی بر اینکه دین اسلام دین آرامش، صلح

های دیگر باید بر اساس معیار  فقط در حالات اسثنایی موقتاً چواز دارد و تمامی رفتارهای امت اسلامی در تعامل با امت

 عدالت تنظیم شود. 

است ذکر  به  ) لازم  انتقادی  های  نظریه  اصلی،  نظریات  کنار  در  انگاری  Critical theoryکه  سازه  و   )

(Constructivismبا توجه به اهمیتی که به نقش ایده )رسد که به لحاظ  دهی به منافع قائل هستند به نظر میها در شکل

بینمعرفت روابط  در  دین  جایگاه  تحلیل  برای  بیشتری  ظرفیت  از  مشکل شناختی  اما  باشد.  برخوردار  معاصر  الملل 

رزش پایدار و دائمی قائل نیستند و معتقدند که هویت و  که برای هیچ موضوعی اها دارند این استکه این نظریهاساسی 

می لذا  هستند.  شدن  ساخته  و  تغییر  حال  در  دائمی  طور  به  روابط منافع  انتقادی  نظریۀ  میان  سویی  هم  گفت،  توان 

خصلت بین در  اشتراک  نقطۀ  است.  جدی  افتراق  و  اشتراک  نقطۀ  یک  دارای  بلکه  عینیت،  نه  اسلامی  نظریۀ  و  الملل 

که در هر دو نظریه وجود دارد. اما به رغم این وجه اشتراک، یک نقطه افتراق جدی میان این دو  ی و یا هنجاری استفرهنگ

های که به جای آموزههای ارزشی است. اما تفاوت اساسی این دو نظریه این استهست که همان مبانی متافیزیکی یا بحث

نظر این  که  انتقادی  رویکرد  آن  با  ادیان چون حقوق بشر  تعالیم  و بحث  است  از حقوق بشر  فراتر  اسلام بحث  در  یه دارد 

تواند آن اصول اخلاقی فراگیر دینی را تبیین کند و مبنایی جهت طرح مباحث توحیدی باید مبنا قرار گیرد. این تعالیم می

 (. 1۰7:  1393دیگر قرار گیرد )دهقانی فیروز آبادی،  

می مجموع  نظریهدر  گفت  موجو توان  بینهای  روابط  در  بیند  وضع  حفظ  و  تبیین  برای  موجود  الملل  الملل 

گرا هستند و عینیات را بیشتر مورد توجه  المسائلی( یا استقرار نظم جهانی مطلوب ماهیتاً غربی پردازش شده و مادی)حل
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قدرت( به مسائل   بخش در کنار توجه به مسائل مادی )همچون منفعت ودهند ولی اسلام در چارچوب اصل رهاییقرار می

ویژه توجه  اخلاقیات  و  مادیارزشی  مکاتب  این  اصول  دارد.  بینای  روابط  که  شده  این  از  مانع  ظهور  گرا  قلمرو  الملل 

که اسلام در درجۀ  الملل مبتنی بر اخلاق جلوگیری کرده است. در حالیگیری روابط بیناخلاقیات باشد و اصولاً از شکل

ومت نه برای رسیدن به قدرت سیاسی بلکه برای تشکیل جامعه مبتنی بر ضوابط اخلاقی اول اخلاقی است و تأسیس حک

 (.  ۸۸: 13۸9افتخاری، اصغر باشد )می

امور بین یا توسعۀ همبستگی اخلاق در  به اصل  هدف اساسی نظریۀ اسلامی تسهیل تعمیم  این را  اما  المللی است، 

اندیشی اخلاقی مبتنی می این اصل خصلتجهان  المللی یک جهان المللی دارد؛ یعنی در سطح بینهنجاری بین  کند. 

 دهد و لازمۀ آن نیز دو فرآیند است:اندیشی اخلاقی را ملاک قرار می

 المللی این اصول اخلاقی فراگیر را به رسمیت بشناسند. نهادهای بین -1

تنوع فرهنگاخلاقی کردن نهادهای بین -2 از یک سو  اندیشی اخلاقی  به رسمیت شناخته  المللی. در جهان  ها 

توان از دو  ها باید به وحدت فرهنگی برسند. در نظریۀ اسلامی میشود اما معتقد است از سوی دیگر تنوع فرهنگمی

نزاع فرآیند حل  دو  که  است  باور  این  بر  هم  نظریه  این  زیرا  گرفت.  بهره  انتقادی  و  هنجاری  نهادهای  خصلت  در  ها 

گی اخلاقی برسیم و نحوۀ رسیدن به این اصول جهان شمول اخلاقی را مطرح کنیم.  المللی باید به تصویر همبستبین

المللی رسید. بنابرین  توان به همزیستی اخلاقی در عرصۀ بیناگر این اصول مورد توجه و مبنای عمل قرار گیرد می

انسان  یگانگی  و  برابری  و طرح  برتری  وجود  عدم  ماین  اخلاقی  گسترش همبستگی  از طریق  رهایی  ها  ایجاد  وجب 

شود که البته مشروط به حرکت و انتقال از  ها میبخش در اسلام موجب تحقق انسانیت انسانشود. رویکرد رهاییمی

رو، حرکت رو به کمال و استعلایی انسان مستلزم شناخت  بخش( است؛ از اینوضع موجود )در چارچوب رویکرد رهای

ای موجود در آن، شناسایی غایت و تعیین و ترسیم وضع مطلوب و اصلاحات  هوضع و نظم موجود، انتقاد از نابرابری

 (. ۸۸:  13۸2سجادی،  لازم برای رسیدن به غایت مطلوب است )

امکان  از  انسان  فراروی  و  استعلایی  امکانحرکت  تحقق  و  موجود  وجودی  تغییر  های  مستلزم  خود  دیگر،  وجود  های 

 بخش است. م مطلوب و موعود از طریق کاربست رهاییوضع و نظم موجود و اثبات و تحقق وضع و نظ 

ها فارغ از نژاد و جنسی را در پی  ها و ملترهایی از نظر اسلام؛ تحقق آزادی، عدالت، برابری، امنیت و آزادی انسان

م به  که بر اثر هژمونی و سُلطۀ غرب طبیعی پنداشته شده است. دین مبین اسلا خواهند داشت. یعنی رهایی از ساختارهایی

گرایی را دنبال گرا و جادویی و دنیویبینی اسطورهبخش، هم زمان رهایی انسان از هر جهانبینی رهاییعنوان یک جهان

که انسان را هم دارای هستی و وجود فیزیکی و هم موجودیت  بخش استرو رهایی  بخش از آنکند. این دین سعادتمی

نسان از موانع رشد و تکامل وی از وجه روح و روان تأثیر مستقیم بر وجود فیزیکی داند. آزادی و رهایی اروحی و روحانی می

گذارد. برآیند این وضعیت، صلح و صفا و هماهنگی در دورن بشر همراهی و انسان و مجموع اعمال خودآگاهانه بر جا می

ای طبیعی و فیزیکی او که به اعمال  هصلح میان انسان و طبیعت است. همچنین به آزاد شدن انسان از آن دسته از خواسته

منجر میبی وی  پیرامون  و طبعیت  وی  روح  و  واقعی  خود  به  ناروا  و  مدد میعدالتی  نگاه، مسلمانی شوند،  این  با  رساند. 

به ماهیت اصلی و فطری خود را برای انسان هدف قرار داده در ابعاد اجتماعی و  فرآیندی است که پیشروی و تکامل روح 

بشر جامعهتاریخی  به  اسلامیت  نیز  کمال    و  آن  اخلاقی  صفت  و  کیفیت  به  بخشیدن  تحقق  برای  که  دارد  اشاره  ای 

کرد  اجتماعی کوشش  و  تلاش  گرفت،  صورت  الهی  و  وحیانی  دستورات  به  و  وسلم  علیه  الله  صلی  اکرم  پیامبر  توسط  که 

 (. 77: 139۰ابراهیمی، )

الملل فهرستی از شرایط و امور سیاسی را برای  های موجود روابط بینبخش اسلامی، نظریهلذا از منظر رویکرد رهایی

می ارائه  غربی  جوامع  برتری  روابط تکوین  در  اسلامی  امارویکرد  رود.  نمی  سوال  زیر  مدرن  گفتمان  آن،  در  که  دهند 

ها و گفتمان باشد. بنابراین، نظریهنه از نظریات و مبانی فکری آنها میالملل، خواهان انتقاد و زیر سوال رفتن این گو بین
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بین روابط  دیدگاهاسلامی در  این  را پی میالملل عکس  عالم جدیدی  رایج، طرح  و  های  عالم دینی  این طرح،  افکند. در 

سُلطه مورد توجه قرار می از هر گونه  برای نظریات غربی تنگگیرد که رشد هر چه بیشتر آن، جا و فضا  اصل رهایی  تر را 

به نظر میمی تلقی نمودن  کند؛ دلیلش هم واضح  بر سکولاریسم و دائمی  غربی  بنیاد عالم غرب و نظریات  رسد، چرا که 

و ثروت  قدرت،  نظریه.  نابرابری  و  است،  استوار  بین..  روابط  اسلامی  میهای  قرار  گفتمان  این  با  تعارض  در  گیرد  الملل، 

 (. 99: 13۸9سمیر، )

بین روابط  عرصۀ  در  اسلامی  نظریۀ  سخن،  دیگر  رهاییبه  اصل  اولویت  با  نظام  الملل  و  نظم  تغییر  پی  در  بخش، 

حلبین رویکرد  و  سُلطه  بر  مبتنی  که  موجود  است، الملل  کنونی  نابرابر  و  مسلط  نهادهای  و  روابط  قبال  در  المسائلی 

برد و استقرار نظم و نظام عادلانۀ اسلامی را که در آن همه  ر سوال میباشد که از این طریق مبانی و مشروعیت آنها را زیمی

انسانملت آزاده،  عدالتهای  و  های  تحقق رهایی  و  انسانی  مصالح متقابل بشری، مسئولیت  آزادی، خودمختاری،  و  خواه 

 (. 1۰4:  1392ابو زهره،  داند )استقرار نظمی عاری از سلطه را هدف خود می

 گیری بندی و نتیجه جمع

بین روابط  حوزۀ  در  اسلام  توجه  مورد  مبانی  و  اصول  به  عنایت  ستیزهبا  روحیه  از  پرهیز  توحید،  نظیر  و  الملل  جویانه 

های دیگران، نگاه واحد اسلام به تمامی افراد بشر،  استکباری، سلم و صلح و انصاف، احترام متقابل، رعایت حقوق و آزادی

موازین اخلاقی، ارتباطی، تحقق رهایی و مشروعیت و مقبولیت آن بر اساس وظایف و  اهتمام به اصول همزیستی  و تفاهم،  

بی سلطه، سرکوب،  از  عاری  نظمی  تحقق  و  اجتماعی  و  انسانی  مقابل تکالیف  در  انسانی  به مسئولیت  عنایت  با  عدالتی 

اهمیت این موضوعات در حالی   باشیم.مصالح بشری، شاهد استقبال روزافزون از عقاید و نظریات اسلام در این حوزه می

المللی شده است. این سیر سه دهۀ اخیر، بیشتر وارد تعاملات نظام بین  –که اسلام در زمان کنونی، بخصوص در دو  است

گیری است. در سطح کلان، اسلام به عنوان معیاری  چه در سطح کلان سیستمی و چه خُرد سیستمی، قابل مشاهده و پی

که در وضعیت خلاء، قدرت جهانی خود را مطرح کرده است، در  وش شده جوامع مسلمان و نظامیبرای اثبات هویت فرام

می گرفته  رهایینظر  راستای  در  نظریاتی  و  روابط شود  سطح  در  موجود  ناعدالتی  از  انتقاد  و  بشر  نوع  سعادت  و  بخش 

اسلامی بیش از پیش به راه اصلاح نظام از ها و احزاب  کند. در سطح خُرد نیز، رهبران سیاسی و گروهالملل مطرح میبین

الملل با انتقاد از وضع موجود در ساختار داخلی و نظام روابط اند. در حقیقت، نظریۀ اسلامی روابط بینپایین حرکت کرده

ی تغییر  تواند براهای موجود و با عقلانیتی جدید )مقرون ساختن عقل و دین و اخلاق( میالملل و نیز با تأکید بر سنت بین

ها از قید و بندهای ساختار مسلط جهانی گزینه مناسب باشد؛ چرا که  بخشیدن ملتها و نیز رهایینگرش و عملکرد دولت

که تا کنون اقلیت نسبتاً کوچک از جمعیت دنیا را  هدف نظریۀ اسلامی آزادسازی بشر از ساختارهای اجتماعی دنیایی است

های موجود در روابط الملل با سایر نظریهکه تفاوت نظریۀ اسلامی روابط بینستبر اکثریت حاکم ساخته است. همین جا

برد و نظم  کند؛ نظم موجود را زیر سوال میهای غالب را بیان میشود؛ نظریۀ اسلامی حقیقت نظریهالملل مشخص میبین

نوید می را  ابزار  جدیدی  نیست؛ هرچند  قانون مدرنتیه  اصلی،  قانون  آن  در  که  آن حفظ میدهد  اشیاء مدرن در  شوند؛ و 

الملل و جهان یابد؛ صفت دینی به روابط بینکند و اخلاق جایگاه رفیعی مینسبت جدیدی میان انسان و هستی برقرار می

شود که از طریق سلطه، فقط منافع تعداد معدود و محدودی از  دهد و موجب رهایی انسان از ساختار رهایی میسیاست می

 کردند.میرتمند را تأمین کشورهای قد
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 بررسي انتفاع از مال گروی از منظر شریعت اسلامی و نظام حقوقی افغانستان 

 1پوهندوی عبدالحليم حكيمي 

 خلاصه 

گیرد و اکثریت مردم در مورد  ازجمله عقودی است که امروزه در جامعه ما بیشتر مورد استفاده قرار میعقد رهن یکی  

و می  جواز  که  است  شان  نزد  در  سوالاتی  و  دارند  قرار  دوراهی  در  گروی  مال  از  استفاده  جواز  را  عدم  آن  پاسخ  خواهند 

عیت رهن، ارکان رهن، شروط رهن، انواع رهن، چگونگی دریافت نمایند، در این تحقیق مطالبی پیرامون عقد رهن، مشرو 

استفاده از مال مرهونه، دیدگاه فقهای چهار مذهب در مورد جواز و عدم جواز استفاده از مال مرهونه مطرح گردیده است، 

گیری و  نتیجهای صورت گرفته که با  منظور تبیین جواز و عدم جواز استفاده از مال مرهونه با روش کتابخانهبه تحقیق هذا

 فهرست مراجع به پایان رسیده است.

 ز مال مرهونه، فقه اسلامی، حقوق. عقد رهن، مشروعیت رهن، چگونگی استفاده ا ها:کلیدواژه 

 مقدمه 

الحمدلله رب العلمين والصلوة والسلام علي سيد الانبياء والمرسلين محمد و علی آل بيته الطيبين الطاهرين واصحابه  

 الدین. ليغ دينه و نشر دعوته و علی من تبعهم واهتدي بهديهم واستن بسنتهم الي یومالذين قاموا بتب

  قالب   یک  و   است  شده   ذکر  قانون  و   شرع   در   آن   ملزومات  و    تعریف،شرایط  که  شود   می  گفته   عقودی  به  معین  عقود 

   .نمود  اشاره  رهن  عقد  به  توان  می  عقود  این  جمله  از     .باشد  می  حقوقی   اعمال  برخی  انجام  برای  ای   شده  شناخته  و  رسمی

  کاربردی  و  عملی  منظر  از  چه  و  فقهاء  میان  در  نظری  مباحث   برای   چه  بسیاری  کاربرد  امروزه  که   عقودی  مهمترین  از  یکی

  در  است  هشایست  که  اند  پرداخته  نظر  و  بحث  به  عقد  این  مورد  در  بسیاری  وکلا  و  دارد.کارشناسان  مردم  وعامه   وکلا  برای

  از  استفاده   جواز  وعدم  جواز  چگونگی  و   عقد  این  از   مختصری  بررسی  و  تعریف  به  تحقیق  این  در  گردد.اما  مطالعه  خود  جای

  تا  الایام   قدیم  از   نیز  فقهاء  و   داده  اختصاص  رهن  مبحث   به   را   خود  مختلف   مواد  نیز  مدنی  قانون  بپردازیم.در  رهن  مورد  مال

  عقد  این  اهمیت   موید  خود   تواند  می   فقهی  ومباحث   قانونی  مواد  از  حجم   این  که  اند  ته پرداخ  مبحث  این  به  جدید  عصر

 باشد. 

  موعد  در   را  خود  دین   او   که   صورتی  در   تا  گیرد   می   وثیقه   بدهکار   از   خود  طلب   تضمین  برای  طلبکار  ، رهن  عقد   موجب  به

  به   نسبت   رهن   عقد   سبب   به  مرتهن   سد.بنابراینبر   خود  طلب  به   مرهون  مال  فروش   با  بتواند  گردید،  معسر   یا   ننمود   ادا  مقرر

  تقدم   طلبکاران  دیگر  بر  رهن،   قیمت  از   خود  طلب  وصول  در  طلبکار  آن  نتیجه  در  و  میکند   پیدا  تبعی  عینی  حق  مرهونه   عین

 .گردد می منع باشد  مرتهن  زیان به که تصرفی  از راهن و  دارد

 اهمیت تحقيق 

و نظام حقوقی افغانستان مشروع بوده و هدف اصلی آن تضمین دین  رهن یکی از عقودی است که در شریعت اسلامی  

شود که مردم به خاطر است اما اکثریت مردم در مورد جواز وعدم جواز استفاده از مال گروی در ابهام قرار دارند و دیده می

گیرند و  ای را به گرو میخانه  زنند مثلاً مالی یاهای مشروع و نامشروع دست میرهایی از آغشته شدن در سود و ربا به حیله

می سکونت  آن  بهدر  را  ناچیزی  پول  مقدار  یک  کنند  پیدا  نجات  ربا  و  سود  از  اینکه  خاطر  به  و  به  کنند  کرایه  عنوان 
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میصاحب پرداخت  میخانه  ایجاب  رو  ین  از  است،  حیله  خود  ذات  در  کار  این  که  موردکنند  این  در  که   نماید 

 گیرد تا موقف شریعت اسلامی و قوانین افغانستان در زمینه واضح شود و مردم از سرگردانی نجات یابند. صورتتحقیق

 هدف تحقيق 

 تبیین جواز و عدم جواز استفاده از مال گروی از منظر شریعت اسلامی؛  .1

 چگونگی استفاده از مال گروی از منظر قوانین افغانستان؛  .2

 ر این مورد. رفع سوءتفاهم و ابهامات د .3

 روش تحقيق 

 در تحقیق حاضر از روش های ذیل استفاده شده است: 

کتابخانه  - کتابروش  به  مراجعه  با  موضوع،  به  مرتبط  نظریات  روش،  این  در  علمی،  خانهای:  معتبر  منابع  از  ها 

 شده است.آوریجمع

 شده است.تحلیلتحلیلی: در این روش منابع علمی مرتبط به موضوع، توصیف و  -روش توصیفی   -

 موضوع تحقيق: بررسی انتفاع از مال مرهونه از منظر شریعت اسلامی 

، همچنان  (1078, ص.  1387)عمید,    رهن در لغت عبارت از گرو گذاشتن، چیزی را نزد کسی گذاشتن  تعریف رهن:

 . (465, ص. 2000)عینی, به معنی حبس شئ است به هر سببی که باشد 

 گیرد: تعریف حقوقی که هرکدام ذیلاً موردمطالعه قرار می رهن در اصطلاح دو تعریف دارد یکی تعریف فقهی و دیگری

 اول: تعریف فقهی 

, ص.  2000)عینی,    رهن عبارت از حبس نمودن شئ است در مقابل حق، طوری که حصول حق از آن ممکن باشد

465) . 

 دوم: تعریف حقوقی 

 قانون مدنی رهن را ازجمله عقود توثیقی خوانده و آن را به رهن حیازی و رهن رسمی تقسیم نموده است.

بخشد و آن عبارت است از: کفالت، حواله و رهن) ماده  : عبارت از عقودی است که دَین را تحکیم میعقود توثیق  -

 .  ق. م(1665

 انواع رهن 

 بر اساس قانون مدن رهن به دو نوع است:

 ول: رهن حیازی ا

اند: محبوس ساختن شئ به سبب حقی است که استیفای آن از رهن فقهای احناف رهن حیازی را چنین تعریف نموده

 .( 341)مرغنانی, ب ت, ص.  ممکن باشد

نماید تا مال خود را  دهنده تعهد میموجب آن رهن  "قانون مدن: رهن حیازی عقدی است که به1770بر اساس ماده  

ای قرار دهد که اداي تمامي يا قسمتي از آن برحق داينين به تصرف رهن گیرنده یا شخص امین دیگر در مقابل حق مالی

 (. 177تر قرار دارند، مقدم باشد )قانون مدنی ماده:درجه اول يا داينيني كه نسبت به داينين مذكور به مرتبه پایین
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 رهن حیازی خصوصیات 

سازد که مال مرهونه را برای  آور: به این معنی که رهن حیازی، راهن را ملزم میرهن حیازی عقدی است الزام  -الف  

 سازد که از مال مرهونه مراقبت و نگهداری کند. مرتهن تسلیم نماید، همچنان مرتهن را نیز ملزم می

این عقد    –ب   این معنی که  به  تابع است:  التزام اصلی  رهن حیازی  تابع  بلکه  التزام اصلی نیست  در ذات خود یک 

 است، زیرا رهن تابع دین است. 

رهن حیازی غیرقابل تجزیه است: به این معنی که هر جزء از اجزای مرهونه، مرهون کل دین است و هر جزء از    –ج  

تواند بعضی از اجزای مرهونه را نمی  دین با کل مرهونه مضمون است، به این ساس هرگاه راهن قسمتی از دین را ادا کند،

 . (745, ص.  2002)سنهوری,  مطالبه کند، چون غیرقابل تجزیه است 

 دوم: رهن رسمی 

دین تخصیص استيفاي  برای  که  عقاری  بر  را  عینی  دائن حق  آن،  به سبب  که  است  یافته، کسب  رهن رسمی عقدی 

 . (134, ص. 1383)ستانکزی,  نمایدمی

 خود چنین صراحت دارد:  1832تعریف قانون مدنی: قانون مدنی در ماده 

تخصیص دین  استیفای  برای  که  عقاری  بر  را  عینی  دائن، حق  آن  سبب  به  که  است  عقدی  رسمی  کسب  رهن  یافته 

بهمی و  داینین  نماید  بر سایر  آن  عقار  مقتضای  از  را  دین خود  و  داشته  را  تقدم  از خود، حق  مرتبه  پایین  داینین  و  عادی 

 (. 1832تواند )قانون مدنی:  مذکور به هر دستی که باشد حصول نموده می

گردد، اما در رهن رسمی مال مرهونه در دست راهن باقی  : البته در رهن حیازی، مرهونه توسط مرتهن قبض میتذكر

د آن در محکمه مربوطه ثبت گردیده و مرتهن حق تقدم در استیفای حق خود از آن را دارا است. باید ماند و صرف اسنامی

 شناسد.گفت که رهن رسمی صرف در قانون مدنی رسمیت دارد و فقه اسلامی این نوع رهن را به رسمیت نمی

 خصوصیات رهن رسمی 

 به نظر حقوقدانان رهن رسمی سه خصوصیت دارد: 

شود و هر مزیت و امتیازی که یک عقار با خود دارد  حق عینی عقاری است: زیرا مربوط به عقار می  رهن رسمی  –الف  

 شود. مشمول این رهن می

شود و این حق جزء در  تأمین و تضمین آن داده می منظور تبع دین و بهرهن رسمی حق عینی تبعی است: چون به –ب 

 یابد. این حق در وجود و عدم خود پیرو دین است.شود تحقق نمیسایه دینی که با همین عین تأمین می

که تأمین  عنوان اینعنوان یک عقار و نه هم بهرهن رسمی غیرقابل تجزیه است: به این معنی که این رهن نه به  –ج  

شود؛ و اگر عقار تجزیه  شود و به این اساس اگر قسمتی از دین ادا شد، در مقابل، عقار تجزیه نمینمی  دین است تجزیه

به او  عنوانشد  عهده  بر  عقار  بردن  ارث  به  دَرَک  از  که  دینی  مقدار  ورثه  از  ویکی  گردید،  تقسیم  ورثه  بین  در  اگر  مثال 

را ادا کرد، آن قسمتی از عقار او از دینواقع شود، زیرا رهن بر تمام اجزای عقار همچنان باقی است و  پاک نمی  شده بود 

 . (274, ص.  2002)سنهوری,   دین بر کل عقار بسته است
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 ادلۀ مشروعیت رهن 

های  روایت  شده است که در قرآن کریم و احادیث نبی کریم  فقها ثابت  مشروعیت رهن به اساس قرآن، سنت و اجماع

 زیادی در مورد رهن و چگونگی آن واردشده است.

قْبوُ}قرآن کریم: الله متعال در قرآن کریم فرموده است: -اول  1{ ضَةٌ وَإنِ كنُتمُْ عَلىَ سَفرٍَ وَلمَْ تجَِدُواْ كَاتبِاا فرَِهَانٌ مَّ

عنوان رهن یا گرو به گونه قبض شده بگیرید. وجه استدلال از  اگر در سفر بودید و نویسنده را درنیابید، پس چیزی را به

تان  دین  توثیق  برای  را  ای  ونویسنده  بودید  سفر  در  اکر  است:  فرموده  متعال  متبرکه خداوند  آیه  دراین  که  است  این  آیه 

 لی یا چیزی را به عنوان رهن یا گرو بگونه قبض شده بگیرید. نداشتید )که این امر برای تغلیب است( ما

لِأَ  أنَسٍَ  حدیث: عَنْ   -دوم فَأخََذَ  بِالْمَدِينةَِ،  عِنْدَ يهَُودِيٍّ  عَليَهِْ وَسَلَّمَ دِرْعَهُ  اللَّهُ  اللَّهِ صَلىَّ  لقََدْ رهََنَ رسَُولُ  مِنْهُ قاَلَ:}   هْلهِِ 

 . (89)قزوینی, ب ت , ص.   شَعِيراً{

الله علیه و سلم زره خود را در نزد یک یهودی در مدینه  اکرم صلی عنه روایت است که پیامبراللهاز انس بن مالک رضی

 در مقابل جو که برای فامیل خود گرفته بود، گرو گذاشت.

ال هیچ عالم و فقیه از جواز رهن انکار نکرده  حاند و تابه: اجماع: علماء اسلام بر مشروعیت رهن اجماع نمودهسوم

 دهد. خود اجماع سکوتی را نشان میاست که این 

 حکم رهن 

براي دين است؛ لیکن امر در آیه كريمه   اتفاق علماء جواز دارد، زيرا كه رهن وثيقهحكم شرعی رهن این است که رهن به

 . (182)زحیلی, ب ت, ص.    برای ارشاد مؤمنین است نه برای وجوب 

 عناصر رهن

 رهن دارای چهارعنصر است: 

 راهن )رهن دهنده(.  .1

 مرتهن )رهن گیرنده(.  .2

 شود(. مرهونه )مالی که به رهن داده می .3

 شود(. حقی که در بدل آن رهن گرفته میمرهون به )دین یا  .4

 ارکان رهن 

 بحث است، یکی ازنظر فقهای حنفی و دیگری ازنظر جمهور فقها:ارکان رهن از دو لحاظ قابل

 فقهای حنفی: ازنظر احناف رهن مانند عقود دیگر دو رکن دارد، یکی ایجاب و دیگری قبول.  - الف

 ر رکن دارد: جمهور فقهای: ازنظر جمهور فقها رهن چها - ب

 عاقدان )دو جانب عقد(؛  .1
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 صیغه )الفاظ عقد(؛  .2

 شود(؛ مرهونه )مالی که به گرو داده می .3

 . (183)زحیلی, ب ت, ص.  شود(مرهون به )دین یاحقی که در بدل آن گرو گرفته می .4

 شروط رهن 

 گیرد: مطالعه قرار میهرکدام از اركان فوق شروطي دارند كه ذیلاً مورد  

 اول: شروط عاقدان )راهن و مرتهن(

اهلیت حقوقی و قانونی طرفین عقد شرط است، که در صورت کمال  در عقد رهن مانند عقود دیگر، تحقق رضايت و 

تواند عقد را منعقد نماید و در صورت نقصان یا فقدان اهلیت ولی یا وصی یا قیم وی  اهلیت، شخص خودش مباشرتاً می

 کند.قد را منعقد میع

 دوم: شروط صیغه عقد رهن

 از نظر مذهب حنفی در صيغه یا الفاظ رهن دو چیز شرط است:

 شرط نباشد. الف: الفاظ عقد معلق به 

 . (374م, ص.  1992عابدین, )ابن ب: الفاظ عقد به زمان مستقبل مضاف نباشد

 سوم: شروط مرهون به 

 به قرار ذيل است: شروط مرهون

به  -1 باشد،  الاداء  واجب  درست    عبارتحق  رهن  مضمونه  غیر  اعیان  مقابل  در  این  بر  بنا  باشد.  مضمون  دین  دیگر 

 نیست، مانند ودیعت و عاریت. 

س،  به یا دین چیزی باشد که استیفای آن از مال مرهون ممکن باشد. بنابراین در حق قصاص، کفالت به نف مرهون  -2

 . (351م, ص.  1992عابدین,  )ابن نیست حق شفع و در اجوره بر فعل حرام رهن درست

 به معلوم باشد؛ هم ازلحاظ کمیت و مقدار و هم ازلحاظ نوعیت و اوصاف. حق یا مرهون -3

 نظر قانون مدنی در مورد شروط مرهون به: 

 نماید: زمینه چنین حکم میقانون مدنی نیز در 

امانات  1772مادۀ   به  باشد. رهن  اعیان قابل تضمین  از  یا عینی  بوده  به ذمه مدیون  ثابت  باید دین  : »موضوع رهن 

 (.1772صحت ندارد«)قانون مدنی: ماده 

 چهارم: شروط مرهونه 

ه یا مالی که به حیث رهن یا گرو طور اجمال میتوان گفت تمام شروطی که برای یک مبیعه لازم است در مرهونالبته به

 باشد: گیرد، نیز لازم است؛ که تفصیل آن قرار ذیل میقرار می

 مرهونه باید قابلیت بیع را داشته باشد.  .1
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 مرهونه باید مال باشد نه منفعت.  .2

 مرهونه باید مال متقوم باشد، یعنی استفاده از آن شرعاً و قانوناً جایز باشد. .3

 باشد. مرهونه باید معلوم  .4

 مرهونه بايد در ملکیت راهن باشد، البته این شرط نفاذ رهن است نه شرط جواز و صحت رهن.  .5

یعنی مشغول به .6 باشد،  فارغ  باید  باشد بدون  مرهونه  باغی که دارای میوه  اين اساس رهن  به  نباشد  حق راهن 

 میوه آن درست نیست، همچنان رهن زمین بدون زراعت آن درست نیست. 

مُحَوّز باشد، یعنی تحت حیازت و تصرف درآمده بتواند، به این صورت که جداشده باشد نه متصل به  مرهونه باید   .7

باشد، رهن میوه بدون درخت و رهن کشت بدون   به درخت و زمین  غیر. مثل میوه درخت و کشت زمین که متصل 

 زمین درست نیست مگر اینکه جداشده باشد.

قبض   .8 که  زیرا  نباشد،  مشاع  باید  و  مرهونه  حیازت  بودن(،  )فارغ  تفرغ  اشتراط  البته  نیست،  ممکن  مشاع  مال 

تمییز به خاطر تمام و لزوم عقد رهن است، چون قبض مرهونه ازنظر جمهور علماء برای لزوم عقد رهن شرط بوده و  

 .(340،348،351م, ص.  1992عابدین, )ابن ها قبض آن ممکن نیستبدون این

 نظر قانون مدنی در این مورد:

 قانون مدنی در قسمت مال مرهونه در رهن حیازی چنین تذکر داده است: 

 قیمت مقدور التسلیم و ملک خالی از حقوق غیر باشد«.  : »مال مرهونه در رهن حیازی باید موجود و دارای1771مادۀ  

دراین ماده اشاره به این موضوع است که مال مرهونه مالی باشد که در اختیار مالک باشد، صلاحیت و قدرت تسلیم  

 دادن آن را به را هن داشته باشد و هکذا مال مرهونه مشغول به حق دیگری نباشد.

تواند، هرگاه مال مرهونه در رهن حیازی پول نقد  حیازی منقول و غیرمنقول شده می: »مال مرهونه در رهن 1772مادۀ 

تواند از آن استفاده نماید مگر اینکه این استفاده به غرض حصول دین بعد از احضار رهن دهنده در  باشد رهن گیرنده نمی

ازی در منقول و غیر منقول در هردو درست موعد تأدیه دین صورت گرفته باشد«. در این ماده اشاره به این است که رهن حی

 گیرد. است بر خلاف رهن رسمی که عمدتا در غیر منقول صورت می

 آورده است:و همچنان قانون مدنی در قسمت مرهونه در رهن رسمی چنین تذکر به عمل

تواند، مگر اینکه قانون به خلاف آن تصریح نموده  شده نمیغیراز عقار در چیز دیگری واقع»رهن رسمی به  1839ماده  

 باشد.باشد«. یعنی رهن رسمی صرف در اموال عقاری صورت گرفته میتواند و دراموال منقول این عقد درست نمی

بیع آن به مزایده علنی صحیح باشد«. دراین ماده اشاره به    : »عقار مرهونه باید طوری باشد که ازلحاظ عرف1840ماده  

این موضوع است که هرگاه داین قادر به حصول دین خود نشود وی بتواند به محکمه مراجعه نموده و از طریق محکمه مال  

 مرهونه را به شکل مزایده علنی به فروش رساند و حق خود را حصول نماید. 

 مرهونهچگونگی انتفاع یا استفاده از  

قابل لحاظ  از دو  از مال مرهونه  به استفاده  اينك هريك  قانون مدن،  ازنظر  و دیگری  فقها  ازنظر  است يكي  طور  بحث 

 گیرد. جداگانه موردمطالعه قرار می
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 اول: نظر فقها 

ست که در این  درمجموع مرتهن حق استفاده از مال مرهونه را ندارد، این مسئله در بین فقها اختلافی است، بناء لازم ا

 مورد دیدگاه مذاهب چهارگانه مورد مطالعه قرار گیرد: 

 الف: مذهب حنفی 

 فقهای مذهب حنفی در این زمینه میگویند:

)مرغنانی, ب ت,    و لیس للمرتهن أن ینتفع بالرهن لا بإستخدام و لا سکنی و لا لبس الا أن اذن له المالک( )

 ( 518ص. 

یعنی برای مرتهن جایز نیست که از مرهونه توسط استخدام )اگر مرهونه غلام باشد(، سکونت کردن )اگر مرهونه منزل  

و خانه باشد( و یا پوشیدن )اگر مرهونه لباس باشد( نفع بگیرد مگر اينكه مالك اجازه بدهد؛ و دلیل آن این است که برای  

 ثابت است نه حق انتفاع.   مرتهن حق حبس

می تعداد  یک  دارد  وجود  دیدگاه  دو  نیز  احناف  فقهای  بین  در  مرهونه  مال  از  مرتهن  انتفاع  مورد  استفادة  در  گویند 

مرتهن از مال مرهونه اگرچه راهن اجازه بدهد جواز ندارد، برابر است سبب رهن قرض باشد یا دین، زیرا که راهن دین خود  

ماند که این خود، عین سود و ربا است، اما اکثریت به این باوراند که انتفاع  منفعت بدون عوض باقی میگیرد و  را پوره می

که راهن اجازه بدهد جایز است به شرطی که انتفاع را در عقد شرط نگذاشته باشد، اما اگر استفاده  مرتهن از رهن درصورتی

شود که منفعت را ، به خاطری که اگر شرط بگذارد مانند قرضی میکردن و منفعت گرفتن را در عقد شرط بگذارد جواز ندارد

 . (300, ص.  2003)الجزری,   شود جلب نموده است که این کار سود و ربا محسوب می

)لیس للمرتهن الانتفاع بالرهن بدون اذن الراهن و  مجلۀ الاحکام نیز در این زمینه چنین صراحت دارد:    750ماده  

أذنه اذا  لبنه  و  و اخذ ثمره  الرهن  للمرتهن استعمال  الدین شئ مقابل   لکن  اباح له ذلک و لا یسقط من  و  الراهن 

 هولاء(. 

اجازه راهن نیست، لیکن مرتهن حق استعمال مرهونه و گرفتن میوه    یعنی برای مرتهن حق نفع گرفتن از مرهونه بدون

)مجموعه العلماء،    شودها، چیزی از دین ساقط نمیو شیر آن را در صورتی دارد که راهن برایش اجازه دهد و در مقابل این

 . (750ب ت، ماده. 

ن حکم مرهونه را دارد، مانند چوچه یا شیر  گرفته و با اصل آ از جانب دیگر ازنظر مذهب حنفی زوائد رهن به راهن تعلق

 .( 300, ص.  2003)الجزری,   حیوان، ثَر یا میوه و حاصلات درخت و زمین و غیره

 ب: مذهب مالکی 

آنچهها میمالکی  و  می  گویند: ثَره  به دست  را شرط  از مرهونه  آن  گیرنده  اینکه رهن  است، مگر  راهن  از حقوق  آید 

 گانه جواز دارد: گذاشته باشد و اگر شرط گذاشته باشد با تحقق شروط سه

اینکه یک  در بدل قرض نباشد، بلکه در بدل بیع باشد. مثل  اینکه سبب دین بیع باشد نه قرض، یعنی گرو و رهن  -1

 طور قرضه فروخته باشد و در مقابل دین خود زمین را به رهن بگیرد. شخص برای شخص دیگر زمین را به
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 اینکه مرتهن منفعت گرفتن را شرط گذاشته و راهن نیز آن را مباح ساخته باشد. -2

مدت معین و مشخص داشته باشد؛ اما اگر مدت نامعلوم و مجهول باشد   اینکه منفعتی را که شرط گذاشته است  -3

 صحیح نیست. 

  تواند از مال مرهونه استفاده نماید، در غیر آن استفاده جواز ندارد گانه تحقق پیدا کند، مرتهن میاگر این شروط سه

 . (246)الدسوقی, ب ت, ص. 

 ج: مذهب شافعی 

هرحال برای مرتهن جواز ندارد که  نماید: بهشربینی که یکی از علمای شافعی مذهب است در زمنیه چنین تصریح می

و  از مرهونه درصورتی استفاده کردن  راهن)گروه دهنده(  اگر  اما  استفاده نماید،  باشد  گذاشته  را در عقد شرط  که منفعت 

فعت گرفتن را برای مرتهن)گرو گیرنده( قبل از عقد مباح ساخته باشد در این صورت منفعت گرفتن از همان عینی که به  من

شده است بعد از عقد جواز دارد؛ مانند اینکه یک شخص مالی را به شخص دیگر قبل از قرض و بدون ذکر قرض رهن گرفته

,  1994)الشربینی,    قدشده باشد، در این صورت استفاده درست استداده باشد بعداً عقد قرض در بین این دو شخص منع 

 . (39ص. 

 د: مذهب حنبلی 

که سواری شود( و محلوب) حیوانی که   ها به این باور اند که مرهونه از دو حالت خالی نیست یا مرکوب) حیوانیحنبلی

که مرهونه  مرکوب و یا محلوب باشد استفاده جواز دارد و  شیرش دوشیده شود( است یا غیر مرکوب و غیرمحلوب، در صورتی

تواند حیوان را سوار شود و یا از شیر آن استفاده کند زیرا در بدل مصارفی که بالای مرهونه صورت گرفته است منفعت می

 . (289, ص.  1968)المقدسی,   شودمیاخذ 

جواز   اما اگر مال مرهونه مرکوب و محلوب نباشد در این صورت استفاده کردن و منفعت گرفتن با اجازه راهن در صورتی

هم باشد استفاده جواز   دارد که سبب رهن قرض نباشد و اگر سبب رهن قرض بوده باشد در این حالت اگرچه اجازه راهن

 . (289, ص. 2003)الجزری,  ندارد 

برای هیچ از مرهونه  اجازه جانب  ازنظر جمهور فقها استفاده  به  )راهن و مرتهن( جایز نیست، مگر  از طرفین رهن  یک 

آن را و اگر راهن از آن استفاده نماید، حق حبس    مقابل، به دلیل اینکه مرتهن حق حبس مرهونه را دارد، نه حق انتفاع از 

 . (4289)الزحیلی, ب ت, ص.  رود مرتهن از بین می

ها برای مرتهن استفاده از مرهونه صرف در دو مورد مجاز است که عبارت از رکوب و  علمای حدیث و ظاهری  و ازنظر

درصورتی است،  شیر  از  صلیاستفاده  اکرم  پیامبر  حدیث  دلیل  به  باشد.  حیوان  مرهونه  فرموده  که  که  سلم  و  علیه  الله 

يرُكَْبُ بنِفََقَتِهِ إذَِا كَانَ مَرهُْوناً، وَلَبََُ  الرَّهْنُ  لَ رسَُولُ اللَّهِ صَلىَّ اللَّهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ: " رضَِيَ اللَّهُ عَنهُْ قاَلَ: قاَ ابی هُرَيرْةََ  }عن است:

درصورتی یعنی  النَّفَقَةُ{؛  وَيشَْرَبُ  يرَكَْبُ  الَّذِي  وَعَلَى  مَرهُْوناً،  كَانَ  إذَِا  بنِفََقَتهِِ  يشُْرَبُ  رِّ  بالدَّ حیوان  مرهونه  مقابل که  در  اشد 

 . (143)بخاری, ب ت, ص.   گیردمصارف آن، جهت رکوب و نوشیدن شیر از آن استفاده صورت می

شود که منافع مال مرهونه منوط به مصارف آن است، لذا اگــر مرتهن  اما اگر به نصوص شرعی دقت گردد معلوم می

قاعده: )الغنم بالغرم( و یا قاعده: )الخراج بالضمان(؛   گردد؛ نظر بهمصارف مرهونه را تحمل نماید مستحق منافع آن نیز می

 نیز به دوش گیرد.  د، لازم است تا مصارف آن راآور یعنی كسي که منفعت یک شئ را به دست می
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 نظر قانون مدني 

 قانون مدنی در این مورد چنین حکم نموده است: 

نمی1785ماده   گیرنده  رهن  او  :  بگیرد،  انتفاع  دهنده  رهن  اجازۀ  بدون  عقار  یا  باشد  منقول  مرهونه  مال  از  تواند 

داده و اجرت آن را برای رهن دهنده بپردازد، یا اجرت را به اجازه رهن  تواند به اجازه رهن دهنده مال مرهونه را به اجاره  می

 (. 1785دهنده از اصل دین وضع نماید، گرچه عقد رهن باطل باشد )قانون مدنی: 

ذکر است که در رهن شرعی مقصد و هدف استفاده و یا انتفاع از مرهونه نیست، بلکه اصل مقصدي که به  قابل  البته

خاطر آن رهن مشروع گردیده است، تضمین دین است که قبلاً به حیث یک حق شخصی وجود داشته و مدیون مکلف به  

آورد که عبارت از حق ارتهان ا برای دائن به میان میپرداخت آن بود و این رابطه میان دائن و مدیون یک نوع حق دیگری ر 

 است تا در صورت عدم پرداخت و ادای دین از طرف مدیون حق خویش را از آن استیفا نماید. 

گردد، هدف اصلی استفاده از مال مرهونه است نه تضمین  اما در رهن مروج امروزی که تحت عنوان بیع وفا منعقد می

دی قبلاً  بهکدام دین، چون  را  آن  به همین خاطر  ندارد.  تحریر مینی وجود  بیع جایزی  یا  وفا  بیع  وفا عنوان  بیع  و  نمایند 

تواند مال را بفروش برساند؛ از جهت دیگر به بیع مشابهت  دارای سه چهره است از یک جهت با رهن مشابهت دارد، زیرا نمی

و   تحریر می شود؛   و  معامله  بیع  نام  به  اسناد  در  زیرا  با دارد  وفا  بیع  نام  به  نوع عقد مستقل  دیگر هم خودیک  از جانب 

خصوصیات و آثار معین آن است. در حقیقت بیع وفا مانند زرافه است که گردن آن به شتر، پاهای وی به گاو و پوست وی به  

 پلنگ مشابهت دارد. 

پیش آمد و قروض بالای مردم بخاری که برای مردم بخاری در آن زمان  بیع وفا را علمای ماوراء النهر  نظر به ضرورتی

ضرورت و حاجت همان وقت اند، مربوط بهزیاد شدفتوا دادند و اینکه برخی از علمای ماوراءالنهر به جواز آن فتوا صادر نموده

 شود. و زمان بود، اینک برای وضاحت بیشتر بیع وفا در چند نکته به معرفی گرفته می

 معرفی بیع وفا 

بیع وفا عبارت از بیع است به این شرط که هر گاه بایع ثَن را برای مشتری مسترد نمود، مشتری نیز ثَن را برای بایع  

حنبلی ها آن را به نام " بيع الأمانة " وهم   " مالکی ها آن را به نام  " بيع الثنيا " شافعی ها آن را به نام " بيع العهدةبرگرداند؛ 

  " نام   به  را  آن  بيع  چنان   " نام  به  مذهب حنفی  کتاب های  بعضی   در  کنند   یاد می  نیز    " الجائز  وبيع   "  " الطاعة  بيع 

 . (260بکویت, ب ت, ص. والاوقافالشون)وزارت  المعاملة" نیز یاد می شود

عقار )زمین زراعتی، باغ، خانه، دوکان و   دهد، و در مقابل آن، صورت بیع وفا طوری است که شخصی به دیگری پول می

رساند، و در زمان کنند، پول گیرنده پول را به مصرف میشده استفاده میگیرد، هر دو از عوض گرفتهیا مارکیت( وی را می

دهد و ه میگزیند، و یا هم آن را به اجار کارد، و یا در آن سکونت میپردازد، و گیرنده عقار آن را میپرداخت عوض آن را می

برای خود می را  آن  بهکرایه  بهگیرد،  را  پول  عقار  زمانی صاحب  آنکه  را پس میشرط  عقار خود  بپردازد،  مقابل    گیردجانب 

 . (2021)ظریفی, 

 حکم شرعی بیع وفا 

 .اندرا نقل کردهدر حکم بیع وفا نظرهای مختلف وجود دارد، در مذهب حنفی در مورد آن هشت قول 
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آنمتقدمین علمای مذاهب، هیچ ننموده استکدام  آن قول  بر جواز  برمی  ،  ها  ایشان  قواعد  از  عقد  بلکه  این  که  آید 

فاسد است، زیرا اگر آن را بیع قرار دهیم، در آن شرطی وجود دارد که خلاف مقتضای عقد بیع است، و مشروعیت آن در  

 . ادله شرعی نیامده پس جواز ندارد

الدوام والاستمرار است، و در این عقد  مقتضای عقد بیع نقل ملکیت مبیعه به مشتری و نقل ملکیت ثَن به بایع علی

 شده. آن استمرار نفی

و اگر آن را رهن قرار دهیم، اشتراط استفاده از مرهونه در صلب عقد مفسد است، که در این عقد موجود است؛ پس این  

 .عقد بر شرط مفسد مشتمل است

 ( 260بکویت, ب ت, ص. والاوقافالشون)وزارت .کند، و آن نا جایز استو یا اینکه این قرض است که نفع را جلب می

 .انداند، و احکامی را بر آن مرتب پنداشتهاین عقد را جایز شمرده برخی از متأخرین علمای حنفی و شافعی

ها به این نوع عقد حاجت یافتند،  زمان بالای مردم بخارا و مصر دیون زیاد شد، آندلیل ایشان حاجت مردم است، یک

 .های برای تجویز آن وجود داشت، پس آن را به استقلال جایز شمردندچون راه

که در مذهب شافعی است که عاقدان قبل از مجلس عقد بر شرط استرداد موافقت کنند، و  مانند اینهای تجویز آن  راه

حجرالهیثمی, ب ت, ص. )ابن  در مجلس عقد از آن شرط نام نبرند، عقد صحیح است، و باید هر دو بر وعده قبلی وفا کنند

157)  . 

این دیگر  ر راه  آن  همکه  بالای  را  خود  مال  رهزنان  ترس  از  بایع  دهند،  قرار  تلجئه  بیع  بها  خود  استرداد  سفر  شرط 

 .فروشد، تا از خطر راه محفوظ ماندمی

که مبیعه را مرهونه قرار دهند، و در استفاده از مرهونه اگر شرط استفاده، در صلب عقد مشروط نباشد، بلکه بعد  یا این

 .به مرتهن اجازه استفاده دهد، استفاده درین صورت برایش جایز استاز عقد، راهن )گرو دهنده( 

های متعدد، با رعایت برخی از شکلیات، نزد مذاهب علمای متقدم نیز ممکن بود،  پس رسیدن به هدف بیع وفا، به راه

 .علمای متأخر این عقد را بدون رعایت آن شکلیات برای حاجت مردم جایز قراردادند

 :نصوص کتاب ها فقهی که بیع وفا را جایز قرار داده قرار ذیل استبرخی از 

گوید: )و من جعل البيع الجائز المعتاد بيعا فاسدا يجعله كبيع المكره حتى مرغینانی در کتاب خود الهدايه می -1

الرضا، ومنهم من جعله رهنا لقصد المتعاقدين، ومنهم    ،  ينقض بيع المشتري من غيره لفوات  الفساد  من جعله  لأن 

للحاجة   بيعا جائزا مفيدا بعض الأحكام على ما هو المعتاد  الله جعلوه  بالهازل ومشايخ سمرقند رحمهم  اعتبارا  باطلا 

بیع   إليه به همین سبب  داده،  قرار  مکره  بیع  مانند  را  آن  داده،  قرار  فاسد  بیع  را  مروج  بیع جایز  که  یعنی کسی   .)

ی آنکه فساد در آن برای نبود رضا است، و برخی آن را رهن قرار داده؛  شود؛ برامشتری بالای شخص دیگر نقض می

را قصد کرده آن  عاقدان  مشایخ سمرقند  چراکه  و  است  کرده  قیاس  بر هازل  را  آن  باطل شمرده؛  را  آن  برخی  و  اند، 

  است؛ برای حاجت به آن اند مانندی که مروج را بر آن مرتب کردهاند، و برخی احکاایز قرار دادهرحمهم الله آن را بیع ج

 . (276)مرغنانی, ب ت, ص. 

سمرقند جعلوه بيعا جائزا مفيدا بعض الأحكام    ( )و مشایخ156ص  13گوید: )ج  صاحب عنایه شارح هدایه می -2

وهو الانتفاع به دون البيع والهبة على ما هو المعتاد بين الناس للحاجة إليه، واختاره المصنف رحمه الله وأشار إليه  

بارت  یعنی مشایخ سمرقند این بیع را جایز شمردند و آثاری نیز بر آن مرتب می شودکه ع  .بقوله البيع الجائز المعتاد(

از نفع گرفتن بدون هبه و بیع است، بنا بر آنچه در بین مردم به خاطر ضرورت رواج یافته بود،  مصنف نیز آن را ترجیح  

 کند: این بیع جایز و در بین مردم مروج است.داده طوری که تصریح می

نویسد: )و  چنین می  به نقل از مولف کنز دقایق  8صفحه    6ابن نجیم مولف بحر الرائق شرح کنز الدقایق جلد   -3

ذکر الزيلعي أن الفتوى على أنه بيع جائز مفيد لبعض أحكامه من حل الانتفاع به إلا أنه لا يملك بيعه للغير( و زیلعی  
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آورد، ازجمله جواز انتفاع به آن، مگر  یادآور شده که فتوی بر این است که بیع جایز است، برخی از احکام بیع را بار می

 .به دیگری ندارد وی حق فروش آن را

مقاله در  ظریفی  شیرعلی  داکتر  صفحات  اما  در  که  افغانستان  در  امروزی  مروج  گروی  شرعی  حکم  عنوان  تحت  ای 

کند که چون شده است، چنین استدلال میاین مقاله نیز از آن بهره گرفته ای از کاربران نشر شده و در مجازی از طریق عده

بیع وفا را قانون مدنی افغانستان به رسمیت شناخته و مشروع دانسته و قوانین یک کشوری که در وضع آن به شریعت اسلام  

 ذا به جواز بیع وفا قول نموده است. شود، و امر ایشان واجب الاطاعت است لالتزام کرده باشند امر اولو الامر پنداشته می

 نماید: در مورد اثر تجویز قانون مدنی بر مشروعیت بیع وفا چنین تصریح می

شود، و امر اولو الامر در امور اجتهادی واجب الاتباع  چون قوانینی که به شریعت پابند است، امر اولو الامر پنداشته می

 است.

و   است،  اجتهادی  مسائل  از  نیز  وفا  الامر  بیع  اولو  امر  اساس  به  پس  قرارگرفته؛  مشروع  کشور  قوانین    -حداقل    -در 

دارند و چون اولو الامر به انجام آن امر نکرده؛ پس شهروندان حق کسی از شهروندان ما؛ باید آن را غیر مشروع نشمارد.  هیچ

 . (2021  ,)ظریفی  از آن دوری جویند

 گیری نتیجه 

 مین دین است نه استفاده از مرهونه. اول: مقصد اصلی از رهن شرعی تض

 گردد. دوم: اساساً ملکیت و تمام منافع و مصارف مال گروی به مالک آن برمی

سوم: نصوص شرعی استفاده از رهن را صرف در دو مورد )مرکوب و محلوب( استثناء جایز دانسته است و موارد دیگر بر  

 گردد. آن قیاس نمی

اگر مالک بعد از انعقاد عقد رهن برای گرو دهنده اجازه بدهد در این صورت  چهارم: در نصوص فقهی آمده   است که 

 استفاده کردن جواز دارد اما اجازه مالک درجایی که احتمال ربا باشد در جواز آن تأثیر ندارد. 

لنهر بیع وفا را بر  کنند که علمای ماوراءادانند و استدلال میای رهن امروزی را یکی از مصادیق بیع وفا میپنجم: عده

شده باشد، زمان و مکان خاص به اساس ضرورت جایز گفتهاند، آما چیزی که در یکاساس ضرورت مردم بخاری جواز داده

 قدر ضرورت است.محدود به موارد ضرورت و به

یع وفا، به  م خویش بعد از توضیحات در مورد ب  1992در اخیر باید گفت که مجمع جهانی فقه اسلامی در جلسه مورخ  

 چنین نتیجه رسید: 

می جلب  را  منفعت  که  است  )قرضی  بیع  این  اینحقیقت  و  رو  کند(  ین  از  است.  سود  و  ربوی  جواز  برای  حیله  یک 

بیع وفا شرعاً جواز نداردجمهور علماء به عدم صحت آن حکم نموده زحیلی, ب ت, )ال  اند. نظر نهایی مجمع این است که 

 . (5203ص. 

توان رسید: از یک سو  احتیاط در دین یک امر واجبی است و در چیزی  و به شکل خلاصه و فشرده به چنین نتیجه می

که احتمال ربوی یا شبه ربوی باشد بهتراست که انسان مسلمان از آن احتراز کند، اما از سویی دیگر اگر هیچ راه دیگری 

ها را ها ممنوعیتدر حالت اضطرار قرار گیرد بنا بر قاعده )الضرورات تبیح المحذورات/ یعنی ضرورت  موجود نباشد و شخص

 تواند از مال گروی با اجازه گرو دهنده استفاده نماید. سازد( بنا بر این، شخص گرو گیرنده میمباح می
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 اتپیشنهاد

طرف در بدل مال خود  ستره محکمه برای رفع ابهام و جلو گیری از سود جویی تعدادی از مردم مغرض که از یک .1

را به یا گرو دریافت مییک مقدار پول  از طرف دیگر  یک مقدار پول ماهانه بهعنوان رهن  نزد  کند و  از  عنوان کرایه 

 مشکل حل گردد.  نمایند فتوای مشخصی را صادر نماید تا اینمرتهن اخذ می

 ها برای مردم تفهیم نمایند تا راه غلط را نپویند. های روزهای جمعه و سایر مناسبتائمه مساجد در خطبه .2

گیرند و در آن از علمای دین دعوت نمایند  هایی را روی دستمیدیا و مطبوعات چه صوتی و چه تصویری  برنامه .3

 از سردرگمی نجات یابند. تا درزمینه برای مردم آگاهی دهی نمایند و مردم 

 فهرست مراجع
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 وعده و قرار داد رق میانف

 2استاد احمد صمدی و 1پوهندوی دوکتور رفیع الله عطاء 

 خلاصه 

با   وعده  که  میشود  فکر  چنان  اکثرا  و  میگردد  ذکر  مترادف  بشکل  اکثرا  قرارداد  و  وعده  چون  الفاظ  میدانیم  چنانکه 

همچنان فرق کردن این دو مفهوم متذکره هم بشکل عادی وبرای افراد غیر مسلکی کار دشوار و قرارداد یکسان بوده باشد و  

مشکل رونمایی می نماید، اما ما برای تفکیک این دو مفهوم  از لحاظ حقوقی و مسلکی محکوم به فرق آن هستیم، که در  

ت اسلامی و حقوقی فرق هایکه وجود دارد، که  این تحقیق بیشتر تلاش صورت گرفته است، تا این دو پدیده از دیدگاه شریع

.. میباشد موشگافی و بررسی شود، بناء در  .  آن از چند حیث است که، از لحاظ میعاد، الزامیت، مقدمه برای دیگری، طرفها

 لابلای این تحقیق به شکل حتی المقدور مورد بررسی قرار بگیرد. 

لب در این مورد کدام اثر وجود ندارد و بزبان عربی هم مطالب  اهمیت این تحقیق در این است که تاحال به گمان اغ

بشکل پراگنده و موجز وجود دارد و تاحال کدام تحقیقی خاصی در این رابطه صورت نگرفت است و دیگر اینکه این مفاهیم  

 از امور یومیه است و موضوع مورد ضرورت مردم است. 

ده و قرارداد است، و دیگر اینکه بدانیم  وعده و قرارداد  چه مفاهیم  هدف ما از این تحقیق بررسی وجوه افتراق میان وع

 را ارایه میدهد. 

مناقشه هم   و  نتیجه گیری  ادامه  و در  از روش های معمول خاصتا کتابخانه ای کار گرفته شده است  این تحقیق  در 

 .  صورت گرفته، که برای مطالعه کننده درک خوب از مطلب را ارایه خواهد داد

 مقدمه 

 الحمدلله والصلاة والسلام علی رسول الله و علی آله و صحبه اجمعین. 

 اما بعد؛

انسان با آن سرو کار داشته که بخش    قرارداد ها و وعود دو مفهوم عمدۀ است که در امور اجتماعی و معاملات یومیه 

اعظم زندگی اش را تشکیل میدهد، بنا بر اهمیت این موضوع شریعت اسلامی و قوانین وضعی خاصتا تشریع اسلامی در  

ابعاد مخ  و  داشته  متذکره صراحت های  به مفاهیم  رابطه  اسلامی در  است، شریعت کشورهای  گرفته  بررسی  به  را  آن  تلف 

 اسلامی در رابطه عقود و عهود تشویق هم کرده و وعید هم پیشبینی نموده است چنانیکه الله متعال میفرماید: 

 فابکیند.ترجمه: ای کسانیکه ایمان آورده اید به پیمان ها و عهد های تان و  3(  ۚ  ياَ أيَُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا أوَْفُوا بِالعُْقُودِ )

 همین قسم الله متعال جای دیگر چنین مهربانی میکنند: 

به عهد های تان پابند باشید، یقینا از شما در رابطه به عهد های تان    ترجمه :  4( إِنَّ العَْهْدَ كَانَ مَسْئُولاً   وَأوَْفُوا بِالعَْهْدِ )

 پرسیده خواهد شد. 

مشکلات و قضایای    ،  و این شریعت یگانه نظام است که تا برپا شدن قیامت دوام داشته، و پاسخگوی همۀ ضرورت ها

 جدید است.

 
 Rafi.ata@gmail.com  :لیمیا، افغان یالملل ن یپوهنتون ب س یرئ - 1
 ahmadsamadi26@gmail.com :لیمیا، پوهنتون سلام یاسیحقوق و علوم س ځیپوهن س یر  - 2
 . 1. سوره المائده:3

 . 34سوره بنی إسرائیل: 4.
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 الف: اهمیت موضوع 

قرارداد ها و وعود تعلق میگیرد، ضرورت است که یک    اینکه  به زندگی مردم اجتماع  زندگی اهمیت زیادی دارد و  در 

بشکل  رابطه  ین  در  تحقیقات  البته  بگیرد،  صورت  مفهوم  دو  این  تمایز  وجوه  و  الزامیت  میزان  به  رابطه  در  جامع  تحقیق 

گاها و  اما جای جای بصورت ضمنی  گرفته  قرارداد صورت  و  پیرامون وعده  این دو    جداگانه  فرق های  از  بصورت صریحی 

مفهوم اشاره شده، که آن هم بشکل پراگنده میباشد، البته آن تحقیقات به زبان عربی بوده اما به زبان ملی کدام تحقیقی  

خاصی به شکل مشرح و همه جانبۀ پیرامون این موضوع صورت نگرفته است. به همین اساس تصمیم گرفتم در این رابطه  

 م دهم تا باشد که خلاء موجود در این عرصه تا حتی المقدور مرفوع شده بتواند. تحقیق را انجا

 ب: اسباب انتخاب موضوع 

 چند مورد از اسباب ذیل بر علاوه اهمیت این موضوع من را وا داشت تا در مورد این موضوع تحقیق نمایم: 

می به زبان ملی باعث حل گوشۀ  نبود تالیف مشخص علمی به این عنوان در افغانستان، تا باشد این بحث عل -1

 کوچک از مشکلات جامعه ما گردد. 

نظر به مطالعه و که پیرامون این دو متغییر یاد شده در موضوع داشتم برای من خیلی مفید و جذاب بود تا در   -2

 مورد تحقیقی را آماده نمایم. 

 ج: اهداف تحقیق 

 شناخت ماهیت وصورت  وعده و قرارداد.  -1

 ن وعده و قراداد. بررسی وجوه افتراق میا -2

 نمایان ساختن اهمیت و ضرورت یکی نسبت به دیگر. -3

 د: فرضیه تحقیق 

 باالفرض اگر وعده و قرارداد باهم فرق دارند کدام یکی نسبت به دیگری اولی تر است. -1

 پیش بیاید، شخص بکدام یکی ملزم خواهد شد. فرض کنیم اگر قضیۀ وعده و قرارداد  -2

 ح: سوالات تحقیق 

 وعده و قراداد چگونه مفاهیمی را در بر  دارند؟ -1

 وجوه افتراق وعده با قرارداد کدام ها اند؟ -2

 درجه الزام و کاربرد قرارداد بیشتر است یا وعده؟ -3

 ط: پیشینۀ تاریخی موضوع 

باید گفته   تاریخی موضوع  پیشینۀ  از دید شریعت اسلامی علماء تحقیق  در مورد  به قرارداد و وعده  رابطه  شود که در 

فقه   الحق،  مصادر  آن جمله:  از  است،  میراث گذاشته شده  به  ازآنها  منابع معتبری  رابطه  در  و  اند  داده  انجام  همه جانبۀ 

و  دارد.  صراحت  جامع  بصورت  داد  قرار  مورد  در  و...  اسلامی  فقهی  ادلته،تاریخ  و  الوعد   الاسلامی  رساله  وعده  مورد  در 

و   را بشکل درست  این دو مفهوم  که  تحقیق  اما  بررسی شده.  و خوب  و... بشکل فشرده  الاسلامی   فقهی  تاریخ  بالتعاقد، 

جامع مقایسه نموده باشد صورت نگرفته اگر صورت هم گرفته باشد جزئی و مختصر است، و خاصتا در زبان های ملی ما 

این رابطه و بکر   اصلا چیزی در  این تحقیق را یک تحقیق جدید  بناء من  به مطالعه من وجود ندارد،  اغلب، نظر  به گمان 

 میدانم. و نوشتن و عرضه آن منحیث یک تحقیق علمی جدید خالی از مفیدیت نخواهد بود. 
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 ی: روش تحقیق 

نظریات -1 و  آراء  کتابخانه یی،  از روش  این بحث مختصر  تحقیق  و    در  مرتبط  قوانین  اسلامی،  دانشمندان  و  علماء 

 انترنیت استفاده بعمل می آید. 

 در نوشتن این بحث سعی و کوشش بعمل خواهد آمد تا موضوعات مرتبط عنوان کما حقه جمع آوری شود.  -2

انگلیسی تح -3 به زبان عربی و  غالبا  قدما و علماء معاصر که  و نوشته های  آثار  از  ریر  در مطالب و جزئیات موضوع 

 گردیده، استفاده به عمل خواهد آمد. 

 نهایت کوشش می نمایم، تا از آوردن عبارت مغلق خود داری نموده و به اسلوب سهل و آسان بحث را آماده نمایم.  -4

و نیز به اقوال دانشمندان و    )ص(تمام مطالب این بحث، اول به آیات قرآنکریم سپس به سنت گهر بار رسول الله   -5

 دلال خواهد شد. علماء اسلامی است

 در تحقیق هذا از هر مرجع ایکه استفاده مینمایم در پا ورقی آن درج مینمایم.  -6

 هـ: مشکلات تحقیق 

 نبود منابع کافی و  مواد در پیرامون موضوع وعده در تحلیل های حقوق در افغانستان. -1

کثرا عدم یاد آوری آن  عدم صراحت وعده بشکل واضح و شامل )بشکل مختصر بوده ( در متون فقهی، حقوقی و ا -2

 .  در بعضی کتاب های مشهور و معمول

 معرفی قرارداد و وعده : مبحث اول

 رارداد مطلب اول : معرفی ق 

 جزء اول : تعریف لغوی قرارداد 

به هم در نظر   یا حقوقی وظایف و حقوقی نسبت  یا چند شخص حقیقی  آن دو  بر اساس  تعهدی معمولاً کتبی که 

 1که عهدنامه؛ پیمان هم معنی میشود. .گیرندمی

در لغت به معنای گره بستن، ربط دادن، پیوند دادن ابرام و    که لفظ معادل قرارداد در زبان عربی عقد است و عقد

 .3و عهد و پیمان بستن به کار رفته است  2احکام، استوار داشتن 

به   سوگند  بستن  از  و  نیت  قرارداد  کردن،  قصد  و  "قراردادالحبل"  به  طناب  کردن  گره  از  عربها  رو،  همین  از 

اد یمین اراده انسان را با تنفیذ التزام وقرارداد ازدواج اراده شخص را به اراده "قراردادالیمین" تعبیر کرده اند، چنانچه قرارد

و  الحبل و معنوی مانند: عقود فقهی  براین، قرارداد دو نوع است: حسی مانند: قرارداد  بنا  شخص دیگر ربط می دهد. 

د" وارد گردیده است، چنانچه الله متعال می  . قرارداد در قرآن کریم به لفظ "عقو 4قانونی از قبیل: بیع، اجاره و نظیر اینها 

 5(  ۚ  ياَ أيَُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا أوَْفُوا بِالعُْقُودِ  ) فرماید:

 " ای کسانیکه ایمان آورده اید به پیمان های خویش وفا کنید". 

اساس ارادۀ واحد و  مفسرین در تفسیر این آیه می گویند که: عقود در این آیه شامل همه انواع عقود و مواثیقی که بر  

 یا بیشتر به اتمام می رسد اعم از اینکه بین انسان و انسان، و انسان و الله متعال صورت پذیرد، می گردد. 

 
 .13۸9زاده، ناشر: اشَجَع، چاپ نخست:  حسن عميد، سرپرست تأليف و ويرايش: فرهاد قربان . 1
الدارالبشایرالاسلامیه، قطر،  (. المقدمه فی المال و الاقتصاد والعقد و الملکیة. شرکة  14۰3الدکتور علی محی الدین القره داغی.)  .  2

 . 2۸3ص
 .2917ُ،دارالفکر.دمشق،چاپ دوم، ص 4(. الفقه الاسلامی و ادلته، ج19۸۵.الدکتور وهبة الزحیلی.)  3
 .ُ 2917، دارالفکر، دمشق.چاپ دوم، ص 4(. الفقه الاسلامی و ادلته، ج19۸۵.الدکتور وهبة الزحیلی.) 4
 . 1. سورة المائده/ 5
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 جزء دوم : تعریف اصطلاحی قرارداد

 الف : تعریف فقهی و قانونی قرارداد:

که یک اراده را برای صحت پاره ای از عقود کافی می دانند، هرآنچه را شخص    فقهای مالکیه، شافعیه، حنابله و آنان

و   ابراء، طلاق  مانند: وقف،  باشد  اراده صادر شده  یک  از  اینکه  از  اعم  دانند،  می  قرارداد  آن می شود،  انجام  به  مصمم 

 جاره، بیع و نظیر اینها. سوگند و یا اینکه در انشاء یا پیدایش آن دو یا چند اراده دخیل بوده باشد مانند: ا

قرارداد    " که:  اند  عقیده  براین  و  دانند  "اراده منفرده" می  را  اراده  به یک  نیازمند  اعمال حقوقی  فقهاء  بیشتر  ولی، 

 عبارت از بسته شدن شرعی کلام هریک از متعاقدین به کلام دیگری است به نحوی که در همان محل ایجاد اثر کند".

ش هرگاه  مثال،  عنوان  آنرا  به  بگوید:  مقابل  جانب  و  ایجاب(   ( فروختم  تو  به  را  چیز  فلان  بگوید:  دیگری  به  خصی 

خریدم )قبول( و در چنین موارد اسباب پیوند این دو سخن مانند: شرایط لازم شرعی قرارداد از قبیل اهلیت تعاقدی در  

 ردد.هریک از طرفین وجود داشته باشد، این ایجاب و قبول منجر به ایجاد اثر می گ

را   آن  دادن  پایان  یا  تعدیل  انتقال،  التزام،  ایجاد  قبیل:  از  حقوقی  اثر  ایجاد  برای  اراده  دو  توافق  فقهاء  همچنین، 

 1قرارداد می دانند.  

قانون مدنی  افغانستان هم بیان میدارد که در بر گیرنده مسایل است که فقهاء در مورد    497که عین تعریف را ماده  

 نظر دارد. 

قرارداد    103ماده    " گوید:  می  قرارداد  تعریف  در  فقه،  در  خاص  معنی  به  قرارداد  تعریف  به  توجه  با  الاحکام  مجلة 

 2التزام متعاقدین و تعهد آنها بر امری است که در واقع عبارت از ارتباط ایجاب با قبول است". 

 ب : تعریف راجح قراداد: 

قرارداد عبارت از آن اتفاقی است که، که میان دو یا زیاده اشخاص صورت میگیرد و در نتیجه التزامی قانونی را ببار  

 می آید. 

را   آن  از طرف اول صادر میشود وطرف دوم  اراده ایست که،  از  از قانون دانان میگویند: که قرارداد عبارت  یکتعداد 

 3یه ظاهر میشود. قبول میکند، و نیتجه آن بالای معقود عل

در   بخاطریکه  بگویم،  قرارداد  بگیرد  قرار  قراداد  موضوع  ایکه  مسئله  هر  برای  توانیم  نمی  ما  اسلامی  شریعت  طبق 

 شریعت اسلام یک قراداد زمانی درست که موضوع مشروع باشد.

 موضوع مشروع باشد. بناء از مفهوم راست تعریفات چنین برداشت میشود که هدف اراده اطراف قراداد باید پیرامون  

 جزء سوم : ارکان قرارداد:

ارکان جمع رکن است و رکن در لغت به معنی جزء بزرگتر و قوی تر یک چیز، عضو عمده، آنچه که به آن قوت گیرند و  

تکیه دهند و پایه و اساس  است، و در اصطلاح به نظر احناف رکن امری است که وجود شی متوقف برآن، و جز حقیقت 

 ل درشی باشد.شی و داخ

اعم   آن  آنچه قایم مقام  یا  ارادۀ طرفین قرارداد و  اتفاق  بر  از هرآنچه که دلالت  به عنوان مثال، رکن قرارداد: عبارت 

ازفعل، اشاره و یا کتابت باشد است. اما به نظر غیر حنفیه رکن امری است که وجودشی متوقف بر آن است خواه داخل 

 1.  شی باشد و یانه

 
عبدالحسین، رسولی، قواعد عمومی قراداد ها مطالعه تطبیقی حقوق افغانستان با کشور های عربی، کابل انتشارات فرهنگ، سال .    1

 .24، ص1396
 .2۸3. الدکتور علی محی الدین القره داغی. المقدمه فی المال و الاقتصاد والعقد و الملکیة. وزارة الأوقاف و الشئون الاسلامیة. ص2
 .3(. دقراردادونوحقوق، چاپ:مسلم، ص1396مصطفی نیازی.) .الدوکتور 3



 

99 
 

اد در فقه احناف همان ایجاب و قبول یا صیغه است و عاقدان و موضوع قرارداد از جمله مقومات و لوازم  ارکان قرارد

 قرارداد است.

ایجاب و قبول یا صیغه عبارت از آنچه از متعاقدین صادر گردد که دلالت بر اظهار ارادۀ باطنی آنها جهت انشاء و ابرام  

 قرارداد نماید. 

 ان قراردادجزء چهارم : شروط صحت ارک

طرفین   موجودیت  تنها  نه  عقد  انعقاد  برای  براین  بنا  است.  ضروری  عقد  ارکان  در  قرارداد  صحت  شروط  رعایت 

به   باشند.  باید دارای شرایط خاص  این سه رکن  از  بلکه هر یک  قبول و موضوع عقد کافی نیست،  ایجاب و  )عاقدین(، 

ب عقد  موضوع  اهلیت،  دارای  باید  عاقدین  مثال،  مخالف  عنوان  عامه  نظام  و  باآداب  نباید  عقد  موضوع  نیز  و  ایدمفید، 

باشد.خلاصه اینکه: برای انعقاد عقد در ابتداء موجودیت طرفین عقد، صدور ایجاب و قبول از طرفین و موضوع عقد، مثلا: 

 انتقال مال، عین، دین، ساختن بناء و نظیر اینها لازم و ضروری است. 

ت صحیح منعقد گردد و موجب ایجاد اثر حقوقی شود، لازم است طرفین دارای اهلیت  برای اینکه عقد طرفین به صور 

عامه   آداب  و  نظام  با  و  باشد  مفید  نیز  عقد  موضوع  و  گردد،  صادر  طرفین  از  صحیح  صورت  به  قبول  و  ایجاب  باشند، 

عاقدین و    ،  غه )ایجاب و قبول(مخالفت نداشته باشد. اما، ارکان قرارداد به نظر غیر احناف سه است که عبارت اند از: صی

 محل قرارداد. 

 مطلب دوم: معرفی وعده 

 جزء اول : تعریف لغوی وعده: 

مثلیکه گفته میشود وعدته خیرا) وعده کردم من به آن خیر را( و یا    وعده در لغت استعمال در خیر و شر می شود :

 .  بگوید وعدته شرا) وعده کردم به او شرا(

اگر اراده استعمال لفظ در خیر را داشته باشد فقط میگوید: الوعد و العدة، و اگر اراده شر را داشته باشد میگوید:  

 الإیعاد و الوعید.

 2  لاق میشود به اخبار خیر در مستقبل.و همچنان لفظ وعده )الوعد( اط

 جزء دوم : وعده در اصطلاح:

همه از لحاظ الفاظ متباعد اند اما از لحاظ معنی متقارب، که ما تنها    تعریفات متعدد از وعده صورت گرفته که البته 

 به تعریف ابن عرفه مالکی اکتفاء میکنیم، که وی وعده را چنین تعریف میکند:

 3إخبار از تحقق یا طلب  عمل معین در آینده.

یاد    از وعده نیز 754ماده ده که این موضوع در قانون مدنی افغانستان تحت عنوان اراده منفرده بحث شده که در ما

وعده عبارت است از الزامیکه شخص در برابر غیر برنفس خود در زمان آینده بوجود آورده و تعهد   شده است:

 . وعده احیانا   برعقد واحیانا   برعمل واقع میگردد.  کند فوری را افاده نمی

 
ادلته.ج  1 و  الاسلامی  الفقه  الزحیلی.  وهبة  الشئون   -  سوريَّة  -  الفكر   .دار   3۰76و    293۰.ص4.الدوکتور  و  الاوقاف  وزارة  دمشق؛ 

 3۰1و3۰. ص 3۰ج(هـ 1427 - 14۰4 من: )الاسلامیة، الموسوعة الفقهیة الکویتیة. لطبعة
 . 464-461. ص3بيروت. ج - صادر  دار  العرب، الناشر، (. لسان141۵ المصري.) منظورالأفريقي بن  مكرم نب . محمد2
أبو  محمد   بن   أحمد  بن   محمد   .3 .فتح   الله  عبد  عليش،  : المتوفى)  مالك    الإمام   مذهب  على   الفتوى  في  المالك   العلي   المالكي 

 . 2۵4. ص1المعرفة.)ب.ت(.ج دار : .الناشر(هـ1299
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چنانیکه دیده میشود در تعریف فوق بدون قید در مورد وعده وضاحت داده شده است مگر از لحاظ اینکه تحقیق ما  

آنرا نسبت بشکل واضح  و تمایز  کنیم  بررسی  بخواهیم  آن  کاربرد  بعد  از  که  را  ما وعده  بناء  است  قرارداد  رابطه حول  در 

 1.  م: اعطای مال معین و غیر معین برای شخص آخر در آیندهدریابیم ضرورت میدانیم که وعده را چنین تعریف نمای 

در  تعریف فوق میبینیم که از مال یاد آوری شده ومیدانیم که مال یکی از مسایل مهم و مطرح در معاملات است و  

را در    بحث عمده قرار داد ها را تشکیل میدهد، بناء این تعریف در این مبحث ما یک تعریف پسندیده و جامع است و ما 

را از وعده متمایز کنیم با در  بحث پیدا کردن وجوه افتراق با عقد کمک میکند، پس اگر بخواهیم وجوه افتراق  قرارداد 

نظرداشت تعاریف که ذکر کردیم و مشخصات شان و نظریات علماء میتوانیم وجوهات را برآن برشماریم که در فصل آینده 

 .  بررسی میشود

از وعده نیز یاد شده    754ماده مدنی افغانستان تحت عنوان اراده منفرده بحث شده که در    که این موضوع در قانون

 است: 

. کند  وعده عبارت است از الزامیکه شخص در برابر غیر برنفس خود در زمان آینده بوجود آورده و تعهد فوری را افاده نمی 

 وعده احیانا ً برعقد واحیانا ً برعمل واقع میگردد. 

 که در مواد قانون مدنی داریم با تعریف که قبلا بر اساس فقه اسلامی ارایه کردیم در مشابهت قرار دارد. آنچه را 

تا    5اما در کل قانون مدنی افغانستان این بحث را در   ماده بیان کرده است. که قسما تعریف، وقت افاده وعده که 

وع از وعده  را بیان کرده است. که این مسئله نسبت به شخص وفات ننموده و یا مفلس نگردیده باشد، مسئله جایزه و رج 

 بحث عقد و اهمیت وعده در معاملات خیلی ناچیز است.

 جزء سوم : انواع وعده 

وعده از نواحی مختلف متعدد است، اگر به جهت اطراف وعده ببنیم، وعده دارای  جهت واحد و یا جهتین میباشد،  

د که قطعه زمینی را فروختم پس این وعده از جانب واحد است، و درهمین بناء اگر وعده طوری باشد که شخصی بگوی

 مثال اگر وعده بکند شخص آخری به خرید همین زمین پس این وعده نشان دهنده وعده جهتین و یا هردو جانب است.

ا کمک میکند  و اگر وعده از  ناحیه محل باشد، پس وعده یا قولی میباشد یا فعلی، اگر کسی وعده کند که مساعدت ی

.. این وعدۀ فعلی است، واگر کسی وعده کند اجاره میدهد منزلی را و یا مالی را هبه میکند .  در جورکردن بناء و یا حفر چاه

 2این وعدۀ قولی است.

از بحث  مفاهیم   ما  کرد، هدف  نخواهد  یاری  بپیچیم حوصله بحث  این مفاهیم  معرفی  پیرامون  بخواهیم  اگر  خلاصه 

انداز کوتاهی بود برای راه گشایی مبحث اصلی ما،  یعنی تفاوت قرارداد با وعده به همین قدر اکتفاء میکنیم    متذکره چشم

 در فصل بعدی به نقاط افتراق این دو مفهوم میپردازیم. 

 جزء چهارم: ارکان وعده 

 رکن اول:صیغه 

در اینجا به چند   .بر آن اطلاق مى شود كه در عقد معلوم است يا اراده يك طرفه مفاد، ولى بايد  يعنى: ايجاب و قبول

داشتن صیغه برای قول به عقد اعم از شفاهی یا کتبی و غیره لازم است در اینجا قول )وعده(   (1) :نکته مهم توجه کنید

ب (2) .موافق عقد است باشد و قول  ایجاب و قبول  باید متضمن  ایجاب کفایت میعقد  و   ه  اراده است  زیرا فعل یک  کند، 

 
: المتوفى)الفروق    أنواء  في  البروق   . الفروق نوار   بالقرافي  الشهير   المالكي  الرحمن  عبد  بن  إدريس   بن  أحمد  الدين   شهاب   العباس  . أبو 1

 ( هـ6۸4
 .9۵. ص 3تاريخ. ج وبدون طبعة بدون: الكتب .الطبعة عالم: الناشر

أبو2 المحلی.  القرطبي  الأندلسي   حزم  بن  سعيد  بن  أحمد  بن  علي  محمد  .  الناشر(هـ4۵6:  المتوفى)الظاهري،  بيروت   –  الفكر  دار :  . 
 . 4۵. ص1./ د/السنهوری. مصادرالحق. ج2۸، ص۸تاريخ، ج  وبدون طبعة بدون: الطبعة
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صیغه عقد به زمان گذشته در اصل آمده   (3) .این در تضاد با این واقعیت است که ممکن است دو طرفه باشد .عقد نیست

  یا زمان حال که نشان می دهد عقد مقصود است و قول  .است و اگر به زمان حال باشد باید فرض لفظی وجود داشته باشد

به عقد در زمان گذشته واقع نمی شود. زیرا همانطور که می دانیم: اخبار در مورد ایجاد مخبر در آینده معلوم است و فعل 

و قول اگر عقد به صورت حال باشد و فرضی دال بر انعقاد   .ماضی با آن ناسازگار است ولی ممکن است عقد شرکت کند

نه قول، انگار یکی به دیگری بگوید: »الان این را به تو می فروشم« و دیگری صیغه عقد است   .قرارداد فوراً باشد می رویم

 1بگوید »قبول کردم. 

 رکن دوم: وعده کننده 

 است و این بر این معنی است که ارکان عقد در نزد جمهور فقهای اسلامی سه است.  رکن دوم  واعد

از نظر حنفیان، رکن وعده، پیشنهادی است که وعده دهنده می دهد و در غیر آن، از شروط عقد آن است که وجود  

 .  وعید بستگی به آن دارد و نه قسمتهایی از آن تا زمانی که ارکان شمرده شود

در نظریه عقد در فقه اسلامی از جمله اینکه اهلیت دارد انعقاد قول )وعده( اگر به نام خودش باشد.اگر   طرف قرارداد

 2به نام شخص دیگری حساب شود باید صلاحیت داشته باشد. 

 وجوه افتراق میان قرار داد و وعده :  مبحث دوم

 مطلب اول: وجوه افتراق میان قرارداد و وعده 

در بین قرار داد و وعده یک سلسله تفاوت های فنی وجود دارد، که از لحاظ مسلکی میشود به آن پرداخت و اما در  

چگونگی استفاده آن در عرف تقریبا مترادف به یکدیگر استفاده میگردد. با توجه بر اینکه فرق قایل شدن بین این دو واژه 

ک آن هستیم بناء فرق های موجود در این خصوص راقراریکه قبل در  مشکل است اما از لحاظ حقوقی ما محکوم به تفکی

تعریف و معانی قرارداد گذشت با در نظر داشت تعریف فوق و ممیزات آن در مقایسه با تعریف وعده وعلماء میتوان نقاط  

 افتراق این مفاهیم را برشمرد: 

 جزء اول : از حیث جایگاه : 

حقوقی جایگاه  چندانی ندارد و هیچ جایی هم منبعی برای اثبات ویا نفی  واژه وعده در قاموس اصطلاحات فقهی و  

نزد   که در  برخورداراست  ویژه  جایگاه  از  در ساحه حقوق  قرارداد  کلمه  کاربرد  مقابل  اما در  گردد.  یک حق محسوب نمی 

به گونه که برای اهل تاجر ادارات عدلی و قضایی به عنوان یک وسیله اثبات تکلیف میگردد. مانند : قرارداد های تجارتی  

 یک ادله خوب اثبات حق بر دیگری می باشد. اما همین تاجران بر اساس وعده تکلیفی را بر یکدیگری وارد نمی توانند.

 جزء دوم : از حیث میعاد 

ت و  وعده عبارت از اخبار مخبر بشکل التزامی در آینده است و قرارداد از لحاظ معنی متضمن ایجاد التزام در حال اس

 3.  وعده در مستقبل

 جزء سوم: از حیث الزامیت: 

استحبابا از حیث حکم به وعده وفاء است، که این وفاء از روی مکارم اخلاقی مطرح است و در قرارداد وفاء لازم است از  

عد بین وفا و  سوی عاقد و قاضی میتواند برای تنفیذ و قیام آن طرفین را مجبور نماید، این مسئله برای واعد نیست بناء وا

 .  و اگر وفاء نماید برایش حسن است  به نزد جمهور فقهاء ، عدم وفا مختار است

 
 .27(. الوعد بالتعاقد،قاهره، ص19۸۵. دکتور رجب قزامل.) 1
 .29. همان منبع ، ص  2
 .ب،ت.367ابوالعینین بدران. تاریخ الفقه الاسلامی و نظریة الملکیة و العقود. نشر:دارالنهضه العربیه، بیروت.ص بدران  3
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و به نزد ابن شبرمه قضاء واعد به وعدش ملزم قرار گرفته میتواند، و اما در مذهب مالکی چهار رأی در این رابطه وجود  

 دارد: 

 در تمام احوال واعد به وفاء وعده اش ملزم است.-ا

 به وعده اش در صورتی ملزم می شود که وعده اش را به سببی معلق نموده باشد. واعد  -ب

واعد به وعده اش در صورتی ملزم می شود که وعده اش را به سبب معلق نموده باشد و موعود درسبب داخل شده   -ج

 بخاطر وعده. 

وال، مگر در صورتیکه واعد وفات واعد به وعده اش ملزم است و مجبور گردانیده میشود به حکم قضاء در جمیع اح  -د

 نماید و مفلس گردد. 

وعده  وفاء به آن  قضاءَ واجب است؛ مگر در صورتیکه موانع موجود شود مثل موت واعد و    قول راجح این است که  در

افلاس وی، چنانیکه موید شده در قرآن و سنت بشکل امر وفا به وعده وعهد که خلاف آن صورت نگیرد و آنرا درصورت خلاف  

( ترجمه:" و از  34لعهد إن العهد کان مسئولا)اسراء/به نفاق وصف نموده است. مثلکه در قول از الله متعال آمده " و اوفو باا

 1عهد و پیمان که با ) الله و مردم بسته اید( وفاء کنید چراکه از شما روز قیامت در باره عهد و پیمان پرسیده میشود". 

تعالی ارشاد میفرمایند:" الله  بِالعُْقُودِ    و درقول دیگر  أوَْفُوا  آمَنُوا  الَّذِينَ  أيَُّهَا  / ۚ  ياَ  ( ترجمه:" ای کسانانیکه  1") المائده 

 ایمان آورده اید به پیمان ها و قرارداد هایتان وفاکنید".

ن الله )که  ( ترجمه:" به پیما19و همچنان در قول دیگری الله تعلی فرموده اند:" و أوفُو بعَِهدِاللهِ إذَِا عَاهَدتمُ" )النحل/

 با همدیگر می بندید( وفاء کنید هرگاه که بستید".

 و در اقوال از رسول الله صلی الله علیه وسلم نقل است که فرمودند:

و إذا وعد    ،  ولا دین لمن لا عهدله" و قوله"  أ ربع من کن فیه کان منافقاً: إذا حدث کذب  ،  "لا ایمان لمن لا أمانة له

و إذا خاصم فجر" ترجمه:" صاحب ایمان کامل نیست کسی که در امانت خیانت میکند، و صاحب و إذا عاهد غدر،    ،  أخلف

دین کامل نیست کسیکه به عهدش وفاء نمی کند" و قول دیگر از رسول الله )ص( :" منافق چهار خصال دارد: وقتی سخن  

 2وقتی که جنگ کند فحش گوید."گوید دروغ گوید، وقتی وعده کند خلاف کند، وقتی که عهد کند در آن غدر کند،  

مفتی تقي عثمان خاطرنشان مي كنند، كه وعده در محدوده خاصي در محکمه قابل اجراء است با توجه به نظرات  

ابن عرفي، غزالي امام جوادي،  السباري، سعيد بن الاشوه،  نام بردن. حسن  را  این نشان می دهد که وعدۀ قانونی  چندتا 

 قابل اجرا است.

می  تقی   اسلامی  تجاری  قانون  اهداف  برای  قول  یک  نیازمند  مدرن  اقتصادی  که شرایط  کند  می  استدلال  عثمانی 

باشد. ما جزئیات مدارک ارائه شده برای هر یک از این موقعیت ها را نخواهیم گذاشت زیرا آنها در کتاب تقی عثمانی )در  

اینترنت در دسترس هستند. ا زیر ذکر شده( در  کنیم که وعده ها در قانون تجارت اسلامی اهداف ما مهم  ست که درک 

 توسط اکثر محققان معاصر با شرایط زیر در نظر گرفته می شود: 

 بایدیک وعده ی یک طرفه باشد؛ -1

 این وعده باید موجب تحریک برخی مسئولیتهاشود؛  -2

 و پذیرش انجام شود. اگر وعده خرید چیزی باشد، فروش واقعی باید در زمان تعیین شده توسط مبادله پیشنهاد   -3

 وعده خود را نباید به عنوان فروش معقول به دست آورد؛  -4

 
 .132قاهره. ص -1961دوکتور عبدالمنعم البدراوی. عقدالبیع. طبع  1
 .132قاهره. ص -1961. الدوکتور عبدالمنعم البدراوی. عقدالبیع. طبع2
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به   -5 واقعی  خسارت  پرداخت  یا  کالا  خرید  به  مجبور  را  او  تواند  می  دادگاه  نماند،  عقب  خود  وعده  از  متعهد  واگر 

 1شود. خسارات واقعی شامل خسارت مالی واقعی او می شود، اما هزینه فرصت را شامل نمی  فروشنده کند.

 از مطالب فوق دانسته میشود که : 

وعده یک مفهوم اخلاقی دارد درصورتیکه قرارداد یک مفهوم حقوقی دارد؛ در این جا میتوان اشاره نمود که فرق های  

چون در مسایل   .  زیادی در بین اخلاق و حقوق وجود دارد که ما آنرا خوبتر میتوانیم در میزان الزامیت آنها جستجو کنیم

قی بار دینی بیشتر است و به همین دلیل تفاوت های حقوق و دین ما را در این امر یاری میرساند چنانیکه در آیات اخلا 

 مبارک و احادیث نبوی قبلابرآن اشاره شد.

نهایتا این گفته بدین معنی است که وعده یک مفهومی را در ذهن متداعی میسازد که انسان را از الحاظ اخلاقی وادار  

ت میکند و در صورت عدم انجام دادن آن بیشتر انسان ذهنا خودش را سرزنش میکند و بیشتر به جنبه های تزکیوی  به رعای

و نفسانی می پرزدازد. اما قرارداد بیشتر جنبه الزامی و اجرایی دارد بگونه ای که اگر فرد اقدام به عدم انجام آن نماید فرد  

 رده از این ناحیه محکوم می گردد. قهرا و جبرا به انجام تعهدات و خسارات وا

از بحث فوق به این نتیجه میرسیم که عقد، از درجه بالای الزامیت برخوردار است اما نظر به  

استدلال مفتی تقی عثمانی و علمای مالکی خاصتا ابن شبرمه در بعضی حالات خاص وعده هم  

 . الزامیت دارد

 بوده میتواند:جزء چهارم: وعده یک مقدمه برای قرارداد 

این خصوص   که در  تدارک دید.  قرارداد  انعقاد یک  بر  را مبنی  زمینه های  براساس یک وعده پیش  که میشود  چنان 

بجای کلمه وعده، گاه گاه هم کلمه قرار استفاده میشود مانند اینکه قرار بر انعقاد فلان قرارداد را در فلان زمان را مشخص  

 با فلانه طرف داریم. 

 : از حیث عام بودن وعده وخاص بودن قرارداد: جزء  پنجم 

هر قرارداد وعده بوده نمی تواند ولی هر وعده میشود به قرارداد بینجامد: بیشتر این موارد در مسایل عرفی که ما در  

 معاملات خود انجام میدهیم محسوس میشود. 

مثلا: می گویم که من با فلان شخص الی زمان معین قراداد خویش را در خصوص فلان موضوع من قرارداد ساختم اما  

قرارداد  همین مفهوم را با این عبارت نمی شود توضیح داد که بگوییم من با فلان شخص الی زمان معین عهد خویش را من  

 2ساختم. 

 جزء ششم : از لحاظ طرفها: 

ا موجودیت از یکجانب یا از یکطرف صورت بگیرد الا که طرف دوم باشد یا نباشد، اما در قرارداد حتمی  وعده میتواند ب

 3دو طرف قرارداد موجود است که عبارت از ایجاب و قبول است. 

 مثال که میتوان از آن به خوبی وعده را با قراداد تفکیک کرد: 

از این سخن پایانی که از عبارت جواهر نقل کردیم می توان یک قاعده و قانون کلی در مسابقه ها به دست آورد و آن  

و الزامی بین مسابقه دهندگان در مواردی مانند وزنه برداری، کشتی  قرارداد  اگر .  این است: قرارداد و  .. روا نیست، لکن 

بازنده، با طیب خاطر و خرسندی بخواهد به برنده به عنوان جایزه چیزی بدهد   بدون قرارداد و ایجاب و قبول شرعی الزامی،

 
1. http://www.darululoomkhi.edu.pk/fiqh/islamicfinance/islamicfinance.html] 
 .1۵(. الوعد بالتعاقد،قاهره، ص19۸۵دکتور رجب قزامل.) 2
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و الزام و اجباری هم بر دادن آن نداشته باشد، اشکالی ندارد. این نکته از فرق بین )قرارداد( و )وعد( به دست می آید که در  

الزام و  این فرق در کتاب های لغوی و  )قرارداد( نوعی تعهد شرعی و پای بندی نهفته است که در )وعده( آن  جود ندارد. 

 1فقهی نموده شده است.

 نتایج بحث: 

یا چند   -1 توافق دو  از  عبارت  آن  و  دارای جایگاه خاص  یومیه بشری  زندگی  که در  است  اهم  یک مفهوم  قرارداد 

 شخصی است که در نتیجه التزام قانونی ببار می آورد. 

و  )ص(  برخوردار است، که در قرآنکریم، احادیث گهربار رسول الله  قراردادها در شریعت اسلامی از جایگاه خاصی   -2

 کتب معتبر فقهی از آن بشکل واضح اشاره شده است. 

وعده یک مفهوم اهم ایست که همه روزه با آن سروکار داریم و امروزه بحدیست که در ساحه تجارت ما نسبت به   -3

 داریم.  سرعت معاملات ضرورت به یک قول جهت اجرای معاملات تجاری

وعده با قرارداد از حیث )جایگاه، میعاد، الزامیت، مقدمه برای دیگری، خاص بودن و عام بودن و طرفها ( باهم   -4

 تفاوت دارند.

در رابطه به الزامیت وعده فقهای اسلامی اختلاف دارند جمهور علماء وفاءبه وعده را دیانتا ملزم میدانند، ابن   -5

د و علماء مالکی چهار نظر را نسبت به ملزمیت وعده ارایه میدارند. اما  مفتی تقی  شبرمه بطور قطعی قضاء ملزم میدان

 عثمانی در ساحه تجارت اسلامی وعده را ملزم میداند.

از لابلای بحث معلوم میشود که ساحه عقود تنگ است اما ساحه وعده وسیع میباشد، بناء در الزامیت قرارداد   -6

 جود دارد. اختلاف نیست اما در وعده اختلاف و 

 مناقشه: 

آوری   یاد  قابل  ما  را  ذیل  تعاریف  آنجمله  از  که  میدارند  ارایه  متفاوت  تعاریف  قرارداد  یا  عقد  مورد  در  اسلامی  فقهاء 

 میدانیم: 

که یک اراده را برای صحت پاره ای از عقود کافی می دانند، هرآنچه را شخص    فقهای مالکیه، شافعیه، حنابله و آنان

و  ابراء، طلاق  وقف،  مانند:  باشد  شده  صادر  اراده  یک  از  اینکه  از  اعم  دانند  می  قرارداد  شود،  آن می  انجام  به  مصمم 

 اره، بیع و نظیر اینها. سوگند و یا اینکه در انشاء یا پیدایش آن دو یا چند اراده دخیل بوده باشد مانند: اج

چنانیکه در تعریف فوق دیده میشود که بایک اراده عقد صورت بگیرد در حالیکه در عقد دو جناح وجود دارد بدون دو  

 جناح عقدی ممکن نیست، یعنی بایک فرد عقد یا قرارداد صورت نمیگیرد ولی بنظرمن باید عقد را چنین تعریف نمایم: 

ا نیازمند به یک اراده را "اراده منفرده" می دانند و براین عقیده اند که: " قرارداد عبارت  بیشتر فقهاء اعمال حقوقی ر 

 از بسته شدن شرعی کلام هریک از متعاقدین به کلام دیگری است به نحوی که در همان محل ایجاد اثر کند".

 و در مورد تفاوت قرارداد با وعده مسأله میزان الزامیت وعده قابل مناقشه است: 

جمهور علماء الزامیت وعده را دیانتا میدانند قضاء نه، اما ابن شبرمه آن را قضاء ملزم میداند و علماء مالکی صورت های  

تأکید  چون  باشد،  ملزم  باید  وعده  است  شایسته  اما  میکند،  جمع  خود  در  را  علماء  اقوال  که  میکنند  ذکر  آن  از  متفاوت 

چنان هم  و  است،  این  بر  هم  اسلامی  مطرح   شریعت  را  عالی  خیلی  نظر  اسلامی  تجارت  ساحه  در  عثمانی  تقی  مفتی 

میکنند: در ساحه تجارت اسلامی چون سرعت عمل در کار است، ما نیاز مند یک قول برای امور تجاری هستیم بناء باید  

 اشخاص به وعده هایشان ملزم قرار بگیرند.

 
 .31-27(. الوعد بالتعاقد،قاهره، تخلیص صفحات 19۸۵. دکتور رجب قزامل.) 1
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 پیشنهادات: 

قانون مدنی افغانستان صراحتی وجود ندارد، تفاوت چه که حتی در  در رابطه به تفاوت های قرارداد با وعده در   -1

رابطه به وعده هیج نوع بحثی هم صورت نگرفته است، پیشنهاد میکنیم نسبت به اهم بودن آن قانونگذار در آینده آنرا  

 در قانون گنجانیده شود. 

تفاوت های آن در نصاب پوهنحی های حقوق در سطح ماستر -2 به وعده و  رابطه  ی ولیسانس بحث صورت    در 

 نگرفته امید واریم این موضوع در مضمون حقوق وجایب گنجانیده شود. 

در رابطه به اهمیت وعده و میزان ضرورت آن وتفاوت آن با قرارداد سیمینار های ترتیب داده شود تا که فهم این   -3

 مفاهیم و تفاوت های شان برای محصلین هویدا شود. 

 منابع مآخذ 

 قرآنکریم

حز  .1 الظاهري.)المتوفى:  ابن  القرطبي  الأندلسي  حزم  بن  سعيد  بن  أحمد  بن  علي  محمد  أبو  الظاهری،  م 

 . 8بيروت، الطبعة: بدون طبعة وبدون تاريخج –هـ(.الناشر: دار الفكر 456

محمد بن أحمد بن محمد عليش، فتح العلي المالك في الفتوى على مذهب الإمام مالك   ،  أبو عبد الله المالكي .2

 . 1ار المعرفة. )ب.ت(جالناشر: د

 . 3بيروت. ج  -(. لسان العرب، الناشر : دار صادر 1995 –  1415الأفريقي المصري، محمد بن مكرم بن منظور.)  .3

 ، ناشر: محراب فکر، تهران. 2(. دانشنامۀ حقوق خصوصی، ج 1384) . انصاری، مسعود وطاهری، محمدعلی .4

 بدران، ابوالعینین بدران. تاریخ الفقه الاسلامی و نظریة الملکیة و العقود. نشر:دارالنهضه العربیه، بیروت، ب،ت.  .5

 (. عقدالبیع. طبع قاهره.. 1961البدراوی، عبدالمنعم.)   .6

 ، دارالفکر.دمشق، چاپ دوم. 4(. الفقه الاسلامی و ادلته، ج1985الزحیلی، الدکتور وهبة.)  .7

 . 1م(. الوسیط فی شرح القانونی المدنی الجدید. ج 2000السنهوری، عبدالرزاق.) .8

 . 1م(. مصادرالحق،طبع: دارالاحیاء التراث العربی، بیروت ج2000السنهوری، عبدالرزاق.) .9

المالكي  .10 الرحمن  عبد  بن  إدريس  بن  أحمد  الدين  شهاب  العباس  أبو  أنواء   .  القرافی،  في  البروق  نوار  الفروق 

 هـ(. 684المتوفى:  الفروق.)

الدین.) .11 محی  علی  دکتور  داغی،  شرکة  1403القره  الملکیة.  و  والعقد  الاقتصاد  و  المال  فی  المقدمه  هـ( 

 الدارالبشایرالاسلامیه، قطر. 

 . 3الطبعة: بدون طبعة وبدون تاريخ.ج . (. الوعد بالتعاقد،قاهره.الناشر: عالم الكتب1985قزامل، سیف الرجب.) .12

 (.  دقراردادونو حقوق، چاپ مسلم، ننگرهار. 1396.) نیازی، دوکتور مصطفی .13

 . 30هـ(. ج  1427  - 1404وزارة الاوقاف و الشئون الاسلامیة، الموسوعة الفقهیة الکویتیة. لطبعة: )من  .14

15. .pk/fiqh/islamicfinance/islamicfinance.htmlhttp://www.darululoomkhi.edu 
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 په تفسیر کې )دخیل( یا د قرآن کریم ناسم او ګډوډ تفسیرونه

 معنی او مفهوم، شالید،لاملونه، ډګرونه او ناوړه پایلې یې

 1دوکتور فصیح الله عبدالباقی 

 لیکنې لنډیز د 

د   اسلام  د  پلوه  بل  له  او  فهم کې کمې  او  پوهه  په  او  نابلدتیا  کریم د روح سره  قرآن  اړخه د ځینو مسلمانانو د  یو  له 

او ځای پر ځای   په تفسیري ثراث کې هغه څه ورګډ  او دسیسو په سبب زموږ  دښمنانو د اسلام سره دی دښمنۍ ؛ کینې 

لکی د قرآن کریم د روح او تعلیماتو سره یې بشپړ مغایرت او توپیر درلود؛ او د هغه د  شول چې د قرآن کریم د تفسیر سره نه ب 

شو چې  ویلی  بلکی  لري؛  شتون  کې  کتابونو  تفسیري  په  زموږ  دمه  دی  تر  او  وو،  کې  ټکر  په  ډول  بشپړ  په  سره  لارښوونو 

په خ او  لري  نن هم شتون  بڼو  بیلابیلو  په  کرغیړن خوځښت  او  ناوړه  دا  او ځیرکتیا سره د خپلو شومو  متاسفانه  ورا چټکتیا 

 موخو د لاس ته راوړلو لپاره؛ د خپلو ټولو وسائلو په کارولو سره فعالیت لري.  

چې په اصطلاح کې د »دخیل« یا د قرآن کریم ناسم تفسیر په نوم    -په دی لیکنه کې هڅه شوی چې د دغه پدیدې  

لاندی نیول شوی دي ؛ تر څو هر مسلمان په تفسیر کې د »دخیل«  په اړوند اړین موضوعات د بحث او څیړنې    –یادیږي  

سم او حقیقي تفسیر حفاظت اوساتنه وشي؛   ،  څخه خبرشي او د هغه د ناوړه اغیزوڅخه خوندي پاته شي ؛ د قرآن د درست

اسلامی امت او  او د قرآن کریم پر ضد د دین د دښمنانو ناوړه او کرکجنې دسیسې برملا او څرګندی شي ؛ او په ټوله کې  

چې د مځکې پر سر د سوچه   –ټول انسانیت د قرآن کریم د سمو او سوچه لارښوونو څخه برخمن شي او هغه آخرن آرمان ته 

 ورسیږي. دی موخو ته د رسیدلو په منظور دا څیړنه په لاندی مطالبو ویشل شوی ده:  -قرآن نظام اقامه ده 

 مفهوم د )دخیل( یا ناسم تفسیر معنی او 

 په تفسیري ډګر کې د )دخیل( یا ناسم تفسیر پیل 

 د )دخیل( یا ناسم تفسیر ناوړه پایلې

 .  د )دخیل(  یا ناسم تفسیر ډولونه یا ډګرونه

 :اسرائلیات -أ

 ب:بی لارې ډلی او فرقی 

 ج:د قرآن کریم علمي او سائنسي تفسیر 

 د:د معاصرو سیکولارانو او بی دینانو تفسیر

 مقدمه: 

لله   ومن  الحمد  وصحبه  وآله  محمد  سيدنا  والمصلحين،  والدُعاة  الهُداة  سيد  على  الله  وصلى  العالمين،  رب 

 تبعهم بإحسان إلى يوم الدين. 

موضوع درنو لوستونکیو سره شریکوي؛ چې هغه د قرآن کریم او د هغه د تفسیر پر    خطیره  دا څیړنه یوه خورا مهمه او

ضد د قرآن د دښمنانو له لوری د خطرناکه فکري جګړې څخه عبارت ده ؛ پرته له شکه قرآن کریم د الله تعالی له لورې د  

لپاره   انسانیت  او د ژوند لارښود  آخرن  د  ټول  العمل  او  ؛ په همدی  حیثیت لريدستور  اساس د دی پاک کتاب پر معانیو 
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مفاهیمو ځان پوهول یوه بنسټیزه موضوع ده ؛ له دی کبله د بیان او تفسیر دغه دنده  او وظیفه تر ټولو د مخه د الله تعالی 

الله پر غاړه وه  او هغه صلی     -چې د ګردو انسانانو لپاره رهبر او رهنما دی    –د آخیرنی پیغمبر محمد صلی الله علیه وسلم  

َ للِنَّاسِ مَا علیه وسلم د دی پاک کتاب لومړنې شارح او مفسر و لکه چې الله تعالی په دی اړه فرمايي ) وَأنَزَلْنَا إِليَْكَ الذِّكِْرَ لتُِ بَيَِّّ
هغه څه تشريح او توضيح كړې چې موږ دغه ذكر پر تا نازل كړيدى تر څو چې ته خلكو ته    ژباړه:  1)نُ زِِّلَ إلِيَْهِمْ وَلَعَلَّهُمْ يَ تَ فَكَّرُونَ 

 د هغو لپاره نازل كړاى شوېدی، او باید خلك هم ) په خپله  په دی کې( غوراو فكر وكړي.

باید په دی وپوهیږو چې د قرآن کریم د بیان او تفسیر دغه وړتیا رسول الله صلی الله علیه وسلم ته الله تعالی پخپله ور  

نَا بَ يَانهَُ{}بخښلی وه لکه چې په دی هکله فرمایي  نَا جََْعَهُ وَقُ رْآنهَُ * فإَِذَا قَ رأَْنََهُ فاَتَّبِعْ قُ رْآنهَُ * ثَُّ إِنَّ عَلَي ْ درباندې     )قرآن(دا  2  إِنَّ عَلَي ْ

  -  لولو په هغه وخت كښې ته د دې قرائت په غورسره  اوره  نو كله چې موږ  دا  -  زده كول او درباندې لوستل زموږ په ذمه دى

 .  يهم همدا زموږ  په ذمه د  او بیانبيا د ده په مطلب باندې پوهول 

رسول الله صلی الله علیه وسلم خپله دغه دنده په خپل مبارک ژوند کې سرته ورسوله او ددی حق یي ادا کړ؛ د قرآن  

څرګند دلیلونه دي ؛ د رسول  کریم د تفسیر او بیان لسګونه مثالونه د تفسیر او د احادیثو په کتابونو کې د دی ادعا واضح او  

اکرم صلی الله علیه وسلم څخه وروسته صحابه کرامو رضوان الله علیهم اجمعین د ضرورت پر مهال د پیغمبري تربیت او  

روزنې په رڼا کې د قرآن کریم د غامضو او مشکلو آیتونو د تفسیر او توضیح چاره سر ته رسوله چې موږ د هغوی بی شمیره  

 تفسیر په کتابونو کې موندلای شو. تفسیري اقوال د 

، علي بن أبي طالب، أبي بن كعب، زيد بن ثابت،  عبدالله ابن مسعود  ،  عبد الله بن عباس د صحابه کرامو له ډلې څخه  

رضوان الله علیهم اجمعین په دی ډګر کې خورا ډیر شهرت لري ؛ له دی جملې څخه  ابن عمرو  او عبدالله  عبد الله بن عمر،  

اب الله عنهما؛عبدالله  الله عنه د تفسیر ځانګړې   أبي بن كعب  ن عباس رضی  ابن مسعود رضی  اوعبدالله  ؛  الله عنه  رضی 

 حلقی او مدرسی درلودلی چې په هغو کې یې د بیلابیلو سیمو څخه راغلي شاګردان روزل. 

ګردانو په خپل وار د امت د  دصحابه کرامو رضوان الله علیهم څخه وروسته تابعینو رحمهم الله یعنی د صحابه کرامو شا

لارښوونی لپاره ملا وتړله او په دی ډول امت د قرآن کریم د انوارو او لارښوونو په رڼا کې د بري لاری پری کولی او د عروج  

د   فرموداتو؛  د  علیه  الله  الله صلی  رسول  د  آیتونو؛  د  کریم  دقرآن  )خپله  مصادرو  څلورګونو   د  تابعینو  ؛  لنډول  یې  منزلونه 

 .  ابه کرامو د تفسیري اقوالو او د خپل درایت او اجتهاد( بر بنسټ قرآن کریم تفسیراوهصح

تر دی چې داسی یو زمانه راغله چې له یوه اړخه د ځینو مسلمانانو د قرآن کریم د روح سره نابلدتیا او په پوهه او فهم  

پلی آخري پولی ته  رسیدلی وی د دی لامل  کې کمې او له بل پلوه د اسلام د دښمنانو دښمني ؛ کینه او دسیسې چې خ

شو چې زموږ په تفسیري ثراث کې هغه څه ورګډ او ځای پر ځای شول چې د قرآن کریم د تفسیر سره نه بلکی د قرآن کریم  

تفسیري کتابونو  پړ مغایرت او توپیر درلود؛ او د هغه د لارښوونو سره په ټکر کې و. او تر ننه زموږ په  بشد روح او تعلیماتو سره  

په خورا   او  لري  نن هم شتون  بڼو  بیلابیلو  په  کرغیړن خوځښت  او  ناوړه  دا  متاسفانه  ووایو چې  باید  بلکی  لري؛  کې شتون 

 چټکتیا او ځیرکتیا سره د خپلو شومو موخو د لاس ته راوړلو لپاره؛ د خپلو ټولو وسائلو په کارولو سره فعالیت لري. 

چې په اصطلاح کې د »دخیل« یا د قرآن کریم ناسم تفسیر په نوم    -د دغه پدیدې  په دی لیکنه کې هڅه شوی چې  

په اړوند اړین موضوعات د بحث او څیړنې لاندی ونیول شي؛ تر څو ټولنه او غړي په تفسیر کې د »دخیل« څخه    –یادیږي  

سیر حفاظت اوساتنه وشي؛ او د  سم او حقیقي تف   ،  خبرشي او د هغه د ناوړه اغیزوڅخه خوندي پاته شي ؛ د قرآن د درست

قرآن کریم پر ضد د دین د دښمنانو ناوړه او کرکجنې دسیسې برملا او څرګندی شي ؛ او په ټوله کې اسلامی امت او ټول  

چې د مځکې پر سر د سوچه    –انسانیت د قرآن کریم د سمو او سوچه لارښوونو څخه برخمن شي او هغه آخرن آرمان ته  

 ورسیږي. دا څیړنه په لاندی مطالب په بر کې نیسي:  -ه قرآن نظام اقامه د
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 د )دخیل( یا ناسم تفسیر معنی او مفهوم  •

 په تفسیري ډګر کې د )دخیل( یا ناسم تفسیر پیل  •

 د )دخیل( یا ناسم تفسیر ناوړه پایلې •

 .  د )دخیل(  یا ناسم تفسیر ډولونه یا ډګرونه •

 الف:اسرائلیات 

 با:بی لارې ډلی او فرقی

 ریم علمي او سائنسي تفسیر ج:د قرآن ک

 و سیکولارانو او بی دینانو تفسیرد:د معاصر 

 د )دخیل( یا ناسم تفسیر او اصیل یا سم او درست تفسیرمعنی او مفهوم 

او   او »اصیل« یعنی سم  ناسم تفسیر  یا  باید په پیل کې د »دخیل«  توګه درک کړو  په سمه  په دی خاطر چې موضوع 

 یژنو. درست تفسیر معنی او مفهوم وپ

 »دخیل« یا ناسم تفسیر: 

 الف: »دخیل«د لغت په اعتبار: 

د لغت د قوامیسو د پلټنې په پایله دی نتیجې ته رسیږو چې په لغوي اعتبار د »دخیل« کلمه په کمۍ؛عیب؛ نقص او  

ګډودۍ او فساد دلالت کوي هو البته کله دا عیب کمی؛عیب، ګډودۍ او فساد د فریب او دوکې؛ او کله هم    ،  داخلي ورانۍ

 د نابلدتیا او نا آشنائي او کله د شک او تردد په پایله کې منځ ته راځي. 

خَلُ: الغَدْرُ والمكَْرُ وا  زَبيدي په خپل کتاب » لداءُ والخَدِيعَةُ يقال: هذا تاج العروس من جواهر القاموس « کې وايي: )الدَّ

وخِيان وغِشّاً  ودَغَلاً  وخَدِيعةً  مَكراً  أي  بينَكمُ"  دَخَلاً  أيمَانكَمُ  تتخِذُوا  "ولاَ  تعالى:  وقوله  ودَغَلٌ.  دَخَلٌ  فيه  العَيبُ  أمَرٌ  خَلُ:  الدَّ ةً. 

لله تعالی فرمايي: "ولاَ تتخِذُوا الداخِلُ في الحَسَبِ( دخل د دوکې،چل ول، مرض او فریب په معنی استعمالیږي لکه چې ا

زبیدی   ګرځوی.امام  مه  وسیله  خیانت  او  ول  چل  او  دوکې  د  کې  منځونو  خپلو  په  سوګندونه  خپل  بينَكمُ"  دَخَلاً  أيمَانكَمُ 

 1زیاتوي چې: په نسب کې کمي او عیب ته هم )الدخل( ویل کیږي. 

: )الدخيل كل كلمة أدُخلت في كلام العرب وليست    يمجد الدين فيروز آبادي په خپل کتاب القاموس المحيط کې وای

 یعنی دخیل هر هغه لفظ او کلمې ته ویل کیږي چې له عربي ژبې څخه نه وي او په کې ورداخله کړای شوی وي.  2منه( 

بن منظور بني فلان په  ،  محمد  )فلان دخيل في  لیکي:  داسی  العرب کې  كان من غيرهم  ،  لسان  په  3(  إذا  .فلانکې 

 ټبر کې دخیل دی ؛ هغه وخت ویل کیږي چې )یو سړی د هغوی له جملې څخه نه وي( بلکې د غیرو څخه وي.  فلانکي

پټې   او  ورانګارۍ  فساد  د  دخل  يعني  المستبطنة...(  والعداوة  الفساد  عن  كناية  وهو  )الدخل  وايي:  اصفهان  راغب 

 4دښمۍ څخه کنایه ده. 

 با: »دخیل«د اصطلاح په اعتبار: 

ښاغلې دكتور عبد الوهاب فاید »دخیل« داسی تعریفوي: )هو التفسير الذي لا أصل له في الدين علي معني أنه تسلل  

الله عليه   الرسول صلي  الزمن بفعل مؤثرات معينة حدثت بعد وفاة  الكريم علي حين غرة وعلي غفلة من  القرآن  إلي رحاب 

 
الحسيني،  .1 الرزاّق  عبد  بن  محمّد  بن  محمّد  القاموس:  العروس من جواهر  بمرتضى،  7057ص    1ج    لیکنه  تاج  الملقّب  الفيض،  أبو 

  1984 د چاپ کال:دار إحياء التراث العربي ببيروت  .چاپ ځای:الزَّبيدي
 ، فصل الدال ، باب اللام 374/ 3مجد الدين الفيروز آبادي ، القاموس المحيط  .2
 محمد بن منظور ، لسان العرب ، مادة : دخ ل . .3
القرآن    .4 غريب  امام    –المفردات في  ,    1381, طبعة    166, ص  لیکنهراغب الأصفهان  د  ,  1961هـ  البابي    چاپ ځای:  م  مصطفى 

 محمد سعيد كيلان.  -تحقيق   -الحلبي مصر 
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الله علیه وسلم د  وسلم( یعني دخیل هغه تفسیر دی چې په دین کې اصل   الله صلی  ونلري، په دی معنی چې د رسول 

وفات څخه وروسته د مسلمانانو د غفلت؛کمزوۍ او بی تفاوتۍ څخه په ګټه اخستنې د بیلابیلو لاملونو په پایله کې د تفسیر 

 1میدان ته په ځانګړیو پلمو او چل ول را وارد کړای شوی وي. 

)هو ما نقل     « کې »دخیل«  داسی تعریفوي:الدخيل في التفسير ه خپل کتاب »پ   ابراهيم عبد الر حمن خليفه    کتورد 

 .2من التفسير ولم يثبت نقله أو ثبت ولكن على خلاف شرط القبول أوما كان من قبيل الرأي الفاسد( 

درجې  د تفسیر په کتابونو کې »دخیل«  هغه شیان دي چې رانقل شوی وي لیکن نقل یې ثابت نه وي، یا نقلا د ثبوت  

 ته رسیدلی وي خو د تفسیر د قبلیدو د شرطونو پر خلاف وي او یا هم ناسم عقلي تفسیر وي. 

ویلای شو چې: په تفسیر کې»دخیل«  د قرآن کریم د آیتونو هغه تفسیر دی چې د تفسیر د اصولو او قواعدو څخه پکې  

 سرغړونه شوی وي او یا هم د تفسیر شروطونه پکې له پامه غورځول شوی وي. 

د دی په مقابل کې د قرآن کریم د آیتونو درست او سم تفسیر یا »اصیل«  تفسیر هغه تفسیر دی چې یا خو پخپله د  

یا د رسول الله صلی الله علیه وسلم څخه په صحیح احادیثو کې رانقل شوی    ،  قرآن کریم د نورو آیتونو څخه ثابت شوی وي

وي؛ یا د صحابه کرامو رضوان الله علیهم اجمعین یا تابعینو رحمهم الله څخه ثابت شوی وي او یا هم د قرآن کریم د آیتونو  

 هغه اجتهادي تفسیر)تفسیربالرآی( چې اړین شروطونه یې بشپړ کړي وي. 

 ناسم تفسیر د پیل څرنګوالی  د)دخیل( یا • 

په   و،  وسلم  علیه  الله  صلی  الله  رسول  پخپله  شارح  او  مفسر  لومړې  ټولو  د  کریم  قرآن  د  چې  وکړه  اشاره  مو  مخکې 

) وَأنَزَلْنَا إِليَْكَ  پیغمبرانه دندو کې یې یوه مهمه دنده هم د قرآن کریم تشریح او تفسیر وه لکه څرنګه چې الله تعالی فرمايي
َ للِنَّاسِ مَا نُ زِِّلَ إلِيَْهِمْ وَلَعَلَّهُمْ يَ تَ فَكَّرُونَ الذِّكِْ  موږ دغه ذكر پر تا نازل كړيدى چې ته خلكو ته هغه څه تشريح او توضيح   ژباړه:)3رَ لتُِ بَيَِّّ

 كړې چې د هغو لپاره نازل كړاى شوېدی، او چې خلك ) په خپله هم ( غورا و فكر وكړي.

الله علیه وسلم ډیر قرآن آیتونه تفسیر او تشریح کړي او د هغی مدلول او مفهوم یې    په همدی اساس رسول الله صلی

 صحابه کرامو رضوان الله علیهم ته روښانه کړې دی لکه د بیلګې په توګه: 

يَ لْبِسُوا  الَّذِينَ آمَنُوا  لما نزلت هذه الآية: }په صحیحینو کې د عبد الله بن مسعود رضی الله عنه روایت دي چې وایي: وَلََْ 
شق ذلك على الناس، فقالوا: يا رسول الله وأينا لا يظلم نفسه؟ قال: "إنه ليس الذي تعنون، ألم تسمعوا ما    4{ ... إِيُاَنََّمُْ بِظلُْمٍ 

كَْ لظَُلمٌْ عَظِيم{   .6إنما هو الشرك"  ،  5قال العبد الصالح: }إِنَّ الشرِّ

را نازل شو په صحابه کرامو ډیر سخته او درنده تمامه شوه؛ وی   7{ ...آمَنُوا وَلمَْ يلَبِْسُوا إِيمَانهَُمْ بِظُلمٍْ }الَّذِينَ کله چې د آیت

زموږ په منځ څوک داسی شته چې پر ځان یې ظلم نه وی کړی؟ رسول الله صلی الله علیه    ویل: ای د الله تعالی پیغمبره

چې تاسی فکر کوی؛ آیا تاسی د هغه نیک سړي )لقمان حکیم صاحب( خبره  وسلم ځواب ورکړ: د دی آیت معنی هغه نده  

كَْ لظَُلْمٌ عَظِيم{  نده اوریدلی چې فرمایي:  دلته د ظلم څخه مراد شرک دی.  ،  8}إِنَّ الشرِّ

 
 مطبعة حسان  م چاپ ځای: 197۸هـ ,  139۸,لومړې چاپ 13،14ص لیکنه الدخيل في تفسير القرآن الكريم د. عبد الوهاب فايد  .1
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}وَعِنْدَهُ  أن رسول الله صلى الله عليه وسلم فسر مفاتح الغيب في قوله تعالى:  هغه حدیث چې وایې:1یا د صحیح بخاري  
َ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَةِ وَيُ نَ زِِّلُ الْغيَْثَ وَيَ عْلَمُ مَا فِ الَْْرْحَامِ وَمَا تَدْرِ فقال: "مفاتح الغيب خمس:    2مَفَاتِحُ الْغيَْبِ لا يَ عْلَمُهَا إِلاَّ هُوَ{  ي  }إِنَّ اللََّّ

َ عَلِيمٌ خَبِيٌر{   ". 3نَ فْسٌ مَاذَا تَكْسِبُ غَدًا وَمَا تَدْرِي نَ فْسٌ بَِِيِّ أَرْضٍ تََوُتُ إِنَّ اللََّّ

( په اړه فرمايي چې وَعِنْدَهُ مَفَاتِحُ الغَْيْبِ لا يعَْلَمُهَا إِلاَّ هُوَ آیت)   ۵9یعنی رسول الله صلی الله علیه وسلم د سورت انعام د  

اعَةِ وَينَُزِّلُ الغَْيْثَ ګانې پنځه دي؛ کومی چې الله تعالی په دی آیت کې ذکر کړی دي)د غیبو کونجی إِنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ عِلمُْ السَّ

 (. اللَّهَ عَليِمٌ خَبِيرٌ نفَْسٌ مَاذَا تكَسِْبُ غَدًا وَمَا تدَْريِ نفَْسٌ بِأيَِّ أرَضٍْ تَمُوتُ إِنَّ  وَيعَْلمَُ مَا فِي الْأرَْحَامِ وَمَا تدَْريِ

آیت   ا    د سورت آل عمران د دی  فَأمََّ مُتشََابهَِاتٌ  وَأخَُرُ  الْكِتَابِ  أمُُّ  مُحْكمََاتٌ هُنَّ  آياَتٌ  مِنْهُ  الْكِتَابَ  عَليَْكَ  أنَزْلََ  الَّذِي  }هُوَ 

 -رضي الله عنها-عائشة  د تفسیر په اړه ام المؤمنین    4الفِْتنَْةِ وَابتِْغَاءَ تأَوِْيلهِِ{   الَّذِينَ فِي قلُُوبهِِمْ زَيغٌْ فيََتَّبِعُونَ مَا تشََابهََ مِنهُْ ابتْغَِاءَ 

یو ځل دا آیت تلاوت کړ او بیا یې وفرمائیل: کله چې تاسی هغه کسان ولیدل   -صلى الله عليه وسلم-رسول الله    فرمايي چې

ه شئ چې( دا هماغه خلک دي چې الله تعالی په دی  پو   ،  چې د قرآن کریم متشابهاتو پسی ګرځي )او محکمات پریږدي

 5آیت کې ذکر کړي دي؛ نو ځان تری وساتئ.

يقول: )ألا إن القوة    -وهو على المنبر   -صلى الله عليه وسلم -قال: سمعت رسول الله    -رضي الله عنه-عن عقبة بن عامر  

 .6الرمي، ألا إن القوة الرمي، ألا إن القوة الرمي(

الله عنه-عقبة بن عامر    د الله علیه وسلم څخه    -رضي  الله صلی  په داسی   -څخه روایت دی چې فرمايي:ما د رسول 

اړه یې وفرمائیل  واوریدل:  -حال کې چې د منبر په سر یې تشریف درلود   آیت په  مِنْ چې د دی  اسْتطَعَْتُمْ  مَا  لهَُمْ  وا  }وَأعَِدُّ

ةٍ{،   ویشتل دي، خبراوسئ چې د )قوة( معنی ویشتل دي. خبراوسئ چې د )قوة( معنی  قوَُّ

دي کړي  تفسیر  وسلم  علیه  الله  صلی  اکرم  نبی  پخپله  آیتونه  شمیره  بی  ورته  ته  دی  او  تفسیرونه  ،دا  نبوي  دغه  او 

 7محدیثینو په خپلو کتابونو کې د )کتاب التفسیر یا باب التفسیر( تر عنوان لاندې ځای پر ځای کړي دي. 

کرامو په هغه مواردو کې چې د رسول الله صلی الله علیه وسلم له لورې یې تفسیر  دا راز صحابه  هم ❖

 نه دی موندلی د خپل اجتهاد پر اساس یې د قرآن تفسیر کړی.

لدی امله چې صحابه کرام رضوان الله علیهم نیغ په نیغه د رسول الله صلی الله علیه وسلم شاګردان و،او د قرآن کریم  

زمانه کې   په  نزول  په خورا د  و  برخمن کړي  استعداد څخه  لوړ  تعالی د  الله  او  و  تر مخه  یې  نزول لاملونه  د  شتون درلود، 

مسوولانه او دقیق ډول یې د قرآن کریم تفسیر او تشریح کوله البته د صحابه کرامو د دور په اخیري پړاو کې) د حضرت علي  

زمانه کې( په  عنه  الله  معاویة رضی  او حضرت  الله وجهه  په    کرم  د قضیی څخه وروسته  تحکیم  توګه د  په ځانګړی    41او 

د خلکو د    –هجري کال په امت کې دوه بی لارې فرقې )خوارج او شیعه( را څرګندې شوی، چې هر یوی یې هڅه کوله چې  

قرآن کریم څخه  خپل فکري او اعتقادي بنسټونه د    -اعتماد او باور تر لاسه کولو په، او د خپلو باطلو افکارو د ترویج په خاطر

 
  193/ ۵صحيح البخاري، كتاب التفسير: 1
 [ ۵9. ]الأنعام: 2
   [ 34. ]لقمان: 3
 [7]آل عمران:  .4
العلم: باب النهي عن اتباع   په کتاب(  266۵مسلم )او صحیح  ،  کېتفسير: باب )منه آيات محكمات(په کتاب  (  4۵47بخاري )صحیح    .5

 کې ذکر کړی.  السنة: باب النهي عن الجدال واتباع المتشابه من القرآن په کتاب( 4۵۸9داود ) یأباو سنن متشابه القرآن، 
الجهاد: باب في الرمي،   په کتاب(  2۵14أبو داود )او سنن امام  الإمارة: باب فضل الرمي والحث عليه,  په کتاب  (  1917مسلم )  صحیح   .6

 دا حدیث نقل کړی دی.  کې تفسير القرآن: باب ومن سورة الأنفال په کتاب( 3۰۸3الترمذي )سنن امام 
التفسیر؛ صحیح مسلم7 ووینئ:کتاب  توګه  په  بیلګې  د  وَسَلَّمَ ؛  4/2312.لكه  عَلَيهِْ  اللَّهُ  اللهِ صَلىَّ  رسَُولِ  عَنْ  الْقُرآْنِ  تفَْسِيرِ  ؛ سنن أبَْوَابُ 
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ثابت کړي په دی اساس دوی د قرآن کریم تفسیر ته مخه کړه او د خپلو نفسي خواهشاتو، ځانګري نظریاتو او آراو پر بنسټ  

یې د قرآن تفسیر پیل کړ، او ورو ورو د قرآن کریم د تفسیر ډګر ته ]دخیل[ او ناسم تفسیر لاره پیدا کړه، د دوی د)دخیل( او  

 بیلګې به د څیړنې په اوږدو کې راشي.  ناسم او ګډوډ تفسیر

همداراز د صحابه کرامو نیغ په نیغه شاګردانو )تابعینو( هم په خپل وار صحابه کرامو د شاګردۍ په   ❖

شمیره   بی  او  کړی  تفسیر  کریم  قرآن  د  مهال  پر  اړتیا  د  مخې  له  اجتهاد  او  استعداد  ورکړي  د خپل خدای  او  برکت 

بن  مجاهد  رضی الله عنهما شاګردان:بن عباس  لکه د عبدالله    ابونو کې شتون لريتفسیري اقوال یې د تفسیر په کت

...د حضرت ابی  .  بن کیسان او داسی نور  طاووس ،  سعيد بن حبير  ،  عكرمة مولي بن عباس   ،  عطاء بن أبي رباح،  جبر

لکه:  شاګردان  عنه  الله  رضی  کعب  أسلم  بن  بن  العالية    ،  زيد  القرظى  او  أبو  كعب  بن  د    محمد  او  نور...  داسی  او 

الله عنه شاګردان لکه: البصري  ،  قتادة بن دعامة  ،  مسروق بن الأجدع  عبدالله بن مسعود رضی  الحسن    ، أبو سعيد 

 ...... عطاء بن مسلمه الخرسانىاو 

ه او اقوال اغلبا د سند په ذکر  په دی پړاو کې تابعینو رحمهم الله د صحابه کرامو ـ رضوان الله علیهم ـ تفسیري روایتون

پړاو و چې موضوعي او ساختګی  او دا هماغه تاریخي ، کولو سره روایت کول له دی امله یې د صحت او سقم اندازه شونی وه

) لم يكونوا   روایتونو ډیر رواج موندلی و ځکه خو هغوی د سند په ذکر کولو خورا اهتمام او تاکید کاوه امام ابن سیرین وایي:

له دی تر مخه به چا د روایت او سند ډیره پوښتنه نه کوله خو    1يسألون عن الإسناد فلما وقعت الفتنة قالوا : سموا لنا رجالاً ( 

کله چې فتنه)غالبا د وضع الحدیث فتنه( واقع شوه بیا به علماو د ذکر شویو اقوالو په اړوند ویل: سړي مو راته معرفی کړئ  

 یعنی سند مو ووایاست.

زمانه کی   ❖ په  تابعینو(  د شاګردانو)اتباع  تابعینو وروسته د هغوی  ولیکل د  تفاسیر  ډیری  که څه هم 

البته د ګمراه ډلوټپلو له لورې د خپلو بدعتونو او ګمراهیو او د خپلو باطلو معتقداتو او افکارو د ترویج په موخه    ،  شول

په   اقوال  اړوند خورا ډیر  قرآن کریم د تفسیرپه  په ځانګړي ډول د  او موضوعي احادیث جوړ کړای شول  ډیری درواغ 

ه ـ صلی الله علیه وسلم ـ او صحابه کرامو ته منسوب کړای شول، چې له هماغه ځایه ډیری تفسیري  درواغو رسول الل

د   تفسیرونو  ګډوډ  او  ناسم  او  )دخیل(  ترتیب  دی  په  او  شول،  ځای  پر  ځای  کې  کتابونو  تفسیري  مدونو  په  روایتونه 

 تفسیر ساحی ته لاره پیدا کړه. 

چې  د عباسيانو په  دور کې د اسلامي فتوحاتو لړۍ پراخه شوه او بیلابیل   له تبع تابعینو له زمانې څخه وروسته کله

د بیلا بیلو افکارو، موخو او تصوراتو سره د ستر اسلامي واک ساحې ته  د ډیری    ،  طیفونه خلک او ډلۍ په بیلا بیلو نومونو

سر  ځانه  له  هم  ستونزه  )دخیل(  د  څنګ  تر  ستونزو  نورو  د  دوی  ننوتلې  ور  سره  تفسیري  ستونزو  په  برسیره  دی  د  لرله.  ه 

 ډګر)دخیل( نور لاملونه هم لري چې په لاندی کرښو کې ورباندې ځغلنده نظر اچوو. 

 د)دخیل( یا ناسم تفسیر د پیدایښت لاملونه  •

)دخیل( یا ناسم تفسیر تاریخ ته په کتو ویلای شو چې )دخیل( د تفسیر ساحی ته د ډیرو اسبابو او عواملو  

 ا کړی چې عمده لاملونه یې په لاندی توګه دي: له مخی لاره پید
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 الف: داخلي لاملونه: 

تفسیري اقوال او روایتونه پرته له سند څخه نقل کول: کله چې پرته له سنده تفسیري اقوال منل او   ▪

قبلول پیل شول مغرضو خلکو ته چانس په لاس ورغې چې د خپل ذوق او سلیقې سره سم او د خپل نظر او مذهب  

 یج لپاره له ځانه تفسیري روایتونه وتراشي او جوړ یې کړي.د ترو

اسلامي   ▪ روایتونه چې د  تکیه کول: هغه اسرائیلی  روایتونو  په اسرائیلی  تفسیر کې  په  کریم  قرآن  د 

شریعت سره)یا د معتقداتو او یا هم د احکامو په ساحه کې( په ټکر او تضاد کې واقع دي، د قرآن د تفسیر د یو  

 منل او قبلول د )دخیل( د ورود لپاره ډیره ستره دروازه وه او اوس هم بلل کیږي.  اصل په توګه

 نحو، بلاغت، فقه، منطق، تصوف....( منځ ته راتلل:، د ځینو آلي علومو لکه)صرف ▪

پرته د نورو  -په ټوله کې دا او دی ته ورته علوم که څه هم د قرآن د پوهې لپاره اړین دي، لیکن په یواځې توګه  

 د دی علومو پر بنسټ قرآن تفسیرکول د )دخیل( لپاره زمینه برابره کړی.   -شویو تفسیري مصادرومنل 

ټول   ▪ تفسیر  د  مفسر  یو  که  تکیه کول:  او  بسنه  پرعقل  یواځې  ډول  په مطلق  تفسیر کې  په  قرآن  د 

تکیه وکړي دا به هرو مرو  مصدرونه له پامه وغورځوي او د قرآن په تفسیر کې یواځې او یواځی په خپل عقل او پوهه  

د کږلچونو سره مخامخ کیږي او د قرآن په تفسیر کې به هغه څه وايي چې د قرآن کریم سره اړخ نه لګوي.او په دی  

 ډول به ډیری ناسم تفسیرونه او )دخیل( د تفسیر ساحې ته لاره پیدا کوي. 

 با: بیروني لاملونه 

د تفسیر کولو وړتیا نه    مشرکان سیاسي او مذهبي اختلافات  یان اود اسلام کینه ګرکي دښمنان لکه: یهودیان، نصران

 شتون.

 د )دخیل( یا ناسم تفسیر ناوړه پایلې  •

که قرآن کریم د تفسیر د اصولو او قواعدو سره  سم تفسیر نکړای شي بلکی د هوا او هـوس او خپـل شخصـی ذوق 

اسرائیلی قصو او داسـتانونو د قـرآن کـریم اصـلی تعلـیمات وپوښـل او لید لوری تابع وګرځول شي؛ یا هم پر بی اساسه 

شي او یا هم د بی قیضی عقلانیت پر بنسټ قرآن تفسیر کړای.... دا په فرد؛ټولنه اوپه ټوله کې پـر لـوی اسـلامي امـت 

 ډیری بدی اغیزې لري چې ځینوته یې دلته اشاره کوو:

ستر فکري او عقیدوي مصدر دی که چیرې د دی  لدی چې قرآن کریم د مسلمانانو تر ټولو لومړې او  -１

مصدر ناسم او نادرسته تفسیر په خلکو کې رواج ومومي او خپور شي په پایله کې به یې افکار او عقائد فاسد او له کاره  

او  ولویږي؛ لکه د بیلګې په توګه په ځینو پخوانیو او معاصرو تفاسیرو کې چې د الله تعالی د ذات او صفاتو ؛ د ملائکو  

د مسلمانانو معتقدات او افکار  1..په اړه  چې ځینی ناسم تفسیرونه موجود دي  .  انبیاء علیهم السلام ؛ د قیامت د ورځ

 یې د ګواښ سره مخ کړي دي. 

چې    –په تفسیر کې دخیل یا د قرآن کریم ناسم تفسیر په حقیقت کې د هغه موخې او هدف څخه   -２

انسانان لیرې کوي؛ ډیری خلک په همدی سبب د قرآن کریم د لارښوونو؛    –قرآن کریم د هغه په خاطر نازل شوی دی  

 وعظونو او نصیحتونو څخه محروم دي. 

 
 .ځینی مثالونه به یی په راتلونکیو پاڼو کې راشي ان شاءالله. 1
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همدا راز هغه بی اساسه او موضوعي روایتونه؛ درواغجنې اسرائیلی قصی؛ د ګمراه او بدعتي ډلو او   -３

بیانیږي دا په حقیقت کې د اسلام پاک    فرقو وهمي او ګمراه کوونکي تفسیرونه چې کله د قرآن کریم د تفسیر په توګه

 اوسپیڅلې دین د یو خرافی دین په بڼه معرفی کوي 

د قرآن کریم په تفسیري کتابونو د دخیل او ناسم تفسیر شتون هغه باور او اعتماد سخت ټکنې کوي  -４

ه منځ کې په  ځکه چې هغوی د امت پ  –کوم چې د امت د مخکښانو)صحابه کرامو او تابعینو( په اړوند خلک لري    –

عدالت ؛ علم؛ تقوی او پرهیزګارۍ شهرت لري؛ نو کله چې په درواغو هغوی ته دا راز ناوړه تفسیرونه منسوب کیږي  

 چې د عقل اوعلم په تله برابر نه وي طبیعي ده چې په هغه سترو انسانانو د خلکو باور او اعتماد ته خورا زیان رسیږي. 

 د » دخیل« یا نادرست تفسیر ډولونه: •

 کولای شود » دخیل« یا نادرست تفسیر ډولونه په لاندی دوه برخو وویشو: 

 : په مآثور یا منقول تفسیر کې د » دخیل« یا نادرست تفسیر ډولونه. الف

 : په اجتهادي تفسیر کې د » دخیل« یا نادرست تفسیر ډولونه.  با

د تفسیر په کتابونو کې زموږ تر سترګو کیږي چې  په مآثور یا منقول تفسیر کې د » دخیل« یا نادرست تفسیر ډیر ډولونه  

 کولای شو په لاندې ډول یې وویشو: 

 هغه ساختګي او موضوعي اقوال چې رسول الله صلی الله ته یې نسبت شوی دي. -

هغه کمزوي او ضعیفه اقوال چې د تفسیر په کتابونو کې نقل کړای شوی دي په ځانګړي ډول هغه چې ضعف   -

 یدونکې نه وي. او کمزوتیا یې جبیره ک

د شریعت سره په ټکر او تضاد کې واقع هغه اسرائیلي قصی او روایتونه چې ډیری یې زموږ د تفسیر په کتابونو   -

 کې رانقل شوی دي. 

 هغه تفسیري روایتونه او اقوال چې په نادرسته توګه صحابه کرامو رضی الله عنهم ته منسوب شوی دي.  -

 په نادرسته توګه تابعینو کرامو رحمهم الله ته منسوب شوی دي. هغه تفسیري روایتونه او اقوال چې  -

او د قرآن کریم  د آیتونو     هغه تفسیري روایتونه او اقوال چې صحابه کرامو رضی الله عنهم ته منسوب شوی دي  -

شوی وي  یا د رسول الله صلی الله علیه وسلم د مبارکو حدیثونو او یا هم د عقل سره په ټکر کې په داسی توګه واقع  

 چې په یو وخت کې یې جمع کول شونی نه وي. 

او د قرآن کریم  د آیتونو یا د رسول     هغه تفسیري روایتونه او اقوال چې تابعینو رحمهم الله ته منسوب شوی دي  -

الله صلی الله علیه وسلم د مبارکو حدیثونو او یا هم د عقل سره په داسی توګه په ټکر کې واقع شوی وي چې په یو  

 1وخت کې یې جمع کول ناممکن وي. 

 په اجتهادي تفسیر کې د » دخیل« یا نادرست تفسیر ډولونه:

ته چې په اجتهادي بڼه لیکل شوی مراجعه کوو د » دخیل« یا نادرست تفسیر ډیری  کله چې ځینو هغه تفسیري کتابونو 

بیلګې او نمونې مو د مخه کیږي، کولای شو په اجتهادي یا بالرای تفسیر کې »دخیل« یا نادرست تفسیر په لاندې ډولونو  

 وویشو: 

 
ن لري، د موضوع د اوږوالي له امله تری دلته صرف نظر کوو که . د دی ډول )دخیل( مثالونه په لویه کچه د تفسیر په کتابونو کې شتو 1

 په اړه د لیکنې کوم بل فرصت پیدا شو ان شاءالله هلته به بیا په تفصیل سره پری وغږیږو. 



 

114 
 

لام شریعت باور نلري، او په اسلام  د هغه اسلام دښمنه کړیو لخوا د قرآن کریم ناسم او نادرست تفسیر چې په اس •

دښمنۍ کې یي ټولی پولی ماتی کړي، د دی کینې او عداوت پر بنسټ او مسلمانانو ته د زیان رسونی په منظور قرآن  

 کریم تفسیروي. 

ونیول شي   • پام کې  په  دا  له دی چې  نه ښایي    -پرته  او څه  تعالی د ذات سره څه ښايي  الله  د  قرآن    -چې  د 

 پام کې نیول او بیا هغه تفسیرول. ظاهري نص په  

 د قرآن کریم آیتونه تحریفول، او د خپل مزاج سره سم هغه تفسیرول.  •

له حده زیات    -پرته له کوم دلیل څخه    -د قرآن کریم د آیتونو څخه د باطني او پټو معناګانو په استخراج کې   •

 تکلف کول.

قواعدو صرف او نحو کې دومره زیات تکلف او غلو کول او  د قرآن کریم د آیتونو د تفسیر په لړ کې د عربي ژبې په  •

 د مالوفو او معلومو قواعدو له دائری څخه وتل.

د ناپوهۍ او جهل پر اساس د قرآن کریم تفسیر کول، په داسی توګه چې د تفسیر لپاره اړین شرائط او مطلوبه   •

 علوم په پام کې نه نیول. 

ایجادا • نویو سائنسي  د  آیتونو څخه  قرآنی  د  د  نظریاتو  هغه سره  د سائنسي  د  او  لپاره  اثبات  د  او مکتشفاتو  تو 

سمون او برابرۍ په منظور له حده زیات تکلف کول. او دا په پام کې نه نیول چې سائنسي نظریات د وخت په تیریدو  

 1بدلیږي او تغیر مومي. 

 د دخیل یا ناسم تفسیرد ورود)داخلیدلو( لوی دروازې:  •

پخوانیو او معاصرو تفسیري کتابونو یو ځغلنده نظر واچوو دا به راته جوته شي چې هغه لاری او دروازې چې زموږ  که په  

تفسیري تراث یې ډیر اغیزمن کړی، او ورڅخه بی شمیره نادرست تفسیري روایتونو او اقوالو)دخیل( د تفسیر ساحی ته لاره  

 پیدا کړی په لاندی ډول دي: 

 الف:اسرائلیات 

 لارې ډلی او فرقی ب:بی 

 ج:د قرآن کریم علمي او سائنسي تفسیر هڅه 

 د:د سیکولارانو او بی دینانو تفسیر

چې دا د تفسیر    –په راتلونکیو کرښو کې به په لنډه توګه هر یو باب د ځیړنې لاندی نیسو، او د دی دعوی د اثباب لپاره  

 وو. یو څو مثالونو وړاندی ک   -په ډګر کې )دخیل( یوه دروازه ده 

 لومړې: اسرائیلیات 

لومړۍ لویه دروازه چې ورڅخه ناسم تفسیري روایتونو)دخیل( د تفسیر ساحې ته لاره موندلی اسرائیلیات دي په لاندی  

 په تفسیري کتابونو کې د اسرئیلیاتو ځینې بیلګې او ناوړه اغیزو ته اشاره کوو.   ، کرښو کې د اسرائیلياتو معنى او مفهوم

 

 

 

 
په اړه  د دی ډول )دخیل( ګڼ مثالونه هم لویه کچه د تفسیر په کتابونو کې موجود دي، د اوږوالي له امله تری دلته صرف نظر کوو که   .1

 د لیکنې کوم بل فرصت پیدا شو ان شاءالله هلته به بیا په تفصیل سره پری لیکنه وکړو. 
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 اسرائیلياتو معنى او مفهوم: د 

د  يعقوب بن إبراهيم    یعنی  ،  إسرائيلنسبت  یې    ،  ده  إسرائيلية جمع  د  ،  الإسرائيليات  وايي:ين ذهبي  سمحمد ح  داکټر

هغه شخصیت چې ټول یهودیان ورته منسوب دي. مراد تری هره هغه قصه او واقعه ده    ،  دی  ته   دولس اسرائیلی قبیلو پلار 

 1. څخه رانقل شوی وي إسرائيلي مصدرچې د 

  ، هغه ټولی پخوانۍ قصی او داستانونه دي چې د تفسیر او حدیث ساحې ته د یهودي  ،  سرائيلياتاو په اصطلاح کې:ا

 2شوی وي. نصران او یا کوم بل اجنبي مصدر څخه را نقل 

 په تفسیري کتابونو کې د اسرئلیاتو بیلګې:

  ، کله چې د تفسیر کتابونو ته مراجعه کوو ډول ډول اسرئیلی اقوال او روایتونه مو تر سترګو کیږي مثلا د عقیدوي مسائلو 

د احکامو، د وعظ او نصیحت او تاریخي پیښو وغیره اړوند اسرائیلیاتو د تفسیر په کتابونو کې ځای نیولی چې ځینی بیلګې 

 یې دلته ذکر کوو: 

ګڼو مفسرینو په خپلو تفسیرونو کې دهاروت او ماروت عجیبه اسرائلي قصی ذکر کړي  د دی قصو په ترڅ کې دا   •

العیاذ   و  کارۍدواړه ملائکې  زنا  او  قتل، شراب خورې  فساد،  په  په  .  بالله  د همدی اسرائلي قصو  او  کړي.  ..تورنی 

بابل د ښار په کوهي کې  پایله کې چې دوی ترسره کړی و د  په  اوږدو کې ویلی چې دا دواړه ملائکی د هغه جرم 

 3سرچپه را ځوړندی دي... 

ډیرو • په  اړه  په  السلام  علیه  ایوب  پیغمبر  او صابر  لکه:  د عظیم  ثعلبي واحدي،  مفسرینو  دهغوی    واابن جرير، 

د  قرطبي    ،  رازيڅخه وروسته   او  نه دي،  وړ  منلو  او عقلا د  روایتونه ذکر کړي چې شرعا  نورو داسی اسرائیلی  او 

پیغمر د شان سره نه ښايي، د مثال په توګه په دی قصه کې ذکر شوي چې: د ایوب علیه السلام د ازموینی او ابتلاء  

ا و چې یو ځل ایوب علیه السلام یوه پسه ذبحه کړای و، پخپله یې وخوړ او په څنګ کې همسایه یې وږی  لامل د

. همدا راز وایې چې: ایوب علیه السلام دومره ناداره او فقیر شوی و چې میرمن یې د هغه د خوراک د انتظام  4پاته و 

ه السلام د مریضتیا په اړه یې ) د نبوت د مقام سره  د هغه علی  .  په خاطر خپلې کمڅې د دوه ډوډیو په بدله وپلورلی

په څرګند ټکر کې واقع( دا قصه ذکر کړی چې ګواکې ایوب علیه السلام په داسی مرض اخته شوی و چې خلکو به  

نیږدی   نشوای  ورته  نور هیڅوک  یې  پرته  میرمنی  د  و،  شوی  بدبویه  او  شړیدلی  یې  کولو،بدن  نفرت  او  کرکه  تری 

 5خره خلکو د دی شدید تعفن او بدبویي له امله د خپلی قریی څخه بیرون ایستلو ته اړ کړ..... کیدای، او بالآ 

امام ابن جریر طبري او د هغه     6}وَلقََدْ فَتنََّا سُليَْمَانَ وَألَقَْينَْا عَلَى كُرسِْيِّهِ جَسَدًا ثمَُّ أنَاَبَ{ د دی آیت په تفسیر کې   •

جیبه او غریبه اسرائیلي قصه ذکر کړی چې د پیغمبري عصمت سره په بشپړه توګه  څخه وروسته نورو مفسرینو ډیره ع

په تضاد کې ده، لنډیز يې دا دی چې: د )جسد( څخه مراد د )الصخر المارد( په نوم یو شیطان دی چې د سلیمان  

 
 13ين الذهبي، الإسرائيليات في التفسير و الحديث، ص سمحمد ح .1
 13. پورتنۍ مرجع ص2
التنزيل  .3 معان  في  التأويل  الشيللشیخ  6۵ص1ج    لباب  عمر  بن  إبراهيم  بن  محمد  بن  علي  الدين  المعروف علاء  الحسن،  أبو  حي 

 ه ـ 141۵لومړې چاپ  بيروت –دار الكتب العلمية د چاپ ځای: هـ(تصحيح: محمد علي شاهين741بالخازن )المتوفى: 
أبو البركات عبد الله بن أحمد بن محمود حافظ الدين النسفي للشيخ    1۵7ص3ج  تفسير النسفي )مدارك التنزيل وحقائق التأويل(  .4

 م  199۸ -هـ  1419.لومړې چاپ  : دار الكلم الطيب، بيروتد چاپ ځای : يوسف علي بديويقيقتحهـ(71۰)المتوفى: 
القرآن   .5 تفسير  في  الحسان  )المتوفى:    د  96ص  4ج  الجواهر  الثعالبي  مخلوف  بن  محمد  بن  الرحمن  عبد  زيد  لیکنه،   هـ(۸7۵أبو 

 -. لومړې چاپ  بيروت  –: دار إحياء التراث العربي  چاپ ځای، د  : شيخ محمد علي معوض والشيخ عادل أحمد عبد الموجودتحقیق
 ه ـ 141۸

  (34ص: سورت  ).6
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ه السلام پر ځای پر  یوه ورځ تر لاسه کړه او سلیمان علی  -هغه ګوته چې پادشاهي یې پرې قائمه وه    -علیه السلام   

 1واک مسلط شو..... 

بخاري   • الله-امام  صَادِقِيَن{ -رحمه  كنُْتُمْ  إِنْ  فَاتلُْوهَا  بِالتَّوْرَاةِ  فَأتْوُا  آیت لاندې:}قلُْ  الله    2د دی  ابن عمر رضی  د 

چې د زنا ارتکاب یې    –عنهما په روایت دا قصه ذکر کوي چې: یو ځل ځینی یهودان د یوسړي او یوې ښځې سره  

صلى الله  -رسول الله    ،  په خدمت کې )د فیصلې په خاطر(حاضر شول  -صلى الله عليه وسلم-کړی و ـ د رسول الله  

ت  -عليه وسلم په  وفرمائیل: څوک چې  ته  فیصله  هغوی  ډول  تاسی څه  اړوند  په  ارتکاب وکړي دهغه  زنا  اسی کې د 

کوۍ؟  هغوی ځواب ورکړ: مخ یې توروو او یا یې هم مخ توروو او وهوو یی. بیا یې ورڅخه وپوښتل: آیا تاسی په تورات  

د الله  عب  ،  په تورات کې په اړه هیڅ حکم وجود نلري  ،  کې د رجم حکم نه دی لیدلی؟ هغوی ځواب ورکړ:  نه صیب

تُمْ صَادِقِيََّ{ وویل: تاسی درواغ وویل:    –بن سلام چې د دوی امام او عالم و   یعنی که چیرې     }فأَْتُوا بَِلت َّوْراَةِ فاَتْ لُوهَا إِنْ كُن ْ

تاسی ریښتونې یاست تورات راوړئ او وی لولی.)کله یې چې تورات راوړ( یهودي ملا د رجم پر آیت لاس کیښود او د  

اته آیتونه یې لوستل پیل کړل، عبد الله بن سلام رضی الله عنه یې لاس لیری کړ او ورته یې وویل:  هغه مخکې او ش

دا څه شی دی؟ کله یې چې ولیدل ویی ویل: هو دا ریښتیا هم د رجم آیت دی، بیا رسول الله صلی الله علیه وسلم  

 3ړه رجم کړای شول. د دواړو په اړوند د رجم حکم صادر کړ، او د جنازه ګاه سره نیږدې دوا

ا تَ رَكَ آلُ مُوسَى وَآلُ هَارُونَ تََْمِلُهُ  }وَقاَلَ لََمُْ نبَِي ُّهُمْ إِنَّ آيةََ مُلْكِهِ أَنْ يََْتيَِكُمُ التَّابوُتُ فِيهِ سَكِينَةٌ مِنْ ربَِّكُمْ وَبقَِيَّةٌ مَِّ د دی آیت •
إِنْ كُن ْ  لَكُمْ  لََيةًَ  ذَلِكَ  إِنَّ فِ  مُؤْمِنِيََّ{الْمَلََئِكَةُ  )     4تُمْ  د  او ځانګړي ډول  ( د لفظ په معنی کې د  السكينة  په تفسیر کې 

دمثال په ډول وايی چې:سکینة  د پیشو په څیر یو    ،  اسرئیلي قصو په استناد مختلفی معناګانې مفسرینو ذکر کړي

ډول حیوان و چې دوه وزرې او لکۍ یې درلوده او سترګو یې یو پړقیدونکې ځلا درلوده کله به یې چې پر یو لښکر 

 5لشکر به شکست وکړ..... ، نظر واچوو

عِ الْفُلْكَ بَِِعْينُِنَا وَوَحْيِنَا وَلَا تُُاَطِبْنِِ فِ  }وَاصْنَ امام ابن كثير او نورو مفسرینو په خپلو تفسیرونو کې د دی آیت لاندې:   •
مُْ مُغْرَقُونَ{   د ابن اسحق په حواله دا اسرائیلي روایت ذکر کړی چې: الله تعالی نوح علیه السلام ته    6الَّذِينَ ظلََمُوا إِنََّّ

لاسه سوروره    ۵۰لاسه اوږده او  ۸۰د ونې د لرګیو څخه جوړه کړه، په داسی ډول چې    7)ساج( امر وکړ چې کشتۍ د  

او مضبوط او غښتلي لرګي پکې نصب کړه تر څو په قوت سره  ،  دننه او بیرون په تارکولو غوړه کړای شوی وي  ،  وي

 8اوبه څیري او خپل سیر ته ادمه ورکړي..... 

 
محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي، أبو جعفر الطبري د امام  الكتاب: تفسير الطبري = جامع البيان عن تأويل آي القرآن .1

الل  ۸9/  2۰لیکنه،  هـ(31۰)المتوفى:   عبد  الدكتور  التركي تحقيق:  المحسن  عبد  بن  ځای  ه  چاپ  د  والنشر  ،  للطباعة  هجر  دار   :
 م  2۰۰1  -هـ  1422، .لومړې چاپ  والتوزيع والإعلان

  ( 93)آل عمران: .2
البخاري  .3 الجعفيللامام     صحيح  البخاري  أبو عبدالله  : دار د چاپ ځای  37ص  6(جز4۵۵6د حدیث شمیره)   محمد بن إسماعيل 

 ه ـ1422،لومړې چاپطوق النجاة  
 (24۸)البقرة:  .4
القرآن   .5 تفسير  عن  والبيان  شیخ    الكشف  )المتوفى:  د  إسحاق  أبو  الثعلبي،  إبراهيم  بن  محمد  بن   213/    2لیکنه    هـ(427أحمد 

 م 2۰۰2 -، هـ 1422. لومړې چاپ  لبنان  –: دار إحياء التراث العربي، بيروت ، د چاپ ځایأبي محمد بن عاشور  شیختحقيق: ،
 ( 37)هود:  .6
 . ساج: يو ډول هندۍ ونه ده. 7
:  تحقيق   319/  4  هـ(774أبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير القرشي البصري ثم الدمشقي )المتوفى:  د امام    تفسير القرآن العظيم  .8

  م 1999 -هـ 142۰ ،دویم چاپ  : دار طيبة للنشر والتوزيعد چاپ ځای  سامي بن محمد سلام
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امامهم • يَسْطرُُونَ{  ددی آیتسيوطي  امام    واابن جرير،    دا راز  وَمَا  وَالْقَلَمِ  لاندې د اسرائیلي  (  2،  1)القلم:    }ن * 

روایتونو څخه په استفاده عجائب او غرائب ذکر کړي چې عقلا او علما د منلو وړ نه دي لکه وايي: د )ن( څخه مراد  

 1هغه کب دی چې ـ یهموت نومیږي ـ او ټوله مځکه یې په خپله ملا اوچته کړی ده......

)أَلََْ تَ رَ كَيْفَ فَ عَلَ ربَُّكَ    او نورو مفسرینو په خپلو کتابونو کې د دی آیتونو لاندی:  ثعلبي، الكشافامام   نسفي  امام   •
لیکې چې: دا یو  په اړه عجیبې قصی ذکر کړي  إرم ذات العماد    د  2الَّتِِ لََْ يُُلَْقْ مِثْ لُهَا فِ الْبِلََدِ(  * بِعَادٍ * إِرمََ ذَاتِ الْعِمَادِ 

ستنې یې د زمرودو او یاقوتو څخه جوړی شوی وی،چې  ،  ډیر ستر ښار و،قصرونه او ودانۍ یې د سرو او سپینو څخه

 3 پکې ډول ډول ونې، باغیچې او نهرونه وو....

 د اسرائیلي روایتونو بدی اغیزې: 

تفسیرونو د تفسیر ساحی ته را داخل شوی دي په فکري  پرته له شکه د اسرائیلیاتو له لارې چې کوم )دخیل( او ګډوډ  

 او عملي اعتبار ډیرې بدی پایلی او اغیزی لري په دی لړ کی ځینو ته یې په لنډ ډول اشاره کوو: 

له دی امله چې د اسرائیلیاتو له لاری د الله تعالی د پاک ذات په اړوند، د پیغمبرانو علهیم الصلاة والسلام په   •

 ن او باطل روایتونو د تفسیر کتابونو ته لاره موندلی د خلکو پر عقائدو او افکارو  خورا ناوړه اغیز لري. هکله ډیر درواغج

تابعینو او اتباع تابعینو    ،  باطل او ګډوډ اسرائیلي روایتونه چونکه صحابه کرامو رضوان الله علیهم  ،  ډیر نادرست •

بی باوره    -چې په ریښتینولۍ او عدالت شهرت لري    –اړه  ته منسوب دي له دی امله ډیر وګړي د امت د مخکښانو په  

 کیږي.

همدا راز د دی باطلو اسرائیلي روایتونو یو ډیر بد اغیز دا دی چې خلک یې د قرآن کریم د اصلي لارښوونو څخه   •

ې د تدبر او  نصیحتونو او په هغه ک  ،  بی برخې کړي، عجیبو او غریبو اسرائیلي کیسو او داستانونو د قرآن کریم د پندونو 

 غور کولو او د ژوند په هر ډګر کې د هغه د عملي تطبیق څخه انسانان په واټنونو واټنونو لیری کړي. 

کامل او مقدس دین په اړوند    ،  په تفسیري کتابونو کې د اسرائیلیاتو یو ډیر بد اغیز دا دی چې د اسلام د پاک •

داسې خرافي او ګډوډه بڼه خلکو معرفی کوي، ګواکې   یې خلک بی باوره کړي ځکه چې اسرئیلي کیسی اسلام په یو 

 دا درواغو او باطلو کیسو یو ټولګه ده. 

 دوهم :بی لارې ډلی او فرقی:

دویمه ستره دروازه چې ناسم تفسیري روایتونو)دخیل( ورڅخه د تفسیر ساحې ته لاره موندلی بی لارې ډلی او فرقی  

 دي په لاندی کرښو کې په ډیر لنډ ډول ذکر کوو.

 لومړې ډله: خوارج 

ویل   ته ځکه خوارج  شوی دی، خوارجو  اخستل  ( څخه  ) خروج  او د  او خارجي جمع ده  لغت کې د خارج  په  خوارج 

کیږي چې د خلکو په ضد یا د حق پر ضد او یا هم د صفین د جنګ پر مهال د حضرت علي رضی الله عنه پر ضد یې خروج  

 4کړی و.

 
 -: دار الفكر  د چاپ ځای  242/  ۸لیکنه؛    هـ(911عبد الرحمن بن أبي بكر، جلال الدين السيوطي )المتوفى:  د امام    الدر المنثور   .1

 بيروت
  ( ۸ - 6)الفجر: .2
الكريم  .3 الكتاب  مزايا  إلى  السليم  العقل  امام  إرشاد  )المتوفى:    د  مصطفى  بن  محمد  بن  محمد  العمادي  السعود   هـ( 9۸2أبو 

 بيروت  -: دار إحياء التراث العربي د چاپ ځای 9/1۵4لیکنه؛
: دار صادر د چاپ ځای (2/74)لیکنه  هـ( 711محمد بن مكرم بن على، أبو الفضل، جمال الدين ابن منظور إفريقى )د لسان العرب،  .4

محمّد بن محمّد بن عبد الرزاّق الحسيني، أبوالزَّبيدي  د  تاج العروس من شرح جواهر القاموس،  او  هـ.    1414  -  دریم چاپ  بيروت  –
 : دار الهداية د چاپ ځای (.2/3۰)لیکنههـ(12۰۵)المتوفى: 
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 اړه مورخین او د فرقو علما دوه قوله لري.خوارج په اصطلاح کې: په دی 

 1پر ضد یې پاڅون کړی و.  -رضي الله عنه-لومړې:خوارج هغه خلک دي چې د حضرت علي 

دوهم: د خوارجو اطلاق په هر هغه چا کیږي چې د هغه برحق امام  پر ضد پا څون وکړي چې د مسلمانانو سواد اعظم  

برابره خبره ده چې دغ اتفاق کړی وي،  یا هم په ورستنیو  پری  او  ه پاڅون د راشده خلفاو په زمانه کې صورت موندلی وي 

خوراج که څه هم د نورو ډلو په څیر په لیکلی بڼه ډیر تفسیري کتابونه نلري ولی بیا هم یو څه    2.  زمانو کې صورت ومومي

 .  کتابونه چې دکتور محمد حسین ذهبي ورته اشاره کړی په لاندی ډول دي

 تفسير عبد الرحمن بن رستم الفارسى دریمه هجرى پیړې.  -

 .د هود بن محكم الهوارى دریمه هجرى پیړۍ -

 .وسف بن إبراهيم الورجلانى شپږمه هجري پیړۍد أبو يعقوب، ي  -

د نني عصر یو خارجي محمد بن يوسف إطفيش دوه تفسیرونه د ) داعي العمل ليوم الأمل( او)هميان الزاد إلى دار   -

 3المعاد( په عنوان لري.

 د خوارجو د تفسیر ځینې بیلګې:

آیتونو   • د  کریم  قرآن  لپاره د  اثبات  د  مذهب  له ځانه د  خوارج ډیر ځلی د خپل  او  تاویل کوي  غلط  او  نادرست 

آیتونو د نزول اسباب جوړوي، د مثال په توګه د حضرت علی رضی الله عنه د تکفیر د اثبات لپاره د دی آیت د نزول په  

َ عَلَى مَ سبب  استدلال کوي   نْ يَا وَيُشْهِدُ اللََّّ د    ې . او وايي چ 4ا فِ قَ لْبِهِ وَهُوَ ألََدُّ الِْْصَامِ{ }وَمِنَ النَّاسِ مَنْ يُ عْجِبُكَ قَ وْلهُُ فِ الْحيََاةِ الدُّ
ُ رءَُوفٌ بَِلْعِبَادِ{]البقړ ابن مُلجم په ا چې د ا   5[ 207رة:ه دا آيت را نَزل شوی }وَمِنَ النَّاسِ مَنْ يَشْرِي نَ فْسَهُ ابتِْغاَءَ مَرْضَاةِ اللََِّّ وَاللََّّ

 چی نه یی عقل مني او نه هم شرع.  ، یو نادرست او فاسد تاویل دی

او ددی   • ګڼي  کافر  مرتکب  ګناه  کبیره  د  خوارج  پر خلاف  منهج  او  نظر  د  او جماعت  سنت  اهل  د 

د    فاسد نظر لپاره د قرآن کریم په ځینو آیاتونو استدلال کوي او د دی فاسد مذهب د اثبات لپاره ډیر آیتونه تحریفوي، 

سْتَطاَعَ إلِيَْهِ  :}فِيهِ آَيََتٌ بَ يِِّنَاتٌ مَقَامُ إبِْ راَهِيمَ وَمَنْ دَخَلَهُ كَانَ آَمِنًا وَلِلََِّّ عَلَى النَّاسِ حِجُّ الْبَ يْتِ مَنِ امثال په توګه د دی آیت په هکله 
الْعَالَمِيََّ{]آل عمران: غَنٌِِّ عَنِ   َ وايي: چې الله تعالی د حج تارک په کفر توصیفوي، حال دا    [.97سَبِيلًَ وَمَنْ كَفَرَ فإَِنَّ اللََّّ

 چې د حج پریښودل ګناه ده نو معلومه شوه چې هر ګناهګار کافردی. 

آیت   • دی  د  سورت  عمران  آل  بَ عْدَ  د  أَكَفَرْتُُْ  وُجُوهُهُمْ  اسْوَدَّتْ  الَّذِينَ  فأََمَّا  وُجُوهٌ  وَتَسْوَدُّ  وُجُوهٌ  يَضُّ  تَ ب ْ }يَ وْمَ 
تُمْ تَكْفُرُونَ{]آل عمران:إِيُاَنِكُ  په تفسیر کې وايي: فاسق به د قیامت په ورځ هیڅکله د هغه    .[106مْ فَذُوقُوا الْعَذَابَ بِِاَ كُن ْ

خلکو له جملی نه وشمیرل شي چې مخونه یې سپین ځلیږي بلکه د هغه خلکو له ډلی څخه به وي چې مخونه يی تور  

کې آیت  دی  په  ورته  اساس  همدی  په  نو  آیت    وي  دی  د  راز  همدا  شوی.   ویل  مُسْفِرَةٌ*ضَاحِكَةٌ  کافر  يَ وْمَئِذٍ  }وُجُوهٌ 
هَا غَبَْةٌَ*تَ رْهَقُهَا قَتَْةٌَ*أُولئَِكَ هُمُ الْكَفَرَةُ الْفَجَرَةُ{]عبس: تفسیر داسی : هیڅکله شونی نده   ،[42-38مُسْتَ بْشِرَةٌ*وَوُجُوهٌ يَ وْمَئِذٍ عَلَي ْ

 
واختلاف المصلين  .1 )د    مقالات الإسلاميين  الحسن علي بن إسماعيل بن أبي موسى الأشعري  : دار چاپ(.1/3۰7)لیکنههـ(324أبو 

عبد القاهر بن طاهر بن محمد بن  د    الفرق بين الفرق وبيان الفرقة الناجية  .او  م    19۸۰  -هـ    14۰۰  .دریم چاپفرانز شتايز، ألمانيا 
یم  دو  بيروت   –: دار الآفاق الجديدة  د چاپ ځای  61ص  1جزهـ(429عبد الله البغدادي التميمي الأسفراييني، أبو منصور )المتوفى:  

 م. 1977 چاپ،
والنحل  .2 )د    الملل  الشهرستان  أحمد  بكر  أبى  بن  الكريم  عبد  بن  الفتح محمد  مؤسسة  :  د چاپ ځای(.  1/114)لیکنههـ(۵4۸أبو 

 . الحلبي 
 . : مكتبة وهبة، القاهرةد چاپ ځای 232/  2لیکنه هـ(139۸دكتور محمد السيد حسين الذهبي )د  التفسير والمفسرون .3
 [2۰4]البقرة:. 4
والأدب  .5 اللغة  في  )د    الكامل  العباس  أبو  المبرد،  يزيد  بن  إبراهيمتحقیق:  .(2/108)لیکنههـ(2۸۵محمد  الفضل  أبو  چاپ محمد  .د 

 م   1997 -هـ  1417دریم چاپ:  القاهرة –دار الفكر العربي ځای:
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ه خلکو له ډلی څخه حساب شي چې مخونه یې ځلیږي او خوشحاله وي بلکې د کافر  د هغ  چې یو فاسق انسان دی

 1پر مخ به توره تیاره خپره وي نو ځکه اړینه ده چې هغه باید د کافرانو له ډلې څخه وشمیرل شي. 

استدلال کوي او د  دا او دی ته ورته ډیر آیتونه چې خوارجو د خپل فاسد مذهب او باطل فکر د اثبات لپاره پری  

د کبیره ګناه مرتکب پکې   –قرآن کریم بی شمیره آیتونه او د رسول الله صلی الله علیه وسلم ګڼ شمیر احادیث چې  

 مومن ګڼل شوی ـ له پامه غورځوي. 

د حج په اړوند د آل عمران سورت پر آیت چې دوی استدلال کوي په حقیقت کې د کفر نسبت هغه چا ته ندی  

 2وي بلکی په دی آیت هغه څوک کافر بلل شوي چې د حج د فریضیت څخه منکر وي. شوی چې حج نک 

شمیره آیت اساسا د قیامت په ورځ د مومنانو او کافرانو حالت بیانوي چې د ایمان    1۰6او د آل عمران سورت په  

د ګناهکار مسلمانانو    یعنی دا آیت اصلا  ،  څښتنان به د قیامت په ورځ سپین ځلیدونکې مخونه او کفاربه تور مخي وي

 3په اړوند ندی. 

آيت }وَأَقِمِ الصَّلََةَ طَرَفَِِ الن َّهَارِ  خارجي یې کوي د دی    نافع بن الأزرقد هغه فاسدو تأویلاتو له جملې څخه چې   •
دی چې: لمونځ یواځی دوه رکعته د شپې او دوه    تأويل  ،4للِذَّاكِريِنَ{ وَزلَُفًا مِنَ اللَّيْلِ إِنَّ الحَْسَنَاتِ يذُْهِبَْْ السَّيِِّئَاتِ ذَلِكَ ذِكْرَى  

 له دی پرته نور لمونځ نشته.  رکعته د سهار دی،

عَنِ    دا آیت • غَنٌِِّ   َ وَمَنْ كَفَرَ فإَِنَّ اللََّّ سَبِيلًَ  اسْتَطاَعَ إلِيَْهِ  مَنِ  الْبَ يْتِ  النَّاسِ حِجُّ  تفسیروي چې: د حج  5الْعَالَمِيََّ{ }وَلِلََِّّ عَلَى 

 ادا کیدای شي.  لپاره کومه ځانګړې میاشت نه ده ټاکل شوی بلکی د کال په ټولو میاشتو کې

دی   • حَكِيمٌ{ د  عَزيِزٌ   ُ وَاللََّّ اللََِّّ  مِنَ  نَكَالًا  بِِاَ كَسَبَا  جَزاَءً  أيَْدِيَ هُمَا  فاَقْطَعُوا  وَالسَّارقَِةُ  لا 6}وَالسَّارِقُ  غل  د  د چې  باید  س 

 7ولي)مټ( څخه پرې کړای شي نه د مړوند څخه، همد راز که غلا ډیره وي او که کمه باید د غل لاس پرې شي. 

آیت   • دی  سَعِيرً د  وَسَيَصْلَوْنَ  نََراً  بطُُونَِِّمْ  فِ  يََْكُلُونَ  اَ  إِنََّّ ظلُْمًا  الْيَ تَامَى  أَمْوَالَ  يََْكُلُونَ  الَّذِينَ  ځینی  په  8ا{}إِنَّ  کې  تفسیر 

خوارج وايي : که چیرې چا د کوم یتیم مال وخوړ هغه جهنمی دی او که یتیم یې قتل کړ یا ورته خیټه څیرې کړه هغه  

 9  جهنمی ندی ځکه په دی اړه په نص کې څه ندي راغلي.

 دویمه ډله: شیعه ګان 

د عربي ژبې استاد ابن درید وایي:فلانې د  ،  ملاتړ او ملګرتیا کول دي  ،  شیعه یا تشیع د لغت په اعتبار د یو چا تایید

تآیید کړي. او نظر  له شیعو څخه دی هغه وخت ویل کیږي چې د هغه رایه  ا  10فلان  امام  د یو چا     وايی: شیعه زهري  او 

 11انصارو او ملګرو ته ویل کیږي. 

 

 
 .(290-228) انظر: العقود الفضية في أصول الإباضية، سالم بن حمد الحارثي، ص -.  1
 (1/386)تفسير ابن كثير . 2
 ) 1/39۰).پورتنې مرجع 3
 [ 114]هود: . 4
 [ 97]آل عمران: . 5
 [3۸]المائده: . 6
  .(1/382)شرح نهج البلاعة،  .7
 [1۰]النساء: . 8
د .(95) هـ( ص۵97تلبيس ابليس، ابن الجوزي، المؤلف: جمال الدين أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي )المتوفى:    . 9

 م 2۰۰1هـ/ 1421، .لومړې چاپ : دار الفكر للطباعة والنشر، بيرزت، لبنانچاپ ځای
اللغة:    .10 )د     3/63جمهرة  بكر محمد بن الحسن بن دريد الأزدي  بعلبكي لیکنه ،تحقيق  هـ(321أبو  رمزي منير  : دار  دچاپ ځای  : 

 م 19۸7 لومړې چاپ بيروت، -العلم للملايين 
تحقیق د   محمد عوض مرعبلیکنه ، د  هـ(37۰محمد بن أحمد بن الأزهري الهروي، أبو منصور )د    3/61الأزهري/ تهذيب اللغة:    . 11

 م 2۰۰1 لومړې چاپ ، بيروت –: دار إحياء التراث العربي چاپ ځای 
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 شیعه په اصطلاح: 

ځانګړي ډول د حضرت علي رضی الله عنه ملاتړ  هغه ډله ده چې په    شیعه ګان:وايی  1شهرستاند فرقو عالم ښاغلې  

کوي او د وصیت او نص پر اساس د هغه امامت او خلافت ثابتوي.او زیاتوي چې خلافت مصلحتي او جانبي قضیه نه ده چې 

.  پیغمبر ورڅخه بی تفاوته او غافل پاتی شي او عوامو ته دی یې وسپاري بلکې د دین رکن او یوه اصولي او اساسي قضیه ده
2 

په تاریخي لحاظ د شیعه ګانو بیلا بیلی ډلی پیدا شوي چې په اصولو او فروعو کې یو له بل سره توپیر لري دا ګڼې 

بئَية، والكيسانية، والزَّيدية، والرَّافضةشیعه ډلی څلور غټو فرقو)   يعة إمامية اثنَْي موږ دلته په ډیر لنډیز د  3  ( ته راګرځي.السَّ شِّ

قرآن کعشرية   د  قردریځ  به جوته شي چې د  بیانوو چې ورڅخه  اړه  په  تفسیر  هغه د  او د  د  ریم  تفسیرونه  کریم شیعي  آن 

)دخیل( د بد ترینو ډولونو څخه شمیرل کیږي، ځینو شیعه ګانو د خوراجو په څیر د خپلو فاسدو او ناوړه افکارو د اثبات او  

 ترویج په خاطر قرآن کریم تحریف کړی. 

 د شیعه ګانو دریځ او ځینې تفسیري بیلګې یې: د قرآن د تفسیر په اړه

او    شیعه ګان د قرآن په اړه ادعا لري چې: قرآن ظاهر او باطن لري، یعنی هر ظهر بطن، او هر بطن ظهر لري. -

په    4ورڅخه معان او مفاهیم استنباط کول د مفسر په نسبت جلاجلا مرتبی او مقامات لري، ظاهر او باطن نسبي دي.  

ناسم   ډول  هر  یې  کې  میدان  تفسیري  په  چې  ده  قاعده  غلطه  او  اساسه  بی  هغه  ګانو  شیعه  د  دا  کې  حقیقت 

 طني معنی باندی حمل کوي. تفسیر)دخیل( ته یې لاره هواره کړی، ځکه چې ناسم تفسیر په با

د قرآن د تحریف قائل دي، وايی چې: دا موجوده قرآن د الله تعالی هغه درست او صحیح کتاب نه دی، هغه قرآن  

چې حضرت علي رضی الله عنه جمع کړی او ترتیب کړی و او بیا تری امامانو په میراث وړی، هغه چې تحریف او تغییر  

رآن دی،پدی موجوده قرآن کې تحریف شوی او بدل کړای شوی دی، د آل بیتو  پکې ندی شوی هغه درست او صحیح ق

أنَّ القرآن الذي نزَلَ به جبريلُ على  )  :فضائل تری حذف شوی دي کافی د جعفرصادق څخه دا روایت رانقل کړی چې 

د سبعَةَ عشر ألْف آية، والَّتي بأيدْينا منهْا ستَّة آلاف ومائتان وثلاث وسِتُّون آيةً  ، والبواقي مَخْزونة عند أهْل البيت فيما  محمَّ

 .5جمَعه عليٌّ 

( اولس زره  17۰۰۰یعنی: هغه قرآن چې جبریل)علیه السلام( پر محمد)صلی الله علیه وسلم( نازل کړی هغه ) 

  -( شپږ زره دوه سوه دری شپیته آیتونه لري، دا باقی مانده نور آیتونه  6263آیتونه دي او دا موجوده قرآن کې فقط ) 

 د آل بیتو سره محفوظ دي.   -په هغه قرآن کې چې حضرت علی)رضی الله عنه( راجمع کړی و

اصول په  راز  ادق    د"الكافي"    همدا  الصَّ محمد  بن  وینا  جعفر  لام  دا  السَّ عليها  فاطمة  مصحف  "عندنا  وما    -: 

 .6واللهِ ما فيه من قرآنِكم حرفٌْ واحديدُْريهم ما مُصْحف فاطمة؟! مصْحفٌ فيه مِثلْ قرآنِكم هذا ثلاثَ مرَّات، 

 
أبو الفتح چ    . 1 د فرقو، علم کلام او ،ـ  ېته راغل  ړۍن  ېه ک467په شهرستان شهرت لري په کال    ېمحمد بن عبد الكريم بن أحمد 

: طبقات الشافعية: ، یوفات شو   ې( کهـ۵4۸مشهور دي او په )   ر ډیل والنحل، نهاية الإقدام،  ل: المیې  خه څ  کنو یاصولو ستر عالم و، د ل
 29۰-3/2۸4، مرآة الجنان: 6/12۸-13۰

والنحل:      . 2 )د    6/146الملل  الشهرستان  بكر أحمد  الكريم بن أبى  الفتح محمد بن عبد  : مؤسسة لیکنه، د چاپ ځایهـ(۵4۸أبو 
 . الحلبي

 .146الأديان والفِرقَ والمذاهب" عبدالقادر شيبة الحمد،   . 3
محمد بن عبد الرحمن الشايع.    :تحقيق  36۰ص    الكريم. المؤلف, فهد بن مبارك بن عبد الله الوهبيمنهج الاستنباط من القرآن      .  4

 م 2۰۰7الامام الشاطبی کال  الناشر, مركز الدراسات والمعلومات القرآنية بمعهد
 په لږ تصرف سره. ( 2۸ - 29/ 2التفسير والمفسرون"، )  . 5
ج/  اصول      . 6 آخوندي،  ق هـ    329  وفات  كلينيلل.  1239الكافي"،  و  اكبر  غفاري على   / الإسلامية  :  الناشر  محقق  الكتب   مكان  دار 

 ق 14۰7الطباعة:  سنةران النشر: ته
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له موږ سره د بی بی فاطمی مصحف دی، دوی د فاطمی د مصحف څخه څه خبر دي؟ هغه مصحف ستاسی  

 ددی قرآن دری برابره دی، په الله سوګند چې ستاسی د قرآن یو حرف هم په هغه کې نشته. 

ة بل مُتواتِرة، وتدَلُّ بصريحِها على وقوع التَّحريف في  : "الأخْبار مسْتفيضوایي  نعمة الله جزائري  یو معروف شیعی

 .  1القرآن كلامًا ومادَّةً وإعراباً

پدی خبره تصریح کوي چې د قرآن په کلام، ماده او اعراب کې تحریف   ،  مشهور بلکی متواتر روایتونه شتون لري

 صورت موندلی.

د خپلوامامانو په اړه  شیعه ګان دا عقیده لري چې هغوی مقدس , معظم او معصوم دي، دوی د مځکې ارکان او   -

اما پر ټولو خلکو حجت دي. شیعه ګان عقیده لري چې  او د مځکې لاندی  په سر  مت د دین  ستنې دي، د مځکې 

او عزت دی.   ،  اساس، د مسلمانانو نظام او د مومنانو پت  دنیا رغونه  اغیز د    2د  اړه د دوی د دی دریځ   امامانو په  د 

هغوی په تفسیري کتابونو ډیر څرګند دی ګن آیتونه یې د همدی دریځ او عقیدی پر اساس تفسیر کړي چې په پایله  

 ساحې ته لاره موندلی.  کې ډیرې ناسم تفسیري اقولو)دخیل( د تفسیر

 د شیعه ګانو ځنیې تفسیري بیلګې:

ناسم   په دلالت کوي چې څومره  کوو چې  وړاندی  مثالونه  تفسیرونو څخه ځینی  له  ګانو  د شیعه  ډول  لنډ  په  دلته 

 . دي  دوی له لاری د تفسیر ډګر ته را داخل شوی د تفسیري اقول)دخیل( 

باطني معنا عقیده لري او په دی اساس یې ډیر قرآن آیتونه تفسیر کړي  مخکې مو یاد وکړه چې شیعه ګان د قرآن په 

 : دی مثلا

ءٍ أحْصَينَْاهُ فِي إمَِامٍ مُبِيٍن{د دی آیت  -  4څخه علي مراد دی. 3  }وَكُلَّ شَيْ

 6څخه طلحة والزبير.  5وایې د دی آیت }فقََاتِلُواْ أئَِمَّةَ الْكفُْرِ{  -

جَرةََ الْمَلعُْونةََ فِي القُرآْنِ{  -  8څخه بنو أمية مراد دي.  7او د دی آیت }وَالشَّ

َاطَ المسُتقَِيمَ{    10کې )الصراط المستقيم( څخه مراد أمير المؤمنين دی. 9شیعه مفسرین وایي په : }اهدِنـَا الصرِّ

وَضُحَاهَا{   - مْسِ  فرمان}وَالشَّ دی  د  تعالی  الله  الصاپ11د  د  اړه  أمير  ه  "الشمس  وایی:  چې  کوي  نقل  څخه  دق 

المؤمنين، وضحاها: قيام القائم" د )الشمس( څخه مراد امیر المومنین او )وضحاها( څخه مراد د القائم پاڅون او قیام  

 12دی. 

- ( وایي:د  والقبلة  او  والكعبة،  المساجد،  آیتالمسجد،  دی  د  دي.عیاشی  مراد  ائمه  او  امام  څخه  }وَأقَيِمُواْ   ( 

 14لاندی لیکي: له دی څخه امامان مراد دي.  13هَكمُْ عِندَ كُلِّ مَسْجِدٍ{ وُجُو 

 
 .3۵7/ 2جنعمت الله الجزائری الأنوار النعمانية، في بيان النشأة الإنسانية  . 1
 (19/ 2التفسير والمفسرون"، ) . 2
 .[12]يس، آية:  . 3
 ه ق133۵، چاپ ځای : موسسة الامام المهدی قم ، لومړې چاي  2/212 د ابراهیم قمي لیکنهتفسير القمي:  . 4
 .[12]التوبة، آية:  . 5
 هـ ق  1091 لیکنهفيض كاشان د  2/324تفسير الصافي:  . 6
 .[6۰]الإسراء، آية:  . 7
 تحقيق: الحاج السيد هاشم الرسولي المحلاتي هـ ق  320 وفات محمد بن مسعود العياشي 2/297تفسير العياشي:  . 8
 .[. 6]الفاتحة، آية:  . 9

کې دی ورته ګڼ شمیر مثالونه ذکر کړي او په قوي دلائلو یې د هغه  ..[237-13/236]مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية:  په  . 10
 بطلان ثابت کړی. 

 .[   1]الشمس، آية:  . 11
 څخه مراد امامان دی.  (النهار  او زیاتوي چې د)، 2/242تفسير القمي:  . 12
 .[.29]الأعراف، آية:  . 13
 ه ق1321د ابو النضر عیاشی لیکنه، چاپ ځای: موسسة البعثه تهران، لومړې چاب ،2/12تفسير العياشي:  . 14
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- ( د  نیز  په  آیت کېالسجود د شیعه مفسرینو  په دی  سَالمُِونَ{( څخه  وَهُمْ  جُودِ  السُّ إلَِى  يدُْعَوْنَ  كَانوُا  }وَقدَْ  د    1: 

وایې چې کله دوی دعلي )رضی الله عنه( ولایت ته راغوښتل کیدل په داسی حال کې چې   .  امامانو ولایت مراد دی

 2دوی سالم او روغ وو. 

َا هُوَ إِلهٌ وَاحِدٌ{    ،  د شیعي تفسیر پر اساس)اله( د امام په معنی دی - مثلا د دی آیت  }لاَ تتََّخِذُواْ إِلـهَيْنِ اثنَْيْنِ إنِمَّ
أبو عبد الله ( په حواله وايی: "يعني بذلك لا تتخذوا إمامين إنما هو إمام واحد"  یعني تاسی په اړه د یو فرضي نوم )  3

 4دوه امامان مه نیسئ امام ایکي یو دی. 

همدا راز )رب( هم د هغوی له نظره د امام څخه عبارت دی او د دی لپاره د ژبې بیلا بیل استعمالات د دلیل په   -

البي آیتونه تفسیروي مثلا د دی  .  ت، ورب المالتوګه وړاندی کوي مثلا: رب  کریم ګڼ  په همدی اساس د قرآن  ..او 

ظَهِيراً{   رَبِّهِ  عَلَى  الْكَافِرُ  وَكَانَ  يضَُرُّهُمْ  وَلا  ينَفَعُهُمْ  لا  مَا  اللَّهِ  دُونِ  مِن  وايی:  5آیت:}وَيعَْبُدُونَ  کې  تفسیر  په خپل  قمي 

چې د أمير المؤمنين عليه السلام پر خلاف د    –والعیاذ بالله    –عنه وأرضاه( دی  رضي الله    -د)الكافر( څخه مراد )عمر  

همداراز د دی    .  د قمي په نیز د)رب( څخه مراد امام یعنی علی رضی الله عنه دی  6نورو سره مرستندوی او کومکي و. 

بن عمر د ابو عبد الله څخه اوریدلي چې )رب    تفسیر شیعه مفسر داسې کوي: مفضل  7آیت }وَأشَْرقَتَِ الأرَضُْ بنُِورِ رَبِّهَا{ 

الأرض( يعني إمام الأرض، مفضل وايی چې ما ورڅخه وپوښتل کله چې:  هغه راووځي نو څه به واقع شي؟ ابو عبدالله  

به ورته کافي    ،  ځواب راکړ: کله چې هغه راووځي نور  امام  او د  به د لمراو سپوږمۍ د رڼا څخه مستغني شي  خلک 

 8.شي

دی ته ورته په سلګونو بی اساسه تفسیري اقوال د شیعه تفسیرونو له لاری د تفسیر ساحې ته را داخل شوی    دا او

 .دي، دا په دی دلالت کوي چې شیعه تفسیرونه دتفسیر ډګر ته د ناسم تفسیر)دخیل( یو ستر لار ده

لیکنې په ترڅ کې د )دخیل(   لیکنې په پیل کې مې اشاره کړی وه چې د  یا ناسم تفسیر لاملونه قدرمنو  یادونه: د 

لوستونکو سره شریک کړم چې د هغی له جملې څخه می اسرائیلیاتو او ځینو ډلو ته اشاره وکړه له  دی چې لیکنه اوږدیږي   

  –د قرآن کریم علمي او سائنسي تفسیر او د معاصرو سیکولارانو او بی دینانو تفسیر(  د )دخیل( نور دوه مهم لاملونه یعنې)  

 )دخیل( لوی ورودي دروازې بلل کیږي ـ ته به ان شاء الله په بله راتلونکې لیکنه کې ځای ورکړو.  چې د

 ماخذونه 

بمرتضى،   (1 الملقّب  الفيض،  أبو  الحسيني،  الرزاّق  عبد  بن  محمّد  بن  محمّد  القاموس:  جواهر  من  العروس  تاج 

 1984 د چاپ کال:دار إحياء التراث العربي ببيروت  .چاپ ځای:الزَّبيدي

م , چاپ ځای: مصطفى البابي    1961هـ ,    1381د امام راغب الأصفهان, طبعة    –المفردات في غريب القرآن   (2

 محمد سعيد كيلان. -تحقيق  -الحلبي مصر  

فايد (3 الوهاب  عبد  د.  الكريم  القرآن  تفسير  في  چاپ,الدخيل  ,    1398  لومړې  ځای:  م    1978هـ  مطبعة  چاپ 

 حسان

 م 19۸4 –راهيم عبد الر حمن خليفه, چاپ ځای:  دار الكتاب بمصر الدخيل في التفسير د. اب (4

 
 .[.43]القلم، آية:  . 1
 ه ش1419د محسن کاشان لیکنه، د چاپ ځای:دارالکتب الاسلامیة ایران تهران ، لومړې چاپ ،21۵-۵/214تفسير الصافي:  . 2
 .[۵1]النحل، آية:  . 3
 2/261تفسير العياشي:  . 4
 .[.۵۵]الفرقان، آية:  . 5
 .2/11۵تفسير القمي:  . 6
 .[69]الزمر، آية:  . 7
 .4/331تفسير الصافي:  . 8



 

123 
 

الترمذي (۵ علل  )   شرح  حنبلي  الحسن،  بن  رجب  بن  أحمد  بن  الرحمن  عبد  الدين  زين  شیخ  هـ(  79۵د 

  -هـ 14۰7لومړې چاپ،   . الأردن –الزرقاء  -محقق: الدكتور همام عبد الرحيم سعيد د چاپ ځای: مكتبة المنار ليكنه,

 م 19۸7

التنزيل  لبا (6 معان  التأويل في  الحسن،  للشیخ  ب  أبو  الشيحي  عمر  بن  إبراهيم  بن  محمد  بن  علي  الدين  علاء 

  1415لومړې چاپ    بيروت  –دار الكتب العلمية  د چاپ ځای:   هـ(تصحيح: محمد علي شاهين741المعروف بالخازن )

 هـ

البركات عبد الله بن أحمد بن محمود حافظ الدين  شيخ أبو  د    تفسير النسفي )مدارك التنزيل وحقائق التأويل( (7

  -هـ    1419لومړې چاپ  .  : دار الكلم الطيب، بيروتد چاپ ځایتحقيق: يوسف علي بديوي    ،  لیکنههـ(710النسفي )

 م  1998

القرآن  (۸ تفسير  في  الحسان  )   د   الجواهر  الثعالبي  مخلوف  بن  محمد  بن  الرحمن  عبد  زيد  لیکنه،    هـ(875أبو 

.  بيروت  –: دار إحياء التراث العربي  ، د چاپ ځایحمد علي معوض والشيخ عادل أحمد عبد الموجود: شيخ متحقیق

 ه ـ 1418  -لومړې چاپ 

القرآن (9 تأويل آي  البيان عن  امام    جامع  أبو جعفر الطبري د  يزيد بن كثير بن غالب الآملي،  محمد بن جرير بن 

: دار هجر للطباعة والنشر والتوزيع  د چاپ ځای  ،  ن التركيتحقيق: الدكتور عبد الله بن عبد المحس لیکنه،  هـ(310)

 م   2001  -هـ  1422  ، لومړې چاپ. والإعلان

لومړې  ،  : دار طوق النجاةد چاپ ځای  صحيح البخاري  للامام محمد بن إسماعيل أبو عبدالله البخاري الجعفي   (10

 ه ـ1422چاپ

القرآن (11 تفسير  عن  والبيان  شیخ    الكشف  بن  د  محمد  بن  ) أحمد  إسحاق  أبو  الثعلبي،    هـ( 427إبراهيم 

عاشور  شیخ تحقيق:  لیکنه، بن  محمد  ځایأبي  چاپ  د  بيروت  :  ،  العربي،  التراث  إحياء  چاپ    .  لبنان  –دار  لومړې 

 م  2002 -، هـ  1422

العظيم   (12 القرآن  امام  تفسير  ) د  الدمشقي  ثم  البصري  القرشي  كثير  بن  عمر  بن  إسماعيل  الفداء    هـ( 774أبو 

 م   1999 -هـ 1420 دویم چاپ، : دار طيبة للنشر والتوزيعد چاپ ځای  بن محمد سلام  : سامي تحقيق

  -: دار الفكر  د چاپ ځای  ،  لیکنههـ(  911عبد الرحمن بن أبي بكر، جلال الدين السيوطي )د امام    الدر المنثور (13

 بيروت

هـ(  9۸2العمادي محمد بن محمد بن مصطفى ) إرشاد العقل السليم إلى مزايا الكتاب الكريم د امام أبو السعود   (14

 بيروت -دار إحياء التراث العربي :  د چاپ ځای

العرب،   (1۵ الإفريقى د  لسان  الرويفعى  الأنصاري  منظور  ابن  الدين  جمال  الفضل،  أبو  على،  بن  مكرم  بن  محمد 

د  شرح جواهر القاموس، تاج العروس من او هـ.  1414  -  .دریم چاپبيروت –: دار صادر لیکنه  د چاپ ځای هـ(  711)

 : دار الهداية د چاپ ځای .لیکنههـ(1205محمّد بن محمّد بن عبد الرزاّق الحسيني، أبوالزَّبيدي )

هـ(لیکنه.  324د أبو الحسن علي بن إسماعيل بن أبي موسى الأشعري )   مقالات الإسلاميين واختلاف المصلين (16

 .  م 19۸۰  -هـ  14۰۰چاپ: دار فرانز شتايز، ألمانيا.دریم چاپ 

الناجية   (17 الفرقة  وبيان  الفرق  بين  طاهر  د  الفرق  بن  القاهر  عبد  منصور  )اأبو  لیکنه.د چاپ  هـ(  429سفراييني، 

 م. 1977 دویم چاپ، بيروت –: دار الآفاق الجديدة ځای

 :  لیکنه. د چاپ ځایهـ(548أبو الفتح محمد بن عبد الكريم بن أبى بكر أحمد الشهرستان ) د  الملل والنحل   (1۸

 .  سسة الحلبيمؤ 
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 . : مكتبة وهبة، القاهرةد چاپ ځای  لیکنه،  دكتور محمد السيد حسين الذهبيد التفسير والمفسرون  (19

والأدب   (2۰ اللغة  في  )د  الكامل  العباس  أبو  المبرد،  يزيد  بن  تحقیق: هـ(285محمد  الفضل  لیکنه.  أبو  محمد 

 م   1997  -هـ  1417دریم چاپ: القاهرة  –دار الفكر العربي  .د چاپ ځای:إبراهيم

.  هـ(597تلبيس ابليس، ابن الجوزي، المؤلف: جمال الدين أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي ) (21

 م 2001هـ/ 1421، لومړې چاپ. : دار الفكر للطباعة والنشر، بيرزت، لبناند چاپ ځای

دچاپ  تحقيق: رمزي منير بعلبكي  ،  لیکنه  هـ(321أبو بكر محمد بن الحسن بن دريد الأزدي ) جمهرة اللغة د   (22

 م 1987 لومړې چاپبيروت، -: دار العلم للملايين ځای

تحقیق د    محمد عوض مرعبد    ،  لیکنههـ(370محمد بن أحمد بن الأزهري الهروي، أبو منصور ) تهذيب اللغة د   (23

 م 2001 لومړې چاپ، : دار إحياء التراث العربي  بيروتچاپ ځای 

هـ(لیکنه، د چاپ ځای:  ۵4۸حمد بن عبد الكريم بن أبى بكر أحمد الشهرستان )الملل والنحل د أبو الفتح م (24

 مؤسسة الحلبي. 

 ه ق 133۵لومړې چاي   ، چاپ ځای : موسسة الامام المهدی قم  ، تفسير القمي، د ابراهیم قمي لیکنه (2۵

 ق ه 1321تفسير العياشي،د ابو النضر عیاشی لیکنه، چاپ ځای: موسسة البعثه تهران، لومړې چاب  (26

ایران تهران (27 لیکنه، د چاپ ځای:دارالکتب الاسلامیة  الصافي د محسن کاشان  ه  1419لومړې چاپ    ،  تفسير 

 ش

الكبرى (2۸ الشافعية  )   طبقات  السبكي  الدين  تقي  بن  الوهاب  عبد  الدين  تاج  دکتور  771د  لیکنه،تحقیق:  هـ( 

للط د چاپ ځای: هجر  الحلو  الفتاح محمد  عبد  اودکتور  الطناحي  والتوزيعمحمود محمد  والنشر  دویم چاپ،  ،  باعة 

 ه ـ1413

تقي الدين أبو العباس أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام بن عبد الله الدمشقي   الفتاوى الكبرى د ابن تيمية (29

 م 19۸7 -هـ 14۰۸لومړی چاپ،  ، هـ(لیکنه. د چاپ ځای:دار الكتب العلمية72۸)
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(؛ موانع فنی و حاکم بر تجارت در منطقه آسیای مرکزی  MAPمطالعه وبرسی دسترسی و عملکرد بازار )

(CAR )مطالعه موردی در درباره تجارت زردآلو( ) 

 افغانستان -دکتور خیبر خیشکی استاد پوهنځی اقتصاد، پوهنتون سلام، کابل 

 

 چکیده  

است   MAP اول برسی:  کند  می  ارزیابی  منظر  دو  از  را  الذکر  فوق  کشورهای  در   تجارت   ای  غیرتعرفه   موانع  مقاله  این

  که  حالی در   منطقه میباشد؛ از  خارج  کشورهای با هم  و  منطقه  داخل  در   هم تجارت، برای  نظارتی و  ای  رویه  موانع  که شامل 

  موردی  مطالعه   این   برای   زردآلو .  کند  می  نگاه   عینی  مثال  یک  به (  خشک  و   تازه)  زردآلو   صادرات   بر  تمرکز  با  دوم  دیدگاه

 آن   صادرات  پتانسیل  همچنین  و  آن  حجم  و  رشد  شرایط  اگرچه  شود،می  تولید CAR کشورهای  تمام  در  زیرا  شد  انتخاب

 است.   متفاوت

  های   سازمان  توسط   شده   انجام  کار  بررسی   برای  میز   تحقیقات روی (  الف: )میباشد  زیر   موارد   شامل   مقاله   این   تهیه 

 مرکزی  آسیای  منطقه  در  تجارت  بر  حاکم  و  فنی  موانع  مورد   در  تجاری  های  انجمن  و  کننده  کمک  های  آژانس  المللی،  بین

(CAR) ترویج  سازمان  9  و  واردات،/صادرات  در  درگیر  شرکت،  1۸  شامل  دهنده  پاسخ  27  شناسایی(  ب )  زردآلو،  جمله  از 

 سایر   و   ،CAR منطقه  در  کارشناسان  و  خارجی  کشورهای  تجاری  نمایندگان  خصوصی،  تجاری  های  انجمن  صادرات،

  ۸-۵  از  متشکل  پرسشنامه  نوع  دو  از  استفاده  با  آنلاین  و  تلفنی  مصاحبه(  ج)   و  ،(ترکیه  روسیه،)   منطقه  در  فعال  کشورهای

  به  خاص  طور   به   دومی پرسشنامه   بوده؛   متمرکز  تجارت   برای  عمومی   نظارتی  و   ای   رویه  موانع  روی   بر  پرسشنامه  اولین.  سوال

 پردازد.   می  خشک و تازه زردآلو   تجارت برای نظارتی و  ای رویه موانع

 

 حاکمیتی  و  فنی عملکرد، و  بازار به دسترسی ای،  غیرتعرفه تجاری،  موانع: کلیدی کلمات

 

  

 خلاصه مقالات انگلیسی به زبان دری
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 التفكر طريق نحو الإيمان

 لبيب البلخي  إسماعيلمحمد   الدكتورالأستاذ  

 : ملخص الورقة 

يعتبر التفكر والتدبر عند العلماء من العبادة لما له من أهمية بالغة في الإسلام، و لأنه  يلعب دورا مؤثرا وقاطعا في  

 تصحيح عقيدة الإنسان و تصوره و نظرته للكون، و من هنا يمكن أن يسمى "طريقا إلى الإيمان"  

على العناصر التالية: المفهوم اللغوي والاصطلاحي   هذه الورقة التي تحمل عنوان "التفكر طريق نحو الإيمان" تحتوي

للمصطلح، ثم أهمية التفكر والتدبر وفضلهما، ثم تتناول الورقة حقيقة التفكر والتدبر إلى جانب أنواعه وتقسيمه إلى التفكر 

التفكر   إلى  الدعوة  في  الكريم  القرآن  منهج  و  التفكر  مجالات  في  الورقة  تبحث  كما  والمذموم،  بحثت  المحمود  و  والتدبر، 

كذلك في موانع التفكر، و في نهاية الورقة يتناول الكاتب فوائد و آثار التفكر والتدبر بالتفصيل، و انتهت الورقة بذكر النتائج 

 المستخلصة من البحث. 

 

 العلاقات الدولية للإمارة الإسلامية في ضوء الشريعة الإسلامية

 _افعانستان سلام  جامعةمصباح الله عبدالباقی رئیس   الدكتورالأستاذ  

 : ملخص الورقة

أن هذه   بينت  و  الراهن،  الوضع  بالنظر إلى  الإسلام  الدولية في ضوء  العلاقات  أهمية  الورقة في مطلعها إلى  أشارت 

براء" لتجعل تكأة لتكفير العلاقات يجب أن يبحث عنها تحت قاعدة "المصلحة والمفسدة" و أنها لا علاقة لها بقضية "الولاء وال

المجتمعات والأشخاص. لقد ناقشت الورقة قضية مهمة و هي أنه يتواجد حاليا في العالم نوعان من الدول مما يمكن لدولة  

مسلمة أن توطد علاقاتها بها؛ الدول المسلمة والدول الغير المسلمة، ولقد تناولت كتب التراث الفقهي العلاقات بالدول الغير 

بالتفصيل، لكنها لم تبحث في العلاقة بين الدول الإسلامية؛ لأن الدول الإسلامية لم تكن متعددة في تلك الفترة،    المسلمة

حيث   الحديث  العصر  في  تغيرت  قد  الظروف  أن  إلا  الواحدة  الإسلامية  الخلافة  مظلة  تحت  يعيشون  كانوا  المسلمين  فإن 

، لقد تطرقت هذه الورقة إلى الوضع الحالي للعالم الإسلامي من حيث تعدد الدول المسلمة، وقررت  تعددت الدول المسلمة

ينظم سكان هذه   أن  أنه يجب  و قررت  للتعامل معه،  المعاش  الواقع  الأمر  بها من حيث  يعترف  أن  يجب  التعددية  أن هذه 

لأ  يختاروا  أن  و  حياتهم،  شؤون  تنظم  إدارة  مظلة  تحت  أمورهم  لأن المناطق  حكومة؛  يشكلوا  أن  و  زعيما،  أو  رئيسا  نفسهم 

الإسلام لا يقبل الفوضى بحال، لكن لا يتمتع رئيس أية دولة من هذه الدول بصلاحيات خليفة المسلمين أو أمير المؤمنين 

المسلمون   يتوحد  ما لم  الحالة،  بينها ع في هذه  العلاقات  تنشئ   أن  عليها  يجب  لكن  ولوائه،  رايته  تحت  نفس  جميعا  لى 

 ةالعربی غةللباملخصات البحوث 
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لا   بميزتين  تختص  الإسلامية  الدول  بين  العلاقات  أن  إلا  المسلمة  وغير  المسلمة  الدولة  بين  العلاقات  تحكم  التي  الأسس 

 توجد في العلاقات بين الدول المسلمة وغير المسلمة وهما الأخوة الإسلامية وقضية الولاء بين المسلمين. 

 دار الكفر، العلاقات الخارجية، تعدد الدول المسلمة.  الكلمات المفتاحية: دار الإسلام، دار الحرب، 

 

 الإسلام و نظریات العلاقات الدولية 

 من خطاب حل  المشاكل إلی خطاب  الحيلولة دون بروزها  

 رئیس الجامعة العالمیة الأفغانیة  الأستاذ الدکتور رفیع الله عطاء

 معة سلام جا  –محاضر  بکلیة الحقوق والعلوم السیاسية    فتیح الله أحدی

 ملخص الورقة: 

الدولية بمنظار مختلف تماما عن منظار الإتجاهات  الإسلام کدین عالمي ینظر العلاقات  القضایا الموجودة في  إلی 

 الفكرية الموجودة حاليا في مجال العلاقات الدولية.

والسلام   الأمن  على  للحفاظ  وسيلة  الدولية  العلاقات  يعتبر  الإسلام  تكامل إن  على  التأكيد  طريق  عن  العالميين 

المجتمعات  وحدة  على  الإسلام   تأكيد  خلال  من  وفهمها  إدراكها  يمكن  الحقيقة  هذه  و  وحدتها،  و  البشرية  المجتمعات 

 الإسلامية. 

عالميا مما  ليس الحفاظ على الوضع الموجود بناء على السياسات الأمنية المبنية على المناهج التطبيقية والمقبولة  

 يهتم به الإسلام، بل الإسلام يهتم على التعامل المنهجي والمعياري لتطور النوع البشري.

حل   منهج  و  السطحية  النظرة  بدل  السياسية  القضايا  في  التحرري  الإسلام  منهج  أهمية  عن  تبحث  الورقة  هذه 

 المسائل القائم في نظريات العلاقات الدولية الموجودة. 

الورقة في أنها تقدم في طياتها أن الإسلام لديها نظرية خاصة به في العلاقات الدولية التي تعتبر من  تظهر أهمية هذه 

 أفضل النظريات في كل الظروف والأحوال للتخلص من المشاكل والعراقيل في العلاقات الدولية. 

يق ـ كدين عالمي وشامل _  الورقة تبحث في الإجابة على سؤال مفاده هل الإسلام  للتعامل مع  هذه  دم نهجا معينا 

 العلاقات الدولية؟ وكان منهج البحث في الورقة منهجا وصفيا و تحليليا. 

 الكلمات المفتاحية: الإسلام ، العلاقات الدولية ، التحرر ، حل المسائل ، المجتمع الإسلامي.

 

 الاستفادة من المرهون من منظور الشريعة الإسلامية والنظام القانوني الأفغاني  

 عبد الحليم حكيمي 

 ملخص الورقة: 

عقد الرهن من العقود التي  يتُعامل بها بوفرة في مجتمعنا اليوم ، و الناس مختلفون في جواز الاستفادة من المرهون  

و عدم جوازها، و لديهم أسئلة حول الموضوع يبحون عن الإجابة عليها، تتحدث هذه الورقة عن أمور متعلقة بعقد الرهن؛ مثل  

ة الرهن، وأركانه، وشروطه، وأنواعه، والاستفادة من المال المرهون، ثم تحدثت الورقة عن قضية الاستفادة عن المال  مشروعي 

ألحقت   الورقة تحليليا مكتبيا. وقد  البحث في  الفقهية الأربعة المعروفة، وكان منهج  المرهون في ضوء تصريحات المذاهب 

 بنتائج البحث وفهرس المصادر والمراجع.
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 الكلمات المفتاحية: عقد الرهن ، مشروعية الرهن ، كيفية الانتفاع بالمرهون، الفقه الإسلامي ، القانون. 

 

 الفرق بين الوعد  والعقد

 الأستاذ الدكتور رفيع الله عطاء رئيس الجامعة الأفغانية العالمية  

 أحمد صمدي رئيس كلية الحقوق والعلوم السياسية بجامعة سلام 

 ملخص الورقة: 

)العقد( كأنهما مترادفين، ويعتقد كثير من الناس أنه لا فرق بين الاثنين، و يشتبه   يستخدم المصطلحان )الوعد( و 

 أمر الفرق بين المفهومين على غير المتخصصين، مع أن القانون يميز بين المصطلحين. 

ة والقانونية، وهذه الفروق تتبلور في  تحاول الورقة أن تبين الفروق بين مصطلحي "الوعد" و"العقد" من الناحية الشرعي 

 الإلزامية، وكون أحدهما مقدمة للآخر، و من حيث الطرفين و غيرها.

هذه الورقة مهمة لأنها تبحث في موضوع لم يتناول بعد ـ غالبا ـ بالبحث والتنقيب، فإن الباحث لم يجد بحثا بهذا  

بالم المتعلقة  العلمية  المحلية، والمادة  باللغات  أن الخصوص  بعد، مع  ترتب  و لم  تجمع  العربية مبعثرة لم  اللغة  وضوع في 

 الموضوع مهم يتعامل  به الناس يوميا. 

من   لكل  الدقيقة  المفاهيم  القارئ  يدرك  أن  و  والعقد،  الوعد  بين  الفروق  توضيح  الموضوع  دراسة  من  الهدف 

 المصطلحين.

لمكتبة، و في نهايتها تشير الورقة إلى النتائج الهامة  تبحث الورقة الموضوع بمنهج الوصف والتحليل بالمراجعة الى ا

 التي توصلت إليها إلى جانب المصادر والمراجع التي استعان بها الباحث.

 

 الدخيل في التفسي 

 معناه، مفهومه، خلفيته، أنواعه، مجالاته، و آثاره السيئة

 محاضر بكلية الشريعة جامعة سلام  دوکتور فصیح الله عبدالباقي

 : ملخص الورقة

قلة إدراك بعض المسلمين لروح القرآن الكريم و قلة فهمهم ومعرفتهم به من جهة، و حقد أعداء الإسلام على الإسلام و  

لأمور ما  تآمرهم عليه من جهة أخرى أدخلت في التراث التفسيري للْمة أشياء تتعارض مع روح القرآن وتعاليمه كليا، وهذه ا

ـ و مع الأسف ـ هذه العملية )عملية الدخيل في التفسير( ما زالت مستمرة بأشكال و   زالت موجودة في كتب التفسير، بل 

 صور مختلفة إلى يومنا هذا، و يحاول أعداء الإسلام من خلاله الوصول لأغراضهم المشؤومة بصورة ذكية ومتسارعة. 

خيل" من الموضوعات، ليتنبه المسلمون  للدخيل في التفسير و ما يترتب  تقدم هذه الورقة ما يتعلق بمصطلح "الد

للقرآن   الصحيح  التفسير  على  المسلمون  وليحافظ  السيئة،  آثاره  يتجنبوا  و  الأمر،  ليتداركوا  الأمة،  على  سيئة  آثار  من  عليه 

ة والإنسانية كلها بتعاليم الإسلام وتنعم  الكريم، وليفتضح ما يحاك ضد القرآن الكريم من المؤامرات، ولتستفيد الأمة الإسلامي

التالية   الموضوعات  الورقة  تناولت  الهدف  هذا  ولأجل  البسيطة،   وجه  على  القرآن  النظام  إقامة  وهي  النهائية  بأمنيتها 

 بالبحث:مفهوم الدخيل في التفسير 

 بدايات الدخيل في التفسير 
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 الآثار السيئة للدخيل في التفسير على الأمة 

 خيل في التفسير و مجالاته:  أنواع الد 

 الإسرائيليات والموضوعات -أ

 الفرق المنحرفة والمبتدعة.  -ب

 التفسير العلمي للقرآن -ج

 تفسير العلمانيين والحداثيين.  -د

S 

( ؛ العوائق التقنية والحاكمة على التجارة في منطقة آسيا  MAPدراسة الوصول إلى السوق والأداء ) 

 ارة المشمش( الوسطى )دراسة عن حالة تج

 أفغانستان  -د. خيبر خيشكي ، أستاذ بكلية الاقتصاد ، جامعة سلام ، كابول 

 : ملخص الورقة

تقيمّ هذه المقالة العوائق والموانع غير الجمركية أمـام التجـارة في البلـدان المـذكورة أعـلاه مـن منظـورين: الأول هـو 

الإجرائية والتنظيمية أمام التجارة ، سواء كانـت بـين البلـدان الواقعـة داخـل ، والتي تشمل الحواجز والموانع (  MAPدراسة )

ا( مـن  ا ومجففـً المنطقة أو مع البلدان التي تقع خارج المنطقة ؛ بينما يركـز المنظـور الثـان عـلى تصـدير المشـمش )طازجـً

تـه وإنتاجـه في  خلال دراسة حالة تطبيقية عملية. ولقد تم اختيار المشـمش لدراسـة الحالـة هـذه،  لأن المشـمش تـتم زراع

 جميع بلدان آسيا الوسطى ، على الرغم من اختلاف ظروف نموه وأحجامه ، فضلاً عن اختلاف الإمكانات التصديرية لكل بلد.

يشمل إعداد هذه الورقة ما يلي: )أ( البحـث المكتبـي لمراجعـة العمـل الـذي قامـت بـه المـنظمات الدوليـة ووكـالات 

( بمـا في ذلـك CARت التجارية بشأن الحواجز التقنية والتنظيمية أمام التجارة في منطقة آسـيا الوسـطى )المعونة والجمعيا

 9شركــة ، تشــارك في التصــدير / الاســتيراد ، و  1۸ممــن أجــابوا عــلى الاســتبانة بمــا في ذلــك  27المشــمش ، )ب( تحديــد 

لتجـاريين للـدول الأجنبيـة والخـبراء في منطقـة  آسـيا منظمات تـرويج الصـادرات ، وشركـات التجـارة الخاصـة ، والممثلـين ا

الوسطى ، وخبراء دول أخرى نشطة في المنطقة )روسيا وتركيا(، و )ج( ( المقابلات الهاتفية وعبر الإنترنـت باسـتخدام نـوعين 

للْعـمال التجاريـة، أسئلة. ركز الاستبيان الأول على العقبـات الإجرائيـة والتنظيميـة العامـة    ۸-۵من الاستبيانات تتكون من  

 بينما يتناول الاستبيان الثان على وجه التحديد الحواجز الإجرائية والتنظيمية لتجارة المشمش الطازج والمجفف.

 والحوكمةل إلى الأسواق والأداء ، الكلمات المفتاحية: الحواجز التجارية، غير الجمركية ، الوصو 

 
 
 

 
 

  


